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KUR’AN’DA SEHADET KAVRAMI

Sozliikte “sehadet”; “hazir bulunmak, miisdhade etmek, séhitlik yapmak, haber
vermek, bilmek, yemin etmek, aciklamak, hiikim vermek” gibi anlamlara gelir. Bu anlamlar
icerisinde kavramin sahip oldugu 6z manasi ise “bir nesnenin hakikatini kat’i olarak bilmek™tir.

“Sehadet” kavraminin terim manasina baktigimizda somut ve soyut olmak tizere ikiye
ayrildigini goriiriiz. Somut olarak; goriiniir/gozlenebilir olgular diinyasi, kelime-i sehadet, Allah
yolunda 6lmek manalarina gelirken, soyut olarak; Allah Teala’nin zatin1 miisahade etmek, onda
yok olmak manalarina gelir.

H.II/M.VIIL. asirdan itibaren islami ilimlerin gelismesine paralel olarak dinin temel
kavramlarmin anlam alanlarinin da degistigi gortliir. Bu degisiklik ise bazen kavram alaninin
bagimsizlagsmasi veya genislemesi yoluyla, bazen de zit fikirlerin belli bir kombinasyon i¢inde
birlestirilmesi yoluyla bir zenginlesme olarak tezahiir ettigi goriilir. S6z gelimi, Tefsir ilmi
Kur’an ile irtibathi olmasi nedeniyle ‘“sehadet”in diger ilimlerde zikredilen tiim manalarini
igerisinde toplar. Bu yoniiyle “sehadet” kavrami Tefsir ilminde dogrudan ve dolayli olmak {izere
pek cok manaya gelir. ilim sahibi olmak, hazir olmak, sdylemek, yazmak, haber vermek, beyan
etmek, hiikmetmek, izhar etmek, yakin sahibi olmak “sehadet”in dogrudan manasini
olustururken, : 6lmek, tasdik etmek, ceza vermek, korumak, gézetmek, hakkin ortaya ¢ikmasi, bir
seye vakif olmak ise dolayli manalarin1 olusturmaktadir. Hadis ilminde bir yerde bulunmak,
huzura getirmek, hakim onilinde sahitlik yapmak, kiifiir isnadinda bulunmak, anmak veya yad
etmek, namazda birlikte bulunmak, kelime-i sehadet getirmek, emzirmeye sahitlik etmek vb.
anlamlarina sahiptir. Fikih’ta ise bu kavram Allah yolunda onun rizasini kazanmak i¢in canini
vermek olarak algilanir. Tasavvuf’ta “sehadet” Allah Tedld’in zatin1 miisdhade etmek ve onda
fani olmaktir. Cilinkii mutasavviflara gére Allah’tan baska sahit ve goriilen yoktur. Bir tek o
vardir; fark birlesmekle akledilir. Son olarak Kelam ilminde “sehadet” tabiri goriinen, gozlenen,
bes duyu ile akledilen kozmozu —alemi- ifade eder.

Sehadet kelimesi Kur'dn'da kullanildig1 yere, baglama ve bulundugu siyaka gore farkl
anlamlar alabildiginden miifessirler bu kelimeyi i¢inde bulundugu anlamsal c¢ercevede
yorumlamay1 tercih etmislerdir. Kelimenin kendi anlam yelpazesinin genisligi bir tarafa, bir de
miifessirlerin bu kelimeye kendilerince farkli anlamlar katmalar1 mevcut manalarin adedinin bir
hayli ¢ogalmasina neden olmustur. Genel olarak sehadet miifessirler tarafindan, anlami kalp
huzuru ve farkinda olmak olan "suhud" kokiinden gelen, bir seyden haberdar omak ve haber
vermek manasinda bir kelime olarak agiklanmistir.

Anahtar Sozciikler: Kur’an, Tefsir, Sehadet, Sehit, Tanik olmak, Hazir Olmak,
Miisahade etmek.
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THE CONCEPT OF SHAHADAH IN THE QUR’AN

In dictionary the concept of shahadah has lots of meaning such as presenting, reporting,
informing, explaining, judging, observing etc, but actually it means something that knows true face
of something. Shahadah as a term has meaning such as Kelima-u Shahadah, sacrificing for the sake
of Allah, observing entity of God, disappearing in this entity, tengible and visible World.

This word which gained many meaning due to the development of islamic sciences during
the history had different definitions in every religious sciences. For instance, the “shahadah” in
Sufizm means observing entity of God and disappearing inside of him. Because Sufis think that there
IS no witness and seen except Allah, only he is present. The concept of “shahadah” in Kelam means
universe —world- which can be observed, seen and tangible. In Figh it is percieved as a sacrificing
ownself for the sake and assent of God. In Hadith it means existance in any place, testimony in front
of the justice, imputing to any one swear, commemorate - mention, standing together in pray,
reading Kelima-u Shahadah, testimony to lactation. As for science of Tafsir due to it’s contact with
Qur’an include all meanings of “shahadah” mentioned in other islamic sciences.

Because of having different meanings according to it’s context and passage which exist,
commentators of Qur’an choosed to interpret this word in it’s own context. Attributing of
commentators some meanings to this concept caused the meaning of shahadah to raise, in spite of
axpansion of maining range of shahadah. Generally, the concept of “shahadah” coming from “s.h.d.”
stem was explained by the commentators as a word which means reoporting and affair of something

Keywords: Qur’an, Tafsir, Shahadah, Martry, Testimony, Observing, existing, appearing.



ONSOZ

Insanligin hidayet giinesi Kur’an-1 Kerim igerdigi itikddi, ameli, ahlaki ve cezai
hiikiimlerle insanliga niizuliinden itibaren yol gdstermeye devam etmis ve insanligi sirkin
karanligindan tevhidin nuruna eristirmistir. Toplumsal hayata getirmis oldugu diizenle basta
hukuksuzluk ve anarsinin hiikiim siirdiigii Arap toplumu olmak iizere pek ¢ok halka hidayet

vermis ve onlar1 dogru yola sevk etmistir.

Kur’an-1 Kerim; bazen sabir, takva, adélet, salih amel gibi ahlaki kavramlarla;
bazen sadaka, infak, zekat gibi ictimai kavramlarla; bazen de ilim, sehadet, haber, hak-hakikat
gibi hukuki kavramlarla muhatap oldugu topluma seslenerek korku ile iimit arasinda yasayan,
Rabbinin emir ve mesajlarina teslim olan, kul hakki yemeyen, diinyada iken nefsi
muhakemesini yapan, kulluk gorevlerini bilen ve icra eden bir toplum insaa etmistir. Kur’an
bu ozelliklere sahip miisliiman toplumu, kiyamet giinii peygamberlerini yalanlayan ge¢mis
iimmetler hakkinda tanik olarak cagrilacak “sahitler” (2/143) seklinde zikretmistir. Ciinkii, bu
iimmet, biitiin insanliga ahlaki model olan, adéalet ve hakki bina eden, insan i¢in Sl¢ii ve
degerler koyan, onlar arasinda hiirmet goren goriisler aciklayan, adalet ve duygulari hesaba
katarak hiikiim veren, Allah her an kendileri {izerinde sahitmis hissiyle ihsan i¢inde yasayan,
hakka hak, batila batil deyip itidal i¢cinde yasayan; hem diinyada hem ahirette bu 6zellikleriyle
diger immetlerin tizerinde sahit olup adalet ve yargi mekanizmasinin mercii olacak olan vasat

bir immettir.

Bu ¢er¢evede Kur’an’da “sehadet” kavraminin adalet merkezli bir kavram oldugu
anlasilmaktadir. “Sehadet” gegtigi her ayette ya bir hukuki davada adaleti saglayan delil ya
da vakianin hakikatini ortaya ¢ikaran karinedir. Eger herhangi bir varlik sahitlikte bulunmugsa
s0z konusu vakianin aslina ve kiinhiine vakif olmus ve orada hazir bulunmus demektir.
Kur’an’a bakildiginda “sehadet”in bu manasi pek ¢ok ayette kendini gostermektedir. Allah’1
kendisi ve muhataplar1 arasinda sahit tutan nebilerin ¢ogu, sehadet dleminde meydana gelen
her tiirlii gizli ve agik olayin Allah’in ilminde oldugunu ve kendi aralarinda olan olayimn da bu
ilim igerisinde yer aldiginin haberini vermek istemislerdir. Yine benzer sekilde Kur’an-1
Kerim Yahtdi taifesinden kan dokmemek, birbirlerini yurtlarindan ¢ikarmamak iizere soz
alindigt ve bu soze kendilerinin séhit kilindigindan bahseder. Tefsirlerden anladigimiz

kadariyla bu ayetteki sahit kilimmaktan maksat ya Hz. Maisa doneminde ya da Hz. Muhammed

Vv



(s.a.v.) doneminde yasayan Yahudilerin anlasma aninda orada bulunmasi bizzat ona taniklikta
bulunmalaridir. Biitiin bunlar Kur’an’da gegen “sehadet” kavraminin ilme’l yakin, hakka’l

yakin ve ayna’l yakin bir bilgi tiirii anlamina geldigini bizlere gosteriyor.

Kisaca, yukarida anlatilan baglamda ele alinan “Kur’an’da Sehadet” konusu iki
yonlii olarak incelenmeye calisildi. Bunlardan birincisi “Genel Olarak Sehadet Kavrami”,

ikincisi “Kur’an’da Sehadet Kavrami”dir.

“Genel Olarak Sehadet Kavrami” bolimiinde “sehadet”in sozlik ve terim
anlamlarina deginildikten sonra Tefsir, Hadis, Fikih, Tasavvuf, Kelam ve Islam Tarihi gibi
temel islam bilimlerinde “sehadet” kavraminin tanimlar1 arastirilmaya calisildi. Ardindan Din
Psikolojisi, Din sosyolojisi, Dinler Tarihi ve Din Egitimi gibi din bilimlerinde “sehadet”
kavraminin tanimlarina ve nasil algilandigina yer verildi.

Ikinci ana bolim olan “Kur’an’da Sehadet Kavrami” adli béliimde “sehadet”in
Kur’an igerisinde kullanildig1 manalar zikredilerek konuya giris yapildi. Ardindan Oznesine,
Yiiklemine ve Nesnesine gore “sehadet” kavrami detayli olarak ele alinmaya calisildi. Bu

boliimiin son kisminda ise “sehadet” kavraminin gozettigi temel ve tali hedefler incelenerek

tez sonu¢landirildi.

Son olarak bana tezimi hazirlamamda yardimlarini esirgemeyen Yrd.Dog.Dr.
Mustafa BILGIN hocama tesekkiirlerimi bir bor¢ biliyor ve kendilerine siikranlarimi

sunuyorum.

Hiiseyin HALIL

Bursa - 2015
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GIRIS

I-ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVES]

Insanlar duygu ve diisiincelerini, iginde yasadigi toplum tarafindan delaletleri
belirlenmis kavramlarla dile getirir. Kavramlar ise nesne veya olaylarin insan zihnindeki
tasarimlaridir. Toplum tarafindan smirlari gizilen bu tasarimlar her insanda ortak mana
cagrisimi yapar. Insanlarin iletisimindeki kolaylik da mana iizerinde yapilan birlik ve
biitiinliik ile gerceklesir. Elbette zamanla kavramlar da degisim gosterir. Kendilerine
yiiklenilen mana zamanin degisimine ayak uydurmak zorunda kalir. Bir miiddet once
kullanilan herhangi bir kavram bir takim faktorlerle daha sonra farkli anlamlar yansitabilir.
Hatta bu durum oyle bir noktaya varir ki, kavramin ilk ¢iktig1 mana unutulur ve giincel
manasi idame ettirilir. Kur’an’in kavramlar1 da bu degisimden nasibini almis goziikkmektedir
ki Kur’an mealleri ayetlerin goriinen manasi ve grameri iizerine yapilmaktadir. Kelimelerin
niizul doneminde geldikleri manaya fazla itibar edilmemektedir. Kelimelerin ilk indigi
manadan kopartilmas1 Kur’an’da kullanilan kavramlarin yeterince anlasilmamasina ve

kavram karmasasina neden olmustur.

Kur’an ayetlerinin iyice anlagilmasi ve yiice yaraticinin maksadinin hasil olmasi
icin, ayetleri olusturan kavram ve kelimelerin iizerine literal ve tematik arastirmalar yapilmali
ve nilizul donminde sahabe igerisinde yansittigi kok manalar desifre edilmelidir. Cemaate
teblig ve irsad yapilacak diye yilizeysel aciklamalarla mana tahrip edilmemelidir. Aksi
durumun ayetlerin yanlis anlasiimasina meydan verecegi kuskusuz bir gercektir. Gliniimiizde
Kur’an’1 alel acele manalandirma ¢abasi ne zaman yerini detayl arastirmalara birakirsa o
zaman Kur’an’in manast okuyuculara daha acik hale gelecektir. Kelime ve kavramlarin
vahyin dili igerisinde anlamlandirilmas1 onlara gercek kimligini verecek ve ilahi bir kisve

giydirecektir.

Islam kiiltiiriiniin cesitli disiplinlerden kabzetmis oldugu bazi kavramlar: Kur’an’mn
kavramlariyla iligkilendirerek onlara mana vermek Kur’an’1 kendi 6ziinden uzaklastirmak ve
mesajint tahrif etmek olacaktir. Bu ylizden Kur’an’a i¢inde olmayan unsurlari ekleyip

¢tkarmada ¢ok dikkatli olunmalidir. ilahi mesaja uygun olmayan manalar toplumlarin ihyasi

1



A 2

ve stiruru yerine dumiru ve helakine neden olacagi apagik bir vakiadir. Belki artik Kur’an’i
kelime ve kavramlarina dikkat etmeden bir solukta okuma ve ezberleme yerine, bizlere
sunulan bu altin anahtarlar1 tetkik ederek, yavas yavas ve sindirerek okumak gerekiyor.
Nitekim sahabe Kur’an’1 bir seferde okuyup bitirmek yerine giinliik on ayet okuyup anlamay1
tercih ettikleri hadislerle sabittir. Bizler bu giin Kur’an’1 hazmetmeden, anlamadan kum
taneleri sacar gibi okurken sahabe derinlemesine anlayarak, itikadi ve ameli ahkdmina vakif
olarak, birbirleriyle miizdkere ederek tertil ile okumaktaydilar. Arttk Kur’an’i indigi ilk

muhataplarinin zihniyetiyle anlama, anlamlandirma ve yasama zamani gelmistir.

A-DIN BILIMLERI VE “SEHADET” KAVRAMI

Kur’an’da onemli bir yer isgal eden kavramlardan birisi de “sehadet” kavramidir.
Kur’an’daki bu énemine binden Islami bilimlerde (tefsir, hadis, fikih...) bir mesele haline
geldigi gibi din bilimlerinde de bir mesele olmus ve hakkinda tetkikler yapilmistir. islami
bilimlerde temel kaynak olan Kur’an din bilimlerinde de yerini muhafaza etmesi nedeniyle,
ihtiva ettigi kavramlar da din bilimlerini (din psikolojisi, din sosyolojisi, dinler tarihi...) her

zaman yakindan ilgilendirmistir.

Kur’an’in temel kavramlarindan olan sehadeti ele alan bu disiplinler onu kendi
literatiirleri baglaminda manalandirmislardir. Kur’an’1 tefsir gayesi glitmeyen bu ilimler
sadece kavramin giincel olarak yansittigi manaya yogunlagmislardir. Bu ylizden kavramin
anlam dagarciginin bir boliimiiyle yetinmislerdir. S6z gelimi sehadetin sézliik manalarindan
“miisahade etmek”, “hazirda bulunmak™ gibi kok manalarina deginmek yerine terimlesmis ve
toplumda bir 1stilah haline gelmis “herhangi bir kutsal sey ugrunda canini vermek” manasina

vurgu yapmuslardir.

Dini bilimler icerisinde dinler tarihi disiplini sehadet kavramini Islam sinirlar:
disina ¢ikararak ona global manalar katmistir. Biz bu disiplin araciligi ile Hint ve Cin kokenli
dinlerce sehadetin manasi olarak benimsenen “inan¢ veya yilice bir amag¢ ugruna kisinin
kahramanca kendi hayatina son vermesi” seklindeki dini intihar taniminin sehadet ile iliskili
oldugunu anliyoruz. Dini intiharin “sehadet” kavramimin manasimi tasiylp tasimadigi

meselesinin halli de ancak bu disiplinin sagladig1 veriler sayesinde olacaktir.

Diger bir disiplin olan psikolojide sehadet “kendini kurban etme” ve “insanligi
kurtarma i¢gilidiisii” olarak algilanmistir. Mesela; Anne ve babanin ¢ocugunu kurtarmak igin
kimsenin hayal edemedigi seylere kalkismalari, askerlerin kendi {ilkelerini korumak ve barisi

saglamak icin kendilerini feda etmeleri, polis ve itfaiye erlerinin gorev bilinci disinda



canlarini riske atmalari, yahut sosyal eylemler icerisinde bulunan aktivistlerin siirekli siddete
ve gozaltina maruz kalmalarina ragmen amagclarindan vazgegmeme diirtiileri kendini kurban
etmenin “insanlarin hepsinde bulunan ve belli bir hedefe motive eden ortak bir payda

oldugunu” gostermektedirler.

Din sosyolojisinde sechadet “toplumda sayginlik elde etmek igin yapilan bir intihar”
tiirii olarak ele alinmig goziikiiyor. Nitekim kisisel deger teorisi kendini 6ldiirmeyi, “kisilerin
toplumun hosgordiigii seyleri yaparak kisisel sayginlik elde etme ¢abasi” olarak
aciklamaktadir. Fakat sosyolojide tanimlanan bu 6liim sekli Islamin sehadet anlayisindan
biraz farkli oldugu géze ¢arpmaktadir. Zira islamin dogusunda “Allah yolunda 6lmek” olarak
algilanan bu sehadet sadece Allah’in rizasint gézetmek maksadiyla yapilirdi. Sosyal bir mevki
elde etme veya kendi siyasi ideolojini yaymak i¢in yapilan intihar ve kendini 6ldiirmeler
islamin dogusundan ¢ok sonra olusmus diinyevi bir amaglardir. Iste sosyolojik tanimda yer
alan “sayginlik elde etme” amaci sehadetin yiizlerce yil sonra olugsmus manasina karsilik

gelmektedir.

Din egitiminde sehadet, biitiin islerinde hakki gozeten, adaletten ayrilmayan ve
topluma Ornek olan insan egitmi olarak algilanmistir. Sehadet ile rithi ve bedeni giiclerini
dengelemis ve iginde barindirdig: biitiin kabiliyetlerini sonuna kadar gelistirmis model insan1
ve vasat immeti yetistirmek amagclanir. Yetistirilen bu vasat immet, biitiin insanliga ahlaki
model olan, adalet ve hakki bind eden, insan ig¢in 6l¢li ve degerler koyan, onlar arasinda
1’timada sayan goriisler agiklayan, adalet ve duygular1 hesaba katarak hiikiim veren, Allah her
an kendileri lizerinde sahitmis hissiyle ihsan i¢inde yasayan, hakka hak, batila batil deyip
itidal icinde yasayan; hem diinyada hem ahirette bu 6zellikleriyle diger {immetlerin {izerinde

sahit olup adalet ve yargi mekanizmasinin mercii olacaklardir.

B-TEFSIR CALISMALARININ KAVRAMSAL CERCEVESI

Insanlarin hidayet besigi olan Kur’an-1 Kerim’i anlama ¢alismalar1 tarih boyunca
cesitli yontemlerle siirdiirtilmiistiir. Kimileri Kur’an’in mana ve usliibuna yonelirken kimileri
belagat ve lafiz boyutuna yonelerek onu anlamaya ¢alismistir. Bunlara ek olarak Kur’anin
ahkamina, muhtemel manay1 ortaya c¢ikarmak icin i’rabina, kissalarina ve inancla ilgili

naslarma agirlik vererek onu aciklamaya c¢alisan miifessirler de olmustur.

Her bir miifessir kendi kabiliyeti yoniinde Kur’an’i tefsir etme gayreti igine
girmistir. Bu durum Kur’an’1 anlamada farkli yontemlerin dogmasina yol agmistir. Onlardan

bazilar1 Kur’an’t mevzil yontemle tefsir etmeyi se¢mistir. Bu yontem miifessire Kur’an’i



bastan sona sirayla ayet ayet inceleme ve yorumlama firsat1 veriyor ve Kur’an’in biitiiniine
vakif olmayi sagliyordu. Taberi (311/922) ile bu yontem en miikemmel sekline kavusmustur.
Ancak konular arasindaki biitiinliigii birbirinden kopardig1 ve derinlikten yoksun oldugu i¢in
bazi miifessirlerce tercih edilmedi. Nitekim sahabe ve tabitin Kur’an’1 bastan sona anlama ve
aciklam yerine ihtiyaca gére parga parca tefsir etmeyi uygun bulmustu. Bu yonteme binaen
kimi miifessir de Kur’an’da belli bir kavram veya konu {izerine yogunlagsmay1 miinasip buldu.
Bu sekilde o konu hakinda daha detayli bilgiler 6grenebilecek ve tafsilath agiklamalar
yapabilecekti. Bu yontemin diger bir faidesi de Kur’an’da bulunan ilgili ayetler 1s18inda
giincel meselelere ¢6ziim bularak Kur’an naslarina pratiklik kazandirmak ve giincel hayata
uyarlamaktir. Bu meselelerden birisi de aragtirmamizin konusu olan “sehadet” kavramidir. Bu
kavrami arastirmada takip ettigimiz mevzii yontem sayesinde Kur’an’daki sehadet ayetlerini
bir araya topladik ve biitiinsel olarak onlar1 incelemeye aldik. Bu sayede Kur’anin sehadet

kavramini nasil ele aldigini ve nasil bir perspektiften bu kavrama baktigin1 6grenmis olduk.

Ancak mevzii tefsirin, mevzii (atomcu) tefsire kaynaklik ettigini unutmamak gerek.
Zira arastirma yaptigimiz konu ile ilgili taradigimiz mevzii kaynaklar ve igerdikleri yorumlar
bizlere konumuzu aragtirma ve aciklamada bir hayli destek oldu. Ayrica mevzii tefsirlerin
icerdikleri kavramsal izahlar, bize yol gostermesi bakimindan bir hayli énem arzettigini
sOyleyebiliriz. Mesela, Beydavi tefsir yaparken yeri geldiginde sehadet konusuna dair énemli
aciklamalarda bulunmus ve sehadeti, anlami kalp huzuru ve farkinda olmak olan "suhud"
kokiinden gelen ve bilerek haber vermek manasinda olan bir kelime olarak agiklamistir.
Ayrica ayni baglamda Allah'a isnat edilen sehadeti de tasdik etmek olarak yorumlamistir. Bu
durumda diyebiliriz ki hem konulu (tematik) hem pargact (atomcu) tefsirler kavramsal

aciklamalara biiyiik 6l¢iide yer vermistir.

I1I- ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Calismanin bir kavram c¢aligmasi olmasi dolayisiyla 6nce “Birinci Boliim™{in birinci
baslhiginda “sehadet” kavraminin linguistik boyutu ele alinip ve istikaklari tizerinde durulmaya
calisildi. Bu bolimde basta el-Ezheri (v.370/980)’nin Tehzibu’l-Luga’s1, el-Cevheri
(v.393/1003)’nin  es-Sthdh’1, el-Isfehani (v.502/1108)’nin el-Miifreddt’s, Tbn Manzir
(v.711/1311)un Lisdnu’l-‘Arab’1, ez-Zebidi (v.893/1487),nin Tdcu'l-‘Ariis’u, Asim Efendi
(v. 1235/ 1819)’nin el-Ukydniisu’l-Besid’i olmak iizere pek cok sozliikten yararlanilmaya
0zen gosterildi. Sozliiksel arastirma sonunda “sehadet” kelimesinin “hazir olmak”, “bilmek”,
“soylemek”, “hiikmetmek”, “aciklamak”, “izhar etmek”, “yemin etmek” gibi manalara geldigi
tespit edildi. Sozlik c¢alismasinin hemen ardindan kavramin farkli disiplinlerde zamanla
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kazandigi terim manalar1 ve tanimlar1 tizerine durulmaya calisildi. Bu baslik altinda “sehadet”
kavrami ve tlirevlerinin gegtigi 1stilahi manalar incelenerek cahiliye Arap siirlerinden ve

Araplarin kullandig1 giinliik deyimlerden 6rnekler verilmeye de dikkat edildi.

“Birinci Boliim™iin ikinci bashg “Temel Islam Bilimlerinde Sehadet” ve “Din
Bilimlerinde Sehadet” olmak tizere iki ana basliktan olusmaktadir. Birinci ana bashik “Tefsir”,
“Hadis”, “Fikih”, “Tasavvuf’, “Kelam” ve “[slam Tarihi” olmak {iizere alti bolimden
miitesekkildir. “Tefsir boliimi”nde “sehadet” kavramimnin semantigi, Kur'dn'da gecen
tiirevleri, gectigi yerlerin sayis1 ve tefsirlerde bu kavramin genel olarak nasil anlasildig kisaca
ele alinmaya ¢alisildi. “Hadis Boliimii”nde “sehadet” kavrami bigim ve anlam yoniiyle ele
alinarak incelendi. Bi¢im yoOniiyle ele alinirken kelimenin kendisi ve tiirevlerinin hadislerde
gecgen degisik kaliplar1 ve bunlarin adedi incelenirken, anlam yoniiniinde ise sehadetle ilgili
yapilan tanimlamalar ve agiklamalara yer verilemeye dikkat edildi. “Fikih Bolimii”, “Genel
Olarak Fikih Literatiiriinde Sehadet Kavrami” ve “Ozel Olarak Fikih Literatiiriinde Sehadet
Kavrami1” olmak iizere iki ana basliktan olusturuldu. Birinci baglikta, fikih literatiiriinde
“sehadet”in tamimina ve sehadet ile ilgili acgiklamalara yer verilirken ikinci boliimde ise
sehadetin sartlari, agiklanmasi, sehadete engel olan durumlar, sehadet ve sehit iliskisi ele
alinmaya calisildi. “Kelam Boliimii’nde “Sehadet” kavraminin "bilgi" kavramiyla olan anlam
baglantisina deginilerek epistemolojik olarak tasidig1 ehemmiyet vurgulandi. “Islam Tarihi
Boliimii’nde, oncelikle “sehadet” kavraminin Allah yolunda canini ve malint vererek 6lmek
olarak anlasildigina dikkat ¢ekildi ve cihad kavramu ile iliskisi agiklandi. Daha sonra Hz.
Peygamber ve Hulefd-i Rasidin doneminde sehadetin nasil anlasip uygulandigi mevzu bahis
edilerek okuyucuya detayli bilgiler sunulmak istendi. “Tasavvuf Bolimi”nde “sehadet”
kavrami, Allah Tedla’in zatinm1 miisahade etmek ve onda yok olmak seklinde anlasildig: dile

getirilerek gesitli tanimlamalarina yer verilmeye ¢aligildi.

“Birinci Boliim”iin ikinci basliginda yer alan “Din Bilimlerinde Sehadet Kavrami”
dort disiplinden olusturuldu. Bunlar; “Dinler Tarihi”, “Din Psikolojisi”, “Din Sosyolojisi” ve
“Din Egitimi” olmak tizere dort din bilimidir. “Dinler Tarihi Bolimii”’nde Yahudilik ve
Hristiyanlik’ta bu kavramin nasil algilandigi agikland:r ve tarihi hakkinda kisa malumat
verilmeye calisildi. “Din Psikolojisi Boliimii’nde “sehadet”in kendini bir ama¢ ugrunda
“kurban etme” ve insanlig1 kurtarma diirtiisii olarak 6ne ¢iktigini goriildii. “Din Sosyolojisi
Boliimii’nde “sehadet” kavraminin “toplumda sayginlik elde etmek i¢in yapilan bir “intihar”
tirii olarak ele alindig1 belirtildi ve intihar-sehadet arasindaki iliski agiklanmaya calisildi.

“Din Egitimi Boliimii”nde ise “sehadet” kavraminin, biitiin islerinde hakki gozeten, adalet



ayrilmayan ve topluma 6rnek olan insan egitmi manasina geldigi ifade edildi ve yetistirmeye

calistig1 insan profili tanitildi.

“Ikinci Boliim™{in birinci ana bashigi “Bi¢im Yoniiyle Kur’an’da ‘S.h.d.” Maddesi”
ve “Anlam Yoniiyle Kur’an’da ‘S.h.d.” Maddesi” olmak iizere iki baslikta incelenmistir.
Birinci baglik altinda, Kur'an'da gegen sehadet kelimesinin siire, ayet sayilar ile tiirevleri
incelenirken; ikinci baslikta, kavramin Aayetlerde hangi anlamlarda kullanildig1 tahlil
edilmistir. “Ikinci Bolim™iin ikinci ana bashig altinda "Oznesine", "Nesnesine" ve

"Yiiklemine" gore “sehadet” kavrami ele alinmis ve ilgili ayetler iyice tahlil edilmistir.

“Ikinci Boliim™iin igiincii ana bashigi “Sehadet Aleminde Hakikatin Ortaya
Cikarilmas1” ve “Gayb Aleminde Hakikatin Ortaya Cikarilmasi” olmak iizere iki baslik
altinda tahlil edilmistir. Birinci ana baslikta, kdinatta bulunan canli-cansiz her varligin ve
insanin bizzat kendi nefis ve vicdanin Allah’a sehadette bulunmasi ve sehadet aracilig: ile
gercegin ortaya ¢ikarilarak hakliya hakkimnin verilmesi mevzu bahis edilmistir. Ikinci ana
baslik, Allah Teald’in diinya hayatinda kimin Allah’1 birakip putlara taptigint ve zulme
daldigini, kimin hakkin yolundan gittigini ahirette izhar edecegini ve islam timmeti ile Hz.

Muhammed’i sahit olarak getirecegini konu almistir.

“Ikinci Boliim”iin son bashigl olan dordiincii ana bashk “Muamelatta Siiphe
Gotiirmeyecek Bilgi Saglamak™ ve “Ukubatta Stiphe Gotiirmeyecek Bilgi Saglamak™ seklinde
iki ana basliktan olugsmustur. Bunlardan birincisi; miras, vasiyet, evlenme ve bosanma gibi
muamelat konularinda géhitligin bir 1spat vasitas1 oldugunu vurgu yaprken ikincisi; fitne, zina
ve iftira gibi cezad konularinda da bir 1spat vasitasi olduguna dikkat ¢ekmistir. Ve bdylece bu

tertip lizere tezimiz nihai gayesine ulagmistir.



BIRINCi BOLUM

GENEL OLARAK “SEHADET” KAVRAMI

I-“SEHADET” KAVRAMININ TANIMI

Bir sozciigii anlayabilmek igin, 6ncelikle onun kok anlamini ve gegirdigi anlam
degisikliklerini irdelemek ve analiz etmek gerekir. Bu irdeleme ve analiz sonucunda o
kelimenin anlam yelpazesi ve tarih boyunca ge¢irdigi anlam degisiklikleri daha belirgin hale
gelir. Sehadet sozciigii de, Kur’an-1 Kerim’deki diger kelimelerde oldugu gibi kok anlamindan
styrilarak ilahi vahyin 1s1¢inda yeni anlamlar kazanmistir. S6z gelimi “Bir yerde hazir
bulunmak” gibi temel anlamindan siyrilarak Allah yolunda 6lmek anlamina gegis yapmustir.
Bu boliimde, “sehadet” sozciigiinii bu baglamda inceleyecegiz ve etimolojik anlamini

aragtiracagiz.

A-SOZLUK ANLAMI

Sehadet (ssle) kelimesi saddet ¢sle.y Vezninde olup bir nesnenin hakikatini kat’i
olarak bilmek manasindadir. Araplar arasinda kat’i bir haber verildiginde '~ i iz" denilir.
Fakat kolaylik olsun diye "~ )i 1gi" seklinde “ha” min siikGnuyla da sOylenir. Buradaki
“sehadet” kesin bilgi manasindadir.!

Kelimenin ash .\w , mastart >,es Veya ssls dir. Bu iki mastar sozliikte, hazir

bulunmak, miisahade etmek, sahitlik yapmak, haber vermek, bilmek ve aciklamak gibi
anlamalara gelir. Ancak “suh(id” masdari, daha ¢ok miicerred bir hazir bulunmayi ifade ettigi
halde; “sehadet” masdar1 ise hazir bulundugu olay:1 anlayip bellemek, anlamina gelir. Bu
miisahade gormeye (basara) dayali oldugu gibi, basirete de dayali olabilir. Isfehani’nin

deyisiyle sehadetin tanimi sudur: s .2l 5 2l Gl sasliddl o 5 sl 532 “Sehddet, Ister gozle

gormek geklinde olsun, ister idrak suretiyle olsun, hazir bulundugu meselenin kiinhiinii

!Asim Efendi, Ebi’l-Kemal Ahmed, el-Ukyaniisu’l-Besit fi tercemeti’l-KAmiisi’l-Mubhit, c. I, Asitane, istanbul
tsz., 1180; el-Hakim, Suad, ibnu’l-Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli, Kabalci yay., Istanbul 2005, s.578.



anlamaktir.”? Muzarisi igd, seklinde dordiincii babdan gelir®. Fakat Zebidi’nin ve Asim
Efendi’nin eserlerinde "igz:" "iii" seklinde besinci babdan geldigini de gormekteyiz. Onlarin
bildirdigine gore, orta harfi bogaz harflerinden olan "wes' "ie," ".,'gibi kelimeler hem

dordiincii hem hem besinci babadan gelebilir.
1-"iga" Kelimesinin Manalart:

a- 4 “Bildi” manasindadir. Munziri, Ahmed b. Yahya’ya "ul NIRRT
ayetinin manasini sormus. O da: “ "wl 3" ifadesinin gectigi her yer "wl +le" manasina gelir.”

diye cevap vermistir.® Ilmi her seyi kusatan Kimse icin “sehit” denirken, hakkinda ilim sahibi
oldugu seyi aciklayana da bu manada “sahit” denir. Eba Bekr ibnu’l-Enbari diyor ki :
Miiezzinin "ai ¥ 41 Y &1 3ei1" “Ben sahitlik ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur.” ifadesi el

"WYY S 4l 5wt Y O manasindadir. Yine "wi J,25 136ss 51 dgdi' “Ben sahitlik ederim ki Hz.

Muhammed Allah i elgisidir.” 1fadesi "al J s, lhams 51 el manasindadir.®

b- Jé “Dedi” manasindadir. Ibnu’l-A’rabi "l ¥ JI Y < 4l di"“Allah’tan baska ilah

’

olmadigina Allah sadhitlik eder.” ayetinin manasinin & JG “Allah dedi” seklinde oldugunu

sdylemistir.”

2 er-Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, thk. Merkezu’d-Dirasat ve’l-
buhiis, Mektebetu Nezar Mustafi el-Baz, tsz., |, 352.

3 el-Ezheri, Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-luga, VI, thk. Muhammed Abdulmunim Hafici —
Muhammed Fercu’l-Ukde, Daru’l-Misriyye 1i’t-te’lif ve’t-terceme, Kéahire 1964-67, 73-78; el-Cevheri, Eba
Nasr Isma’il b. Hammad, es-Sihah tacii’l-liiga ve sthahu’l- ‘arabiyye, II, 4.b, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar,
Daru’l-‘ilmi li’l-melayin, Beyrtt 1990, 494-495; Ibn Faris, Eb0’l-Hiiseyn Ahmed, Makayisu’l-liiga, 111, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-fikr, ysz., 1979, 221; ez-Zemahseri, Eb(’l-Kéasim Carullah Mahmd b.
Omer b. Ahmed, Esasu’l-Beldga, I, thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-Stid, Daru’l-kiitubi’l-Imiyye, Beyriit
1998, 527; Ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfi’i el-Ifriki el-Misri, Lisinu’l-‘Arab, I1l, thk. Ahmed Faris, Daru sadur, Beyriit 1300/1882, 238-243;
el-Firtizabadi, Ebx’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b b. Muhammed, el-Kamiisu’l-mubhit, I, 8.b., thk.
Mektebu’t-tahkiki’t-turdsi fi miiesseseti’r-risale, Miiessesetii’r risle, Beyrat 2005, 292; ez-Zebidi, Muhammed
Murtazd Hiiseyni, Tacuw’l-‘aréis min Cevahiri Kamis, VIII, 2.b., thk. Doktor Abdulaziz, Matbaatu
hukumeti’l-Kuveyt, Kuveyt 1994, 252-261; el-Bustani, Butrus, Muhitu’l-muhit, thk. Dairetu’l-me’acim,
Mektebetu Liibnan, Beyrat 1987, s. 485; Kal‘aci, Muhammed Ravvas, Mu’cemu Liigati’l-fukaha, 2.b.,
Daru’n-nefais, Beyrat 1988, 199-200; Zayf, Sevki, - Sa’ban Atiyye, - Ahmed Hamid Hiiseyn, - Cemal Murad
Hilmi, el-Mu’cemu’l-Vasit, 4.b., Mektebetu’t- suriigi’d-devliyye, Kahire 2003, 497.

4 Al-i Imran 3/18.

5 el-Ezherd, a.g.e., VI, 72-73.

6 Ibn Manzir, a.g.e., 111, 239; el-Hakim, a.g.e., 578.

7 el-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73; Ibn Manzir, a.g.e., 111, 239.



C- <5 “Yazd1” manasindadir. s ve Js kelimeleri i.3° nin lazimi manalar1d1r.8‘;4;

ise igé 'nin asil manasidir.

d- 55 “Aciklad1” manasindadir. EbG Bekr b. el-Enbéri’ye gore "wi Vi 4l ¥ &l w0l igd"

ayeti "aiYi 4 Y <l @ 55" manasidadir.’

e- +ke- 5z “Bildi ve agikladi” manasindadir. Eb0 Ubeyde’ye gore al o 5 ol ole, "l i
manasindadir. Ciinkii sahid bildigini agiklayan manasindadir.°

f- ez “Bildirdi, agikladi” manalaridadir. Alimlere gore'al Vi JI Y &I ) g
ayetinin manasi ' ve '<2" manalarindadir. Tipki hdkimin huzurunda hakkin kimin lehinde

veya aleyhinde oldugunu agiklayan kimse igin ' s Le 556 igi" denilmesi gibi.*t

O- izl “Agikladi ve ortaya cikardi (izhar etti)” manalarindadir. Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Yahya’ya gore "wi igs" ifadesi " wi b1 5 i )" manalarindadir. Hakimin huzurunda
bildigini izhar eden kimse i¢in halk arasinda ' sWl xe aalall igs " ifadesi kullanilir.'igs"
kelimesinin bir seyi izhar etmek manasia geldiginin delili " J&jb HMM S pals" “kendi

kiifiirlerine sahitlik ettikleri halde... "2 ayeti kerimesidir. Burada kendi kiifiirlerine sahitlik
etmekten kasit once peygambere ittiba edip sonra muhalif olmalaridir. Bu yaptiklari davranis
onlarin kiifiirlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yoksa onlar agik acik “biz kafiriz”

demediler.t®
h- uw “Hiikiim verdi” manasindadir. Bu goriis Ebli Ubeyde’den nakledilir. Ona
gore "wl YI I ¥ «) @l igs" ifadesi 'wl 2" manasindadir. Bunun hakikati de Allah bildi ve

acikladi anlamindadir. Zira sahit bildigini agiklayan kimsedir. Allah kimsenin gl

yetiremedigi seyleri yaratmakla kendi vahdetinin hakikatini mahlikata beyan etmistir.!*

8 el-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73; Asim Efendi, a.g.e., I, 1180.
9 el-Ezheri, a.g.e., VI, 73.

10 {bn Manzfr, a.g.e., I, 239.

1 {bn Faris, a.g.e., I11, 221.

12 gt-Tevbe 9/17.

13 el-Ezheri, a.g.c., VI, 73.

14 g|-Ezheri, a.g.c., VI, 73.



nee

i- cl= “Yemin etti” manasindadir. Araplar arasinda kullanilan " igi\" “bir seye
yemin et ’anlamindadir.’® Kur’an-1Kerim’de gegen W\ y) gl FEIIRCFITIFEPY 55 b el
Sealall el ] AL ohsled CJ\ (..a.\;-\ s3eis “Kendi eslerine (zind sugu) atan ve kendileri disinda

sahidleri bulunmayanlar ise, onlardan da her birinin sahidligi, Allah adina dort (kere yemin)

’

ile kendisinin hi¢ siiphesiz dogru soyleyenlerden olduguna sdhidlik etmektir.” ayeti

kerimesindeki s5: kelimesi yemin manasidadir.®

"wee

j- 2= “Hazir oldu” manasindadir. "53,45 08 il &1 O1..." “...Sabah namazi sdhit
olunan namazdir.” Ayetindeki s ,¢:. kelimesi hazir olma manasindadir. Yani gece ve giindiiz

melekleri sabah namazinda hazir bulunurlar. “S-h-d” kokiiniin bir yerde hazir bulunma

"

manasina benzer olarak, sehirde bulunup seferi olmama anlami da vardir. Ferra’ya gore ..

"alds el oS Al “sizden kim o aya sdhit olursa orug tutsun” ayeti 5 sadl S dgd el

" 2l “sizden kim o ayda sehirde hazir bulunursa...” manasima gelir.!’

k- =1 “Haber verme” manasindadir. Lisanu’l-Arab’da agiklandigina gore sehadetin

asl gordiigiinii haber vermektir.18
2- J.@,..u Kokiinin Tirevleri

a- s44d : 42 Aiilinin mastaridir. 's 5" vezninde olup bir mahalde hazir bulunmak
manasindadir ve "iz2" (gaybet) in mukabilidir. Tipk:1 su siirde hazir olma, bulunma, goériiniir
gozlenir olma manalarina geldigi gibi;

(St 153 ESS 0l 5 IS

Cosb b b e Cab 1Y)

Ey Useym! Agsiretim yanimda olsa da

Sen olmasan, yalniz kalmis gibi olurum.*®

15 el-Cevheri, a.g.e., 11, 494.

16 {bn Manzirr, a.g.e., 111, 240.

17 el-Ezheri, a.g.e., VI, 77; ibn Manzir, a.g.e., III, 239; el-Hakim, a.g.e., 578.
18 {bn Manzfr, a.g.e., 111, 239.

19 {bn Manzfr, a.g.e., 111, 240.
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Bir kimse mecliste hazir bulundugunda kendisine ' )l > ) 13" “mecliste hazir
olarak bulundu” seklinde sdylenir. Devenin dogurdugu yerde kalan kan ve su izlerine de 3 "

"1 denir.?° Tipki su siirde oldugu gibi;

|,.>w.fﬂéﬂwk}iy&;t,jg
usﬁw;.;ugﬁbnd

(Hamile kadin veya deve) sabiri gibi geldi, insanlar ona ¢ok sasirdi

Toprakta onun (dogumundan) geriye kalan izler kurudu.?

Ayrica "s;e' kelimesi "aals' kelimesinin cogulu olarak da kullamilir. 22 Sahit
kelimesini ag¢iklarken buna deginecegiz.

b- walé: "asls" fillinin ism-i faili olan aalé kelimesi, bir yerde hazir bulunan, bir olay1

gozleyen, seyreden, miisahade eden anlamlarina gelir. Tipki su siirde atin kosusunu, siiratini
miisahade etmek anlamina geldigi gibi.

dals ity J ol P

Kelimenin cem’i " iz - sl." "Css — —~Lo" misallerinde oldugu gibi "1z

seklinde
gelir. Bunun yan1 sira "iz", "' Ve "3d1" seklinde de cogullar1 gelmektedir.?® Ahfes’e gore
"s 505" Ve "slesl” kelimeleri, "ig:" kelimesinin cem‘idir, yani cem’in cem’idir. Sibeveyh de "iz3"
kelimesini cem’ icin kullanilan bir isim olarak agiklamistir.?® Fakat bazi nahivciler'asls’ in
¢ogulu olarak "izi" gogulunu kabul etmemislerdir. Bazilar1 da " " kalibinda gelen kelimelerin

ti¢ kelime hari¢ "Jws!" seklinde ¢ogulunun olmayacagini dile getirerek "iz:" kelimesinin "sieal’

seklindeki cem’u’l-cem’ine karsi ¢ikmislardir. Bu kelime sozliiklere bakildiginda birden ¢ok

anlama 1tlak edildigi goriiliir. Bunlardan tespit edebildigimiz birkag tanesi soyledir:

“Sahid” kelimest;

20 e]-Cevheri, a.g.e., II, 494;ibn Manzir, a.g.e., I, 239; Asim Efendi, a.g.e., I, 1180.

2 Tbn Manzir, a.g.e., 111, 239.

22 {bn Manzir, a.g.e., I11, 239; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 253; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

23 Tbn Manzir, a.g.e., 111, 243.

24 {bn Manziir, a.g.e., ITI, 240; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

% gl-FirGizabadi,a.g.e., 1, 292.

% el-Cevheri, a.g.e., 11, 494; Ibn Manzir, a.g.e., I11, 240; ; el-Firizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 253.
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1. Hz. Peygamberin isimlerinden birisine,?’

2. Lisana (dil),?®
3. Hafaza meleklerine,?
4, Cuma’ giiniine,*
5. Yildiza,*
6. Veled dogdugunda beraberce zuhur eden yapiskan suya, 2
7. Cabuk becerilen is ve maslahata 1tlak olunur.®

Mesela asagidaki siirde gecen al isl: | ifadesindeki usl: melek anlaminda
kullanilmisgtir;

fons QIS G

Ai il als b csdals e

Senin bahsettigin nimete nankorliik ettim sanma

Ben ( buna) sahidim (tamgim), Ey Allah’in melegi sen de sihit ol**

Bu kelimeyle ilgili liigatlarda yer alan terimler ve yorumlar su sekildedir:
s et 5 wals "% Bazi miifessirler “gahid” in cuma giinii, “meshdd” un ise arefe giinii

oldugunu sdylerken®® diger bir kistm ulema ise “meshid” kelimesine, insanlarin bir araya
toplandig1 ve hazir oldugu kiyamet giinii, ahiret giinii, arefe giinii, Cum’a giinli anlamlarini

izafe ederek anlamini genisletmislerdir.®’

27 fbn Manzir, a.g.e., III, 240; el-Firzabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 257; Asim Efendi, a.ge., |,
1181.

28 g|-Ezheri, a.g.e., V1,79; el-Cevheri, a.g.e., II, 495; el-Firizabadi,a.g.e., I, 292 ez-Zebidi, a.g.e., VII, 257; Asim

Efendi, a.g.e., I, 1181.

2 el-Cevheri, a.g.e., II, 495; el-Firizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 253.

% jbn Manzir, a.g.e., III, 240; el-Firizabadi, a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 257; Asim Efendi, a.g.e., I,
1181.

31 el-FirGizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 257.

% el-Firtizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 257; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

3 el-Firtizabadi, a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 257; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

3 Tbn Manzir, a.g.e., 111, 242.

3 Burfic 85/3.

36 gz-Zebidi, a.g.e., VII, 258.

37 el-Ezheri, a.g.e., VI, 75;el-Firizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 258; Asim Efendi, a.ge., I, 1182.
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"wall sz ¢ Bir kisim alim bu terkibi, o vakitte gokytiziindeki yildizlar goriindiigi
ve gbz onlart idrak ettigi i¢in ',&dl $." olarak tanimlamistir. Diger bir kisim ise bunu L'
" i)l olarak tanimlanmistir.®® Béyle isimlendirilmesinin sebebi, yolcunun sabah namazindan
kisaltma yapamayip tipki sehirde hazir bulunan “sahit” gibi bu namazi kilmasidir. EbG Sa’1
ed-Darir’den gelen rivayete gre ayn1 sebepten dolay1 buna "c xJi isu." de denir.

C- slgzaf: Bir kigiden bir seye sahitlik etmesini istemek manasindadir. Bir kimseden
sahitlik etmesi istendiginde "sigiz!’ “ONUN sdhit olmasini istedi” denir.*® Kur’an-1 Kerim’de de
bu manaya isaret kabilinden "S- o cpiced 15dedzzl," “Erkeklerinizden iki sahit getirin. ™" diye
buyrulur. Bu kelime meghul okununca sehit olma manasina da gelir. Bu manada Allah
yolunda 8ldiiriilen kimseye " 53 igiisf denir.*2

d- 4¢3 .l vezninde olup sahid (hazir) ve géren manalarinda hem miibalagh ism-u

fail ¥ hem de giivenilen kimse anlaminda ism-u mefuldiir. 4 Aym1 zamanda sifat
miisebbehedir. Cogulu "s13z:" seklinde gelir. Zebidi’nin eserinde gegen ifadeye gore, (..l;
(ilim), mutlak olarak nazari itibare alindifinda '.k', batini olarak alindiginda ',.=", zahiri
olarak alindiginda ise ".¢s" anlamina gelir. Orta harfi bogaz harflerinden oldugu ve ' "
kalibinda geldigi igin, bagindaki _: (smn) harfi kesreyle de okunabilir.*®

“Sehid” kelimesinin sozliiklerde;

1. Sahitlikte ¢ok giivenilir ve emin kimse,*®
2. Tlminin disinda higbir sey kalmayan varlik [Allah (c.c)],*’

3. Allah yolunda 6ldiiriilen kimse,*® méanalarina geldigi goriilmektedir.

38 Eserde "wLill 33" terkibinin tam olarak hangi vakte ve namaza denk geldigi konusunda EbiiMansir ve
Semir birbiriyle tenakuz eden goriisleri zikretmislerdir. Bkz. ez-Zebidi, a.g.e., VII, 258.

3 gz-Zemahseri, a.g.e., I, 527; el-Firlizabadi, a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 258; Asim Efendi, a.ge., I,
1181.

40 e]-Cevheri, a.g.e., II, 494; ibn Manzir, a.g.e., I1I, 240-242; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

41 E|-Bakara, 2/282.

%2 {bn Manzir, a.g.e., I, 240-242; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181;

43 gz-Zebidi, a.g.e., VII, 254.

4 Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

% el-Firtizabadi,a.g.e., I, 292; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

46 el-Ezheri, a.g.e., VI, 75;el-Firizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 254; Asim Efendi, a.ge., I, 1181.

47 el-Ezheri, a.g.e., VI, 75; el-Firizabadi,a.g.e., I, 292; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 254; Asim Efendi, a.g.e., |, 1181.
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Son maddeyle ilgili Ebt Mansur’dan sdyle bir s6z nakledilir: “Ummetin en {istiinii
Allah yolunda sehit olandir. Ciinkii bu kimse Allah (c.c) tarafindan immet arasinda segkin
kilinmistir. Allah (c.c) kendi ugrunda sehit olanlarin 6lmeyip bilakis indinde hayatta
olduklarin1 bildirmesi*® de (bu seckinligin gostergesidir)”. Sehitligin 6nemiyle ilgili pek ¢ok
hadis olmakla birlikte bir tanesinde soyle buyrulur: “Sehitlerin ruhlar1 cennetin

yapraklarindan asilan kuslarin karmlarindadir.”°

Allah yolunda oldiiriilen kimseye neden “sehid” denildigi konusunda ise farkli

gorlsler olmustur. Onlar1 su sekilde siralayabiliriz:

1. Meleklerin, sehidin yikanmasi ve cennete naklinde hazir bulunmalar1 nedeniyle,

ona sehid denmistir.>!

2. Ibnu’l-Enbari soyle sdylemistir: “Allah (c.c) ve meleklerin onun cennet ile

nimetlendirilmesine sahit olmalar1 nedeniyle sehid denilmistir.”%?

3. Sehitler, kiyamet gilinli peygamberlerini yalanlayan ge¢mis limmetler hakkinda
sahit olarak ¢agrilacaklar arasinda olduklari igin onlara sehid denmistir.>® Allah
(c.c) bununla ilgili olarak sdyle buyurmustur: J,. i o555 L& e sligd 1,5

"iees oSde “Siz insanlara, resul de sizin iizerinize sGhit olsun diye... o4

4. Sehitler dlmeyip kiyamet giinii huzur-u ilahiyede hazir bulunacaklari i¢in onlara
sehid denmistir. ®® Bununla ilgili olarak ez-Zeccic soyle sOylemistir:
“Peygamberlerin  timmetleri  dhirette  kendilerine  gonderilen  resulleri
yalanlayacak ve inkar edecek. Bunlar diinyada da inkar edenlerdendi. Fakat Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve immeti bu peygamberlerin gorevlerini ifa ettiklerine,

inkarcilarin ise yalan sdylediklerine sahitlik edeceklerdir.®

5. Onlarin, alem-i miilk ve melekGtu miisdhade etmelerine binden, kendilerine

sehid denmistir.>’

48 g|-Ezheri, a.g.e., VI, 75; el-Cevheri, a.g.e., II, 494; ez-Zemahseri, a.g.e., I, 527; el-Fir(izabadi, a.g.e., I, 292; ez-
Zebidi, a.g.e., VII, 254.

49 Al-i imran 3/169; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 254-255.

50 Miislim, Ebd’l1-Hiiseyin b. Haccic el-Kuseyri en-Nisabiiri, Sahih-u miislim, el-Mektebetii’l-islami, Beyriit

1987, imére, 33; Ibn Manzir, a.g.e., III, 242.

51292: ez-Zebidi, a.g.e., VII, 254; Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

52 gz-Zebidi, a.g.e., VII, 254.

53 Ibn Manziir, a.g.e., 11, 242; ez-Zebidi, a.g.e., VII, 254.

54 el-Bakara, 2/143.

5 Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.

%6 gz-Zebidi, a.g.e., VII, 254.

57 Asim Efendi, a.g.e., I, 1181.
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“Sehit” konusunda zikredilen bir baska husus ise sehitligin gesitleridir. Hadislerde
zikredildigine gore Allah yolunda 6ldiiriilen sehidin disinda baska sehitler de vardir. Bunlar:
bogulan, enkaz altinda kalan, yanan; karin agrisindan, vebadan, gogiis zarmin iltihabi (zatu’l-
cenb)’den 6len kimselerdir. Bunlara, insanlarin haklarina giren ve onlar1 koti sz ve
muameleleriyle korkutan zalim kimselere kars1 gerekli direnci gosteren, hakki ortaya ¢ikaran
kimseleri de ekleyebiliriz. Bununla ilgili Omer b. Hattib hakkinda sdyle bir riviyet anlatilir:
“Hz. Omer yanindaki insanlara: “Size ne oluyor da insanlarin haklarina gecen kimselere karsi
giclii ve direngli olmuyorsunuz?” dediginde onlar: “Onun dilinden korkuyoruz dediler.”
Bunun iizerine Omer b. Hattab: “Bu durumda sizin sehitlerden olmamaniz daha uygundur”
dedi.”®® Bu baslik altinda “sehit” ile ilgili verdigimiz bu aciklamalari yeterli buluyoruz.

Sonraki boliimlerde tafsilatli agiklamalarini ingallah yapacagiz.
€- "slgal - Al
1. Bir nesneyi huzura getirmek manasindadir. Bir kimse huzura getirildiginde
"wigdl" “onu huzura getirdi” denilir.®® “Istishad” (sahit tutma) manasma gelir.
Bakara (2/282)’de Jigi=.! kelimesi igii manasinda kullanmilmistir. Araplar
arasinda bir Kimse séhit tutuldufunda'., 2 131 Je =) S35 “borglunun
itirafina adami sahit tuttum. denilir %0 iz fiili e harf-i ceri ile kullanildiginda

bir sey icin sdhit tutmak manasma gelir. Siilasisi i¢in kullanildiginda bir

kimsenin aleyhine sahit olmak manasina gelir.

2. Balig olmak, hayz gormek, manasindadir. Mesela bir cariye hayiz gordiigiinde

ona "4, Sagil" denilir. Bir ¢ocuk mezi gordiigiinde (ihtilam oldugunda) ona
el dgsl denilir.%! Tipki su siirde oldugu gibi;

NPRFY JRPRE. JEWE

! o el Leald

(Kadm) Amir’i giizel sézleriyle etkiledi,

O da ihtilam oldu, onun 1rzina gegti.

% bn Manzir, a.g.e., 111, 242.
5 Asim Efendi, a.g.e., I, 1182.
60 el-Ezheri, a.g.e., VI,77; ibn Manzir, a.g.e., 111, 240.
61 Asim Efendi, a.g.e., I, 1182.
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3. Meghul olarak okundugunda sehit olmak manasindadir.? Allah yolunda sehit
olan kimseye .¢:: denir. Kelime bu anlamiyla su siirde yer almustir; 5l J 30 i

\igts “Sehit olacagim diyorum.

6. "es" .-z veznindedir. Esi uzaktan gelmis hatuna denir.® sigis ai;,;[ :Kocasi

yaninda hazir bulunan kadina denir.®® 242 & . :Kocas1 yaninda olmayan kadina

denir. Hz. Aise’den nakledilen hadise gore Hz. Aise, Osman b Maz’in’un
karisina miishid mi yoksa mugib mi oldugunu soruyor. Maz’tin’un karis1 mugib
gibi miishid oldugunu sdyliiyor. Bu sekilde sdylemesinin nedeni kocas1 yaninda

bulundugu halde ona yaklagsmamasidir. ®

7. "sawlz' : “Sahide” kelimesine baktigimizda sozliiklerde su manalari goriiriiz:
1. Arz (yeryiizii) anlamina gelir. Cogulu sl ,: Veya wlusls seklinde gelir.®’

2. Kabre dikilen dikdortgen tasa denir.%®
8. "sialis": del. vezninde olup bir nesneyi ri be ra (yiizyiize) gormek manasina

gelir. Bir kimse bir seyi goziiyle gordiigiinde ona "isl:" “onu gordii” denir.®

9. "igk" : Namazda oturusta kalarak tahiyyati okumaktir. Bunun nedeni tahiyyatin
kelime-i sehadeti igermesidir. Ayrica ser'en okunmasi vaciptir. Namaz kilan

tahiyyat1 okudugunda "_Las) iz%s" denir.”

10. "s 44" : Cuma giinii, kiyamet giinli ya da arafe glinidiir. "s ;425 5 1sls ;" ayetinde
ki “meshid” bu anlamlardan birine 1tlak olunur.”*

11. "agd" : 4@ Vezninde olup heniiz peteginden siiziilmemis giimeg (altigen gozenek)

icinde bulunan bala denir. Tipki su siirde oldugu gibi;

62 Asim Efendi, a.g.e., I, 1182.

8 el-Ezheri, a.g.e., VL, 79.

6 Asim Efendi, a.g.e., I, 1182.

8 bn Manzir, a.g.e., 111, 241.

% Tbn Manzir, a.g.e., 111, 241.

57 el-Bustani, a.g.e.,486.

8 el-Bustani, a.g.e.,486.

6 Asim Efendi, a.g.e., I, 1182; el-Cevheri, a.g.e., II, 494.
0 Asim Efendi, a.g.e., I, 1182; el-Ezherd, a.g.e., VI,75.
™ Asim Efendi, a.g.e., I, 1182.
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sl Bl 51 U
Bugdaymn 6zii (tohumu) bala karistirlir.”

Cem’i sgs gelir. Ayrica Huza’a kabilesinden Benti Mustalik cemaati yurdunda bir
suyun adidir.”

12."4¢%" ¢ st Veznindedir. Erkekten mezi gelmesi manasindadir. Araplar arasinda

bir erkek mezi gordiigiinde ona ' j- Ji iz" denir.™

13."agds" o554 veznindedir. J..@_w\ fiillinin ism-u mef Gliidiir. Savasta sehit diisen

adama denir.” Tipki su siirde sehit olma manasinda kullanildig: gibi;

1gis @ sele J 31 U

Sehit olarak 6lecegimi soyliiyorum.”™

14. "s3gha" Maigha" (ugha'l ks Ve s manasindadir. Insanlarm hazir oldugu yere
denir. Bununla ilgili olarak Araplar arasinda '» 3l ug2s" “kavmin toplanma yeri”

tabiri kullanilir.””

2] bn Manzir, a.g.e., 111, 243.

3 el-Ezheri, a.g.e., VL, 75.

"4 el-Fir(izabadi,a.g.e., |, 292.

5 el-Ezheri, a.g.e., VI,75; el-Firlizabadi,a.g.e., I, 292.
76 el-Ezheri, a.g.e., VL, 79.

" el-Fir(izabadi,a.g.e., 1, 292.
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B-TERIM ANLAMI

"Sehadet" kelimesi; hazir olma, miisdhade etme, sahitlik yapmak, haber vermek,
bilmek, agiklamak, hiikmetmek gibi asli/liigavi anlamlarindan siyrilarak Islami ilimlerde,
kelime-i schadet, fi-sebilillah ugrunda 6lmek, Allah Tedla’in zatin1 miisahade etmek, onda
yok olmak, goriiniir ve gdzlenebilir olgular diinyas: gibi anlamalara gelmistir.’® Goriildiigii
iizere, Islami ilimlerin tarih siireci igerisinde gelismesiyle birlikte biinyesine yeni anlamlar

katan bu kelimenin, her ilimde farkli tanimlamalar1 olmustur.

Kelimenin terim anlamini agiklayabilmek ve arzetmis oldugu ilimler arasindaki
istilahi farkliliklar anlayabilmek i¢in Kur’an ayetleri ve cahiliye siirlerlerindeki liigavi

kullanimlarina kisaca deginecegiz.

Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yiiz elliye yakin ayette gecen bu kelimenin en ¢ok
kullanilan tiirevleri; "sehid" (¢cogulu siiheda), "sahid" (tanik olan, gézleyen), "meshd" (tanik
olunan, gozlenilen), "istishad" (taniklik, gozleme, gorerek bilip 6grenme) kelimeleridir.
Farkli terim anlamlarina ragmen Kur'an'da daha cok kok anlamlarinin 6ne c¢iktigini

gormekteyiz. Bununla ilgili bir ka¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir:
1- ol ellgs Uigd W "Onun dilesinin éldiiriiliisiine séhit olmadik."® Yani, onun

ailesinin yok edilisi sirasinda orada degildik.8! Onlar1 kimin 6ldiirdiigiinii bilmiyoruz, orada

bulunmadik.8?

2- 530 0sdeds Y "Onlar yalan yere sdhitlik etmezler8® Yani, onlar ne nefisleri ne

de iradeleriyle yalanin yaninda bulunurlar.® Elmalili Hamdi bu ayeti; yalan yer sahitlik
etmedikleri gibi, yalan sdylenen ve yalan dolan dénen yerlerde de bulunmazlar,® seklinde

tefsir etmistir.

78 Eker, Hasan, Sehadet Bilinci, Diisiin yay., Istanbul 2013, 102-115.

7% Ece, Hiiseyin, Islamin Temel Kavramlari, Beyan yay., Istanbul 2013, 627.

80 Neml 27/49.

81 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, (trc. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu), 3.b., Cira yay., Istanbul

2012, 564.

8 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru'l-miinir, (trc. Hamdi Arslan, ve digerleri), 2.b., Risale yay., Istanbul 2005, XIX,
291.

8 el-Furkan 25/72.

8 er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 565.

8 Elmalili, Muhammed Hamadi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sd.Ismail Karacam, ve digerleri., Azim dagitim,
Istanbul VI, 88.
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3~ il 154631 "Onlar meleklerin yaratilisina sahit oldular mi? "8 Yani gozleriyle

gordiiler mi? Taberi bu ayeti tefsir ederken "Miisrikler meleklerin yaratilisini miisahade mi

ettiler?" seklinde gozle gérmeyi kastetmistir.

Sehadetin cahiliye Arap siirlerinde geldigi anlamlar ise, su sekilde birkag¢ ornekle

zikredebiliriz:
1-Hatem et-Tai (v.578) bir beyitinde

Az_j(;),;_n} PO AP Ll 053 misll auiin

Tek basimma mizragini rastgele (adaletsizce) savuran kisiyi, kavminin oniinde kiligla

sikistrdim.
Beyitte gegen iz kelimesi daha 6nce bahsettigimiz gibi .sLi kelimesinin ¢oguludur.

Yani, beyitte, kavmi orada hazir bulunmakta iken mizragindan gii¢ alip zalimlik yapan

kimsenin sikistirildigindan sz edilmektedir.®’

2-Zuheyr b. Ebi Sulma (v.609) nin beytinde bu kelime su sekilde ele alinmigtir:

S IS O 5 (Sele Ji2 Dl 31

Sizin hakkinizda adil bir sahit olan komsunuz igin, size kefil olma ve garanti verme
arasinda bir fark yoktur.

Burada gegen .sL: kelimesi bir seye sahit olmak, tanik olmak anlamindadir. Adil bir
komsunun kefalet ve garanti vermede, sahitliginin kabul edildiginden bahsedilmektedir.

Bu sairin diger beyitinde

sl TV sl Ly WJMVMJJL&

Akil kanigikligr (delilik), zayif birakan hastalik ve 6lim goriinmeyen son sahitler
gibi.

Beyitte gecen sahit kelimesi gordiigii bir seye sahit olan, ona taniklik yapan
manasindadir.

3- Lebid b. Rabia el-‘Amirfi (v.661) bu kelimeyle ilgili insad ettigi siir soyledir:

Wals W B85, K5 S S s

8 gz-Zuhruf 43/19.
87 el-Cevheri, a.g.e., 11, 494; Ibn Manzir, a.g.e., I11, 240.
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Her hareketli ve duragan seye siirekli olarak, Allah i¢in bir sahitlik eden vardir.

Bu beyitte yer alan “sahit”, hareketli ve hareketsiz tiim mahlikatta Allah’in

varhigina taniklik eden bir delil bulundugu anlamina gelir.%®

Yukarda zikredilen cahiliye siirleri ve kur’an ayetleri “Sehadet”in liigavi manasini
ortaya ¢ikarmis ve kelimenin semantik anlamina yonelik zihinleri berraklandirmistir. Simdi,
sehadetin bu liigavi anlamlarmi da géz Oniinde bulundurarak Islami ilimlerde kazandig

1st1lahi manalara g6z atalim:

Fukahaya gore "sehadet"; mahkeme oOniinde birisi i¢in diger bir kisi karsisinda
yakinen hakki sdylemektir. Miinazara ehline gore; karsi tarafin argiimanini ¢iiriiten veya
muhal olmaya mecbur eden seydir. Stfilere gore sehadet, tecellidir. Bununla birlikte onlara
gore bu kelime kalpte hazir bulunan sey ya da ona hakim olan zikir manasindadir. Eger kalbe
hakim olan sey ilim ise o ilmin sahididir. Eger ona hakim olan vecd ise o vecdin sahididir.

Eger ona hakim olan hak ise o hakkin sahididir.°

Araplara gore "sehadet" bir kuralin ispatr i¢in Kur'an'dan veya Arap siirinden delil
getirmektir. Getirilen bu delile "sahit" denir. Misaller, kurali izah etmek i¢in getirilirken,
"sahit™ konun ispati i¢in getirilir. "Sahit" tice ayrilir bunlardan birincisi hakikatin sahitleridir
Ki bu, varliklarin hakikatleridir ve miikevvini gosterir. Ikincisi, tevhidin sahitleridir ki bu
esyanin farkliliklarin1 gosterir. Her sey onu diger seylerden ayiran kendine has 6zellikleriyle
bir vahdaniyete sahiptir. Ugiinciisii, fiil, sifat ve halleriyle farklilasan esyanin sahitligidir ki bu

tipki rizik verilenin Razik'1 gdstermesi, hayatin hayat vereni gostermesi gibi.%

Usulciilere gore "sehadet" celigkiyi ve siipheyi ortadan kaldiracak ser'i kanuna
uygun bir vasiftir. Meseld erkek atlarda zekat gerekmez, dyleyse ikisi arasinda esitligi vaz’

eden usul sahitligine gore disi atlarda da gerekmez.%

Ciircani Ta'rifat adl1 eserinde sehadeti su sekilde agiklamistir: "Mahkemede, gozle
goriilen bir seyi birisi lehine baskasinin ise aleyhine olmak tizere sehadet lafzin1 kullanarak
ihbar etmektir. Ihbar ii¢ gesittir; birincisi birisi icin baskas1 aleyhinde, ikincisi ihbar eden igin

baskas1 aleyhinde, tigiinciisii tam tersi ihbar etmektir."%2

8 Kilig, Zeki, Sehadet Sozciigiiniin Semantik Acidan Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2001, 17-
18.

8 el-Bustani, a.g.e, 485.

% el-Bustani, a.g.e, 486.

% el-Busténi, a.g.e, 486.

92 el-Ciircani, Eb(’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi, Mu’cemu’t-Ta‘rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Minsavi, Daru’l-fazile, Kahire 1982, 111.
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Fikih 1stilahinda sehadetin tarifi, ayni seyler kastedilmekle birlikte farkli agilardan

ele alinarak yapilmistir. Bunlardan birka¢ 6rnegi siralayacak olursak:

- Mevsili’nin sehadet tarifi, sahitlerin hazir bulunduklar1 ve miisahade ettikleri bir
isten haber vermeleridir.*3

- Kéasani’nin tarifi: Bir sahsin elinde bulunan hakkin, bagka birine ait oldugunu

haber veren iigiincii sahsin ihbarina denir.%*

- Ibnu’l-Hiimmam’1n tarifi: Kaza meclisinde, sehadet lafziyla hakki ispat igin dogru

haber vermeye denir.*
- Ibn Ferhtin’un tarifi: Muayeneye dayali ihbara sehadet denir.%®

- Ibn Hacer el-Heytemi’nin tarifi: Bir sahsin, baskas1 hakkinda &zel bir lafizla haber

vermesidir.%’

Sehadet, miisahadeyle hazir olma, gerek nefiste hazir olarak, biitiin duyulariyla
vakif olmak, gerekse meydana gelmek slretiyle karar kilinan bir ilim ve bu ilimle sahid
oldugunu ikrar etme, agiga vurmadir. Kitap ehli kendi kitaplarinda Restilullah'in hakkaniyetini
ilmen ve tarihen gorerek bilhassa vicdanlarinda sahit olmuslardir. Allah bunu onlara her
bakimdan sehadet ettirmistir. Fakat onlar tipki bir hadiseyi iyice goriip vakif olduktan sonra

bunu inkar edenin sehadetini gizlemesi gibi Peygamber’in hakkaniyetini gizlemislerdir.%
Sehédet, i¢ ve dis duyularla hissi olarak hazir olmayi ifade eder. Tipki (st dgl o5
aazb g2l "Sizden kim ramazana sdhitlik ederse onda orug tutsun” ayetindeki sahit olmanin,

Ramazan'in girisine yetismek ve hayatiyla, duyulariyla ramazana girdigini kavramak

anlamina geldigi gibi.%

9% el-Mevsili, Abdulldh b. Mahmid b. Mevdad, el-ihtiyar li-ta'lili'l-muhtar, II, Daru’l-kutubi’l-ilmiyyye,
Beyrtt tsz., 327.

% el-K4sani, Alaiiddin Ebx Bekr b. Mes’(d, Bedai’u’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, VI, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,,
Beyrit 1986, 266.

% Tbnu'l-Humam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdurrahim, Fethii'l-kadir, V, thr. Abdurrezzak Galip el-Mehdsi,
Daru'l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrtit 2003, 357.

% fbn Ferhiin, Burhaneddin Ebd Ibrahim b. Ali b. Muhammed, Tebsiratu’l-hiikkkAm fi usili’l-akziye ve
menihici’l-ahkam, I, Daru’l-dlemi’l-kutub, Riyad 2003, 175.

9 [bn Hacer el-Heytemi, Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed, Tuhfetu’l-muhtic bi-serhi’l-Minhac, c. X,
Matbaatu Mustafa, ysz., 1938, 211.

% (Jnal, Ali, Kur'an'da Temel Kavramlar, Isik akademi yayinlari, Istanbul 2012, 374.

9 Unal, a.g.e, 373.
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Sehadet, ilimle, yasayisla adaletle hakka sahitlik yapmak ve bunun bir gostergesi
olarak Allah yolunda cihadla canini vermeye denir.'® Kisaca sehadetin 6zii, yakin bilgi (ilim),

adalet, takva ve yasayisla hakka sahit olmaktir. 20

Goriildugii gibi "sehadet" kelimesi Allah yolunda 6lmek ile siirli olmayip, enfiisi
ve afaki delilleri idrak ederek Allah'in varligini ve birligini ikrar etmek manasina gelir. Buna

kisaca islam literatiiriinde "Kelime-i Sehadet" denir ve fsu, 5 eds 1lame Ol dg 1 5 4l NI Y B dgdt

"Ben sahitlik ederim ki Allah'tan baska ilah yoktur. Yine sdhitlik ederim ki Hz. Muhammed

onun kulu ve el¢isidir." lafizlarindan olusur.

Kelime-i Sehadet islamin bir formuliidiir. Onu dile getirmek sadece Allah'in emir ve
yasaklarina uyacagini, yalniz ona itaat edecegini, onun goénderdigi peygamberi bir "Sahid"

(model) olarak kabul edecegini gosterir.%?

O’nun vucldiyyeti ve vahdaniyyetine sahit olmamizin pek c¢ok nedeni var.
Onlardan bir tanesi kudret sahibi olmasidir. Bunun delili dlemin son derece muhkem,
kusursuz, tertipli ve diizenli yaratilmasidir. Boyle bir eserin Miiessiri‘inin kudretine delalet
etmesi ve delil olmas: tabii ve tartismasizdir.’®® Kainattaki her varhgm bizzat kendi nefsi,

vicdani, Allah'a sehadette bulunur.'® Bir sairin belirttigi gibi uxl, <l Ll Jus & & -2 Js &

"Her seyde O'nun icin bir dyet vardir, onun bir olduguna deldlet eden."® Bununla birlikte
Allah yasayan hak iizere yasasin 6len hak {izere 6lsiin diye kitaplar indirir ve peygamberler

gonderir, boylece hi¢ kimseyi bas1 bos birakmayarak'% tevhide sehadet ettirir.19

Sehadet, gozlemlenebilir olgular alemine duyularimizin hazir olmasinmi ifade eder.

Bu yiizden gozlemlenebilir Aleme miisahade dlemi denir.'%

Mustansir Mir Sehéadeti altt manaya ayirmistir:
a- Bir hadiseye sahit olmak; ...s1ied b 154 o o slaamdll 05 i 5 "Iffetli kadinlara

iftira atip sonra dort sihid getiremeyenler..." ayetinde oldugu gibi.'%°

100 (Jnal, a.g.e., 380.

101 Unal, a.g.e., 380.

102 Eker, a.g.e, 115-116.

103 e]-Gazali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, Thya-u uliimi'd-din, , I, (trc. Abdulhalik Duran), Hikmet
nesriyat, istanbul 2012, 164.

104 Unal, a.g.e, 375.

105 Eb{i'l-Atahiye, Ebf ishak Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd, Divanu Ebi'l-Atahiye, 111, Daru'l-kutubi'l- ilmiyye,
Beyrit 62; Firuzabadi, Besair, 352.

106 g]-K1yame 75/36.

107 Unal, a.g.e, 375.

108 Mir, Mustansir, Kur'an'i terimler ve kavramlar sozliigii, (trc. Murat Ciftkaya), inkilap yay., istanbul 1996,
178.
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b- Bir anlagmaya ya da ticari muameleye sahit olmak; ....Sb-, oo cpdoed 1sdeiaal 5

"Erkeklerinizden iki sahit getirin..." ayetinde oldugu gibi.*'

C- Bir seyin, mesela ilahi mesajin hak olduguna séhit olmak; , le lues Jsasll 5

el e 23gd 1555 "Peygamber size gahit (Grnek) olsun, siz de insanlara sdhit (ornek) olun

111

diye..." ayetinde oldugu gibi

d- Bir grup ya da toplulugu temsil etmek; ks oo 5,5 156 bae Lo W5l Ci5 3 E5 01
oslo oS Ol Al O3 oy (,5;\;\4;3 1,315 "Eger kulumuza indirdigimizden siipheniz varsa onun bir

benzerini getirin ve eger dogru séyleyenlerseniz Allah'tan baska sahitlerinzi getirin." ayetinde

oldugu gibi.!'?

e- Bir seyi gozetlemek; o hons Lo e dgd al 5 al UL O 58 455 NREEN T Js "De kil Ey
kitap ehli Allah yaptiklarinizi gériip dururken onun ayetlerini nigin inkar ediyorsunuz?"*?
f- Sehit olmak (sehit hayatin1 feda ederek benimsedigi hakikata sahitlik eder);

el (She J s gl ) @l Jad "Allah iginizden iman edenleri bilsin ve sizden (savasan

miicahitler arasindan) sehitler edinsin diye..."'!*

Sehadet, Allah’a ve onun biitiin ayetlerine giiclii bir tanikliktan sonra, bu tanikligin
bir geregi olarak, O’nun dinine iman, salih amel ve cihddla yardim ederek o ugurda
olmektir.}'® Eger bu amag yoksa bu 6liim ne cihad ne de sehadettir. Ciinkii sadece Allah
yolunda 6lmek ve sehit olmak; onun dinine, onun gonderdigi hayat sistemine yardim etmek
ile gerceklesir. "LA Ilahe Illallah Muhammedun Restlullah" sehadetini getirip de bunun
muhteva ve gereklerini yerine getirmeyen bir kimse sehadet getirmis olarak kabul edilmez.
Eger hedef Kelimetiillah'in yiiceltilmesi degilse, eger hedef ilahi seriat ve metodun insanlarin
gonliinde, ahlakinda, davranislarinda, yontemlerinde, yasa ve nizdminda egemen olmasi
degilse sehitlik de yoktur, cennette yoktur.'® Ebli Misa (r.a)'dan rivayet edildigine gore

Restlullah (s.a.v.)'e "Cesaretini gostermek i¢in, hamiyeti igin ve gosteris igin savagan adam...

109 en-Nur 24/4.

110 ¢|-Bakara, 2/282.

111 el-Hac 22/78.

112 ¢]- Bakara 2/23.

113 Al-i imran 3/98.

114 Al-i Imran 3/140.

115 Ece, Hiiseyin, Islamn temel kavramlari, Beyan yay., istanbul 2013, 631-634.
116 Kutub, Seyyid, Cihad ve sehadet, Neda yay., Konya 2013, 93.
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Hangisi Allah yolundadir?" diye soruldu. Restlullah da "Kim, Kelimetullah'in yiiceltilmesi

icin savasirsa onun savast Allah yolundadir." diye buyurdu.'’

Seyyid Kutup sehadet ile ilgili su tanimlar1 yapmustir;

- Sehadet, Allah'n begenmesidir.

- Allah'in kendi ugrunda savasan miicahidleri sahit tutmasidir.
- Miicahidlerden sectiklerini iistiin ve 6zellikli kilma isidir.

- Nefisleri riziklandirmak i¢in kendine yakin tutmasidir.

"Sehadet" kelimesinin terim anlamindaki bu kesretin nedeni, kelimenin kokiiniin
birden ¢ok manaya gelmesinden ileri gelmektedir. O manalardan birisi "hazir olmak"tir. Allah
yolunda can veren kimsenin yaninda melekler hazir bulundugu ve Allah'in nimetlerini
yakinen gordiigii icin'® bu ugurda &len kisiye "sehit", bu yolda 6lmeye de "sehadet" denir.
Manélarindan digeri ise "tamik olmak"tir. Yeryiiziindeki her varlik, Allah'in disindaki

tanrilarin ne fayda ne de zarar verdigine!!®

, ibadet edilmeye layik olmadiklarina ve yalnizca
Allah'a kulluk yapmak gerektigine kendi i¢ ve dis diinyalarinda tanik olduklari igin, bu

tanikliga da sehadet denmistir.

Ibnu'l Cevzi'nin Niizhetii'l-A'yiin adli eserinde "sehadet" kelimesini, goriileni haber

vermek, olarak aciklamigtir.'?°

Ragib el-Isfahani ise sehadeti: "I¢ ve dis duyular yoluyla meydana gelen bilginin
ifade edilmesi”, "Goz veya basiretle gorerek hazir olmak" 2! veya "Basiret veya gozle
gormekten meydana gelen bir bilgiden kaynaklanan bir s6z" olarak agiklamistir.

Sehadet, meshiidun lehi (lehinde sahitlik edileni) ve meshtdun aleyhi (aleyhinde

sahitlik edileni) miisihade etmektir.'??

ez-Zeccaci, bor¢ konusundaki sehadetin ve birisini
borca sahit olarak getirmenin "miisahade" den tiiredigini sdylemistir. Clinkii Sahitlik, sadece o

seye sahid olan bir nesnenin veya 6znenin miisihadesiyle olur.'?®

117 Miislim, Eb(’l-Hiiseyin b. Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihu Miislim, el-Mektebetii’l-islami, Beyriit
1987, Imare, 150-152.

118 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 567.

118 yiinus 10/18.

120fbnu’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii’l-
a’yuni’n-nevazir fi ‘ilmi’l-vuciih ve’n-neziir, 3.b. thk. Muhammed Abdilkerim Kazim er-Rézi,
Miiessetii’'r-risale, Beyrt1407/1987, 377.

121 gr-Ragib el-Miifredat fi garibi’l-Kur’4n?, 566-567.

122 g7-Zeccaci, Ebi'l-Kasim, Istikiku esmaillah, thk. Abdulhasen el-Miibarek, Miiessetii’r-risale, Beyrit 1986
132.

123 g7-Zeccacl, a.g.e, 132.
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Sehadet konusunda insan ile Allah arasinda ayrim yapmak gerekir. Allah, mahlikun
ancak "huzir ve mukarebe" vasiflariyla bilebildigi seyi bu vasif bulunmadan bilebilir. Bir
kimse fiziksel olarak kavminin icinde olmasa da nasil olanlardan haberi oluyorsal®* Allah'in

da kendi yarattig1 kainattaki diisen bir yapraktan'?® bile haberdar olmas1 miimkiindiir.

Sehadet; ilimle, yasayisla, adaletle Hakk’a sahitlik oldugundan bunun bir gdstergesi
olarak Allah yolunda cihadla canin1 vermege de sehadet denmis ve bu sekilde canlarini feda
edenlere sehit ad1 verilmistir. Fakat, sehit olmak mutlaka savasta 6lmegi gerektiren bir durum
degildir. Belki, savasta Allah yolunda 6lmek sehadetin bir 6zelligidir. Sehadetin 6zii, yakini
bilgi, adalet, takva ve yasayisiyla Hakka’a sahit olmaktir.*?®

I1-“SEHADET” KAVRAMININ LITERATURDEKI YERI

Bu baslik altinda Sehadetin “Temel Islam Bilimleri” ve “Din Bilimleri”ndeki

kazandig1 manalar detayli olarak ele alinacaktir.

A-TEMEL iSLAM BiLIMLERINDE "SEHADET" KAVRAMI

Bu boliim, temel islam bilimlerinin bes 6nemli alan1 olan "Tefsir", "Fikih", "Hadis",
"Kelam" ve "Tasavvuf'dan olusmaktadir. Asagida, her bir alanin miitehassislarinin
kendilerine gore yapmis olduklari “sehadet” tanimlari ve acgiklamalarini gorecegiz. Bu
aciklamalar 151g8inda sehadetin, zamanla gelisen ser’i ilimler igerisinde —tabiri caizse- elde

ettigi yeni tat ve kokular1 okuyucuya sunmaya calisacagiz.

1- Tefsir'de

Bu béliimde "sehadet" kavraminin semantigi, Kur'an'da gecen tiirevleri, gectigi
yerlerin sayist ve tefsirlerde bu kavramin genel olarak nasil anlagildig kisaca ele alinacaktir.

Bu konunun iizerine "Kur'an'da Sehadet" baslig1 altinda daha fazla durulacaktir.

a- Genel Olarak Kur'an'da "Sehadet"

“Sehadet” sozciigii Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yiiz elli alti ayette gegmektedir.
Bu tiirevlerin en ¢ok kullanilan1 "sehit" (cogulu siiheda), "sahid" (tanik olan, goézleyen),

"mesh0d" (tanik olunan, goézlenilen), "istishad" (taniklik, g6zleme, gorerek bilip 6grenme)

124 g|-Halimi, Eb(i Abdullah Hasen b. Hiiseyn, el-Minhéc fi su'abi'l-iman, thk. Halimi Muhammed, Daru’l-fikr,
Beyrt 1979, 200.

125 g|-En'am 6/59.

126 (Jnal, a.g.e., 380.
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kelimeleridir.*?” Yedi ayette fiiil kalibiyla, iki ayette sahid ve on dokuz ayette sehid bigiminde

Allah'a nispet edilmis, bir ayette zat1 ilahiyye ism-i tafdil ile "en biiyliik sahid" diye

nitelendirilmistir. Ayrica "alimu'l-gaybi ve's-sehade" ibaresi on ayette gegmektedir.?
Kelimenin Kur'an'da kullanilan tiirevlerinin sayisina daha ayrintili olarak bakacak

olursak;

'ies" Cekime ugramadan sadece bu sekilde kok olarak mazi sigada alti yerde

ge¢mektedir. Bunlarin bir tdnesinde Allah'in(c.c) kendinden baska ilah olmadigina sahitlik
etmesi s6z konusudur. Bunun disindakilerde; Israilogullar'ndan birinin,'?Hakk" tasdik eden
kimsenin, 13 goz-kulak ve derilerin, 33! Ziileyha'nin *? akrabalarindan birinin, *** Ramazan
ayinda bulunan kimsenin'®* sahitligi s6z konusudur. Cekime ugrayan mazi sigalar ise

toplamda on **° yerde gegmektedir.!3®

'J¢3" nin muzéri sigalarinin adedi yirmi ikidir. Gelis sekilleri ise su sekildedir:

W e . . h . . P - - L5 137
M’u}%?‘JWv%ijW,OjW,W,J@A

"

Emir kaliplart toplamda on yerde gelirken 'wes' ve tiirevleri yedi yerde

gelmektedir. 8
"wals" kelimesinin gogullarindan birisi olan "slsi" iKi yerde, "ag:' in gogulu olan

"laes" Yirmi yerde gecmektedir. '

127 Ece, Hiiseyin, Islimin temel kavramlari, Beyan yay., Istanbul 2013, 627.

128 Abdiilbaki, Muhammed Fu‘ad, el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-hadis, Kahire,
1417/ 1996, 477-480.

129 e]-Ahkaf 46/10.

130 ez-Zuhruf 43/86.

131 Fussilet 41/20.

132 Ayette bahsedilen kadin Misir imparatorunun esidir ve Yasuf (a.s)a sahip olmak ister. Tekvin, 39. Boliime
gore YUsuf (a.s) elbisesini Ziileyhan'in yaninda birakip kagar. Kapiya dogru kosarlarken hanimin kocasiyla
karsilagirlar ve Zilleyha ¢ s <llal o)) e ¢l )a W "Senin ailene kotii maksatla yaklasanin cezasi zindana
atilmaktan baska ne olabilir" diyerek ona iftira atar. Yasuf (a.s) kendisini savunurken araya giren kadinin
akrabast : "Eger gomlek oOnden yirtilmigsa kadin dogruyu sodylemektedir arkadan yirtilmigsa yalan
soylemektedir" dedi. sonunda Hanimin kocast sonunda bunun bir "Keydikunne" (kadin oyunu) oldugunu
anliyor ve hak ortaya ¢ikiyor.

138 ysuf 12/26.

134 Al-i Imran 3/18.

135 Fyssilet 41/21; el-En'am 6/130; el-A'raf 7/172; Yasuf 12/81; en-Neml 27/49; Al-i imran 3/82; Nisa 4/15; el-
En‘am 6/130, 150; el-A'raf 7/37; ez-Zuhruf 43 /19;

136 Abdulbaki, a.g.e, 477.

137 Abdulbaki, a.g.e, 477.

138 Abdulbaki, a.g.e, 477,478.

139 Abdulbaki, a.g.e, 478,479.
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"wlsles", "ssled” seklinde ise toplamda yirmi alt1 yerde, "agil' Ve bir yerde, s i lic
yerde ge¢mektedir.'4°
"wsls" Kelimesi on alt1 yerde gecerken miibalagli ism-u faili olan ".¢3:" Kur'an-1

Kerim'de "sehit" kelimesi biri tesniye yirmisi cemi olmak iizere elli alt1 defa ge¢gmektedir.
Cogu yerlerde tanik anlaminda bazi yerlerde esmad'l-hiisnd'dan biri olarak, bazilarinda ise
Allah'in irddesine uygun olarak yasayan kamil insan,*? &rnek kisi,'*® énder manasinda

kullaniimigtir. 144

“Sehid”in ve ¢ogulu olan “Siiheda”, Sibuti kat’i derecesinde delalet etmese de,
Allah yolunda canin1 feda ederek sehitlik mertebesini kazanan kimseleri ifade etmek {izere

145

dort ayette'® geger. Meseld, Bika', Nazmu'd-Diirer adli eserinde 1d¢ wgns 351 413 “...0 zaman

”» "

ben onlarla beraber sdhit olamadim.” ayetini tefsir ederken burada gegcen "sehit - . es

kelimesininin hazir olma manasina gelebilecegi gibi, miisliimanlarin ¢ok yiice saydigi fakat
miinafiklarin bu ylicelikten tenezziil etmeyi nimet saydigi sehitlik olabilecegini sdyleyerek,
kelimenin semantiginden kaynakli diyalektik (hem sehit olma - hem hazir olma) manalarina
dikkat cekmistir. 4

ZuhrGf 69’da ifade edilen  O,ally ¥ b5 Gl s WAl G2DL i
“peygamberler ve sahidler (veya sehitler) getirilir ve insanlar arasinda hakk ile hiikmedilir ve

onlar haksizliga ugramaziar.” ayeti kerimede gecen “:l.g2)i” bazi miifessirlerce “sehit” olarak

yorumlanirken, **” bazilarinca kiyAmet giinii peygamberlerle birlikte cagrilacak “hakkin

sahitleri” olarak yorumlanmistir.14®
Yine “sithedd” kelimesinin gectigi &zl 3 wedle & ‘..u Gy & eu}u J5a3lls @1 wlad 155
s a,ujl S NRS WA Sigii; Sadall; “Allaha ve Peygambere itaat edenler, Allahin

nimetlerini bagisladig1 kimselerden olacaklardwr: peygamberler, hakikatten hi¢ sapmamuis

140 Abdulbaki, a.g.e, 479,480.

141 Abdulbaki, a.g.e, 477-480.

142 Bakara 2/143.

143 gl-Hac 22/78.

144 Atar, Fahrettin, "Sehid", DIA, XXXVIII, Istanbul 2010, 428.

145 Al-i imran, 3/140; en-Nisa 4/69; ez-Zimer 39/69; el-Hadid 57/ 19.

146 ¢]-Bikai, Burhanuddin Ebd'l Hasen Ibrahim b. Omer, Nazmii'd-diirer fi tenasiibi'l-dye ve's-siiver, V,
Daru'l-kitabi'l-islami, Kéhire, 325.

147 et-Taberi, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir, CAmi‘u’l-beyan ‘an te’vili Ayi’l-Kur’an?, XX, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Mektebetu’l-Hicr, Kahire 2001, 262.

148 Esed, Muhammed, Kur’an mesaji, (trc. Cahit Koytak-Ahmed Ertiirk), Isaret yay. Istanbul 2002, 153; Eker,
a.ge., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.
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olanlar, hakikate (hayatlaryla) sahitlik yapanlar ve diiriist ve erdemli olanlar: iste

béylelerinin ki ne giizel birlikteklik(ler)dir! "' ayeti kerimesinde gecen “.lag2)” kelimesini

birgok miifessir,’>® “Allah yolunda dlmek-sehit olmak” olarak yorumlarken Muhammed Esed
ve bazi miifessirler®* “Hakka tanik olan sahitler” olarak yorumlamistir. Nazmu’d-Diirer

sahibi el-bekai de bu ayette gecen “:lug:)” kelimesini, iistiin vasifli insanlardan ve kutsal

yerlerden bir an olsun uzak kalmayan, ¢oztimleri ile insanlarla, bilgi ve anlayisiyla AllahTeala

ile beraber olan kimseler olarak agiklamistir.!%?

b- Tefsirler'de

Tefsirlere bakildiginda sehadet kelimesi yemin etmek 153 pilmek, ** huzurda
olmak, 1*° davada sahitlik etmek,*® isin hakikatine muttali olmak,*®" hiikkim vermek, 8
aciklaylp ortaya koymak, '*° tasdik etmek, onaylamak gibi degisik anlamlarda

kullanilmaktadir.

Beydavi sehadeti, anlami kalp huzuru ve farkinda olmak olan "suhud" kokiinden
gelen ve bilerek haber vermek manasinda olan bir kelime olarak agiklamistir. Ayrica ayni
baglamda Allah'a isnat edilen sehadeti de tasdik etmek olarak yorumlamustir. Ibn Abbas bu
kavrami yerine gore anlamlandirmistir. Bazen yemin, bazen bilmek, bazen de miisdhade
etmek anlamlarini vermistir. 1 Zadu'l-Mesir'de nakledildigine gore Kadi Eb Yala
Miinafik(in 63/1 de gecen "sahitlik ederim" soziinii, ikinci ayette "yeminlerini kalkan olarak
kullanmak" ifadesi ¢er¢evesinde yemin olarak yorumlamistir.'®imam Ahmed, Evzai, Sevri ve
Eb( Hanife; sahitlik ederim, kasem ederim, azm ederim, ant igerim kaliplarinin hepsinin
yemin oldugunu sOylemislerdir. Saft de soyle sOylemistir: "Kasem ederim" yemin degildir.

Ancak "Allah'a kasem ederim" der de yemin kastederse yemin olur.6?

149 Bkz. en-Nisa, 4/69; Esed, a.g.e., 153.

150 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 262,

151 Esed, a.g.e., 153; Eker, a.g.e., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.

152 ¢|Bika'L, a.g.e., V, 320.

153 g|-Miinafikin 63/1, 2.

154 e|-Bakara 2/140.

155 ¢|-Bakara 2/185.

1%6 e|-Bakara, 2/282, 283; el-Maide 5/107.

157 el-Ahkaf 46/10.

158 o]-Miinafikan 63/1.

159 Al-i Imran 3/18.

160 g|-Firtizabadi, Tenviru'l-mikbas min tefsiri ibn Abbas, Daru'l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrit 1992, 597.

161 fbnu’l-Cevzi, Imam Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali b. Muhammed, ZAdu'l-mesir?, VI, (trc.
Abdiilvehhab Oztiirk), Kahraman yay., Istanbul 2009, 206.

162 {hnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir?, 206.

28



Sehadet kelimesi Kur'an'da kullanildigi yere, baglama ve bulundugu sikaya gore
farkli anlamlar alabildiginden miifessirler bu kelimeyi iginde bulundugu anlamsal ¢er¢evede
yorumlamay1 tercih etmislerdir. Kelimenin kendi anlam yelpazesinin genisligi bir tarafa, bir
de miifessirlerin bu kelimeye kendilerince farkli anlamlar katmalari mevcut manalarin adedini

bir hayli cogaltmistir. Bir 6rnek verecek olursak Zemahseri (.L}H Jsl 5 3Dl 5 52 VI 1Y @l a3

"Allah(c.c), Melekler ve ilim sahipleri Allah'tan baska bir tanri olmadigina sdhitlik ettiler."
(Al-i imran 3/18) ayetini soyle yorumlamistir: "Allah'm vahdaniyetini gosteren filleri ve essiz
ayetleri sahidin sehadetine benzemektedir. Tipk: sahidin gercegi ortaya ¢ikarmak igin sahitlik
ettigi gibi Allah'in taklid edilemez fiilleri ve indirdigi ayetler de onun birligine sahitlik
etmekte, gercegi beyan etmektedir."®® Zemahseri bu kadar aciklamayla yetinirken Razi,
sehadet hakkindaki farkli goriisleri okuyucuya sunarak agiklamalarini daha da uzatmistir.
Razi'nin tefsirinden anlasiliyor ki kimileri bu ayetteki sehadeti, ilim ehli ve meleklerin ki ile -
Allah'm varligin1 agiklamaya ve ilme dayali olarak- Allah'm sehadeti ile ayn1 saymaktayken;

kimileri ise bu ikisi arasinda ayrim yapmaktadir.1%*

Birinci goriise gore; Allah sahitlik ettigine gore kesin olarak kendi varliginin
delillerini agik¢a ortaya koymustur. Clinkii bir seye sahitlik etmek i¢in giinesi goriir gibi emin
olmak gerekir. Zira Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurur: Jgit .2l 2o E2le 131 "Giines gibi dyan

beyan bildigin zaman ona sdhitlik et.” % Ilim erbabi ve melekler de Allahin varliginmn
delillerini nakli olarak ortaya koymuslar ve onun vahdaniyetini giiclendirmislerdir. Boylece
Allah, Melekler ve ilim ehli kesin bir ilimle Allah'mn birliliginin isaretlerini ortaya koymuslar

ve ona boylece sahit olmuslardir.t6®

Iki sehadetin birbirinden ayri oldugu goriisiine gelince, bunu savunanlara gore
melek ve ilim ehlinin sehadeti Allah'm birligine iman etmek ve "sehadet" getirerek ikrar
etmekten ibaret iken Allah'in séhitligi ise kendi varligini ve birligini agik¢a ortaya koyacak

deliller vaz etmekle olur. O esyay1 kendi birligine delil kilmak igin yaratmistir.®’

Bu oOrnekte goriilecegi gibi ayn1 ayet dahi olsa miifessirler tarafindan farkli
yorumlamalar yapilarak kelimelerin anlamlarinda genislemeler olmustur. Fakat 6zellikle de

bu iki tefsirci arasinda mensup oldugu mezhepten kaynakli olarak ciddi ihtilaflar sz

163 pz-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamizi’t-Tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil, I, Daru'l-
ma’rife, BeyrGt 2009, 417.

164 gr-Razi, Ebli Abdillah Fahruddin Mahmid b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Mefatihu’l-gayb, (trc. Suat
Yildirim, ve digerleri)., Huzur yay., Ankara 1989, 205-210.

165 Tbnu'l-Humam, a.g.e., VII, 357; el-Mevsili, a.g.e., 11, 139.

166 gr-Razi, a.g.e., 208.

167 gr-Razi, a.g.e., 206-207.
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konusudur. Hatta Razi bu ayetin tefsirinde, Zemehseri'nin Islam1 "adl ve tevhid" den ibaret

68

oldugunu ileri siiren zavalli, fuz(li ve bilmedigi seylere dalan bir adam % oldugunu

sOyleyerek elestirmistir.

Elmalili Hamdi'nin Hak dini Kur'dn Dili adli tefsirine baktigimizda sehadet
kelimesinin; hakikat1 bildirmek,'®® beyan edip agiklamak,'’® bir takim deliller ile Allah'1 ispat
etmek, kesin bir ilim ile yakinen bilinen bir seyi Allah'm huzGrunda bulunduguna inanarak
dosdogru haber vermek,'’* (gizlinin karsit1) aciklik*’? vb. anlamlarina geldigini gérmekteyiz.

Nizamuddin en-Nisabari sehadeti, bilmeyle ilgili ihbar ¢esidil™

olarak ele alip bazi
ayetlerde Razi gibi Allah ve mahlikatin sehadetini ayirirken, Sihabuddin es-Sivasi Allah'in,
onun disinda kimsenin yapmaya giic yetiremeyecegi kat'i hiiccetler ve delillerle

174

vahdaniyyetini ispat etmesi-’* ve mahlikatin, gordiikleri bu muazzam delilleri i¢lerinden ve

175

dislarindan ikrar etmeleri, onaylamalari*’> olarak agiklamistir.

"Sehadet" kelimesi kendi anlam dagarcigimi yukaridaki saydigimiz manalarla
sinirlandirmayip tipki biiyliyen bir fidan gibi kemale dogru yol almaktadir. Bu bolimde

sehadetin kazandig1 son bir anlami1 da belirterek kapatmak istiyoruz.

Hatirlayacaginiz gibi yukarida sehadeti ikiye ayirmistik, birisi Allah'in sehadeti
digeri ilim sahipleri ve meleklerin sehadetiydi. Allah'in sehadeti hakkinda yapilan
yorumlardan birisi; yarattigi masntatin ve indirdigi kitdbin onun vahdaniyyetine isaret eden
sahitler olmasiydi. Digeri de Allah'in kendisi ve mahlikati hakkinda olan istiin bilgisi ve
sahitligi manasinda, "ilme'l yakinidir1’®. Sehadetin ikinci yarisi olan ilim sahipleri ve
meleklerin sehadeti de tipki onlar1 yaratanin sehadeti gibi, bir seye ilme'l yakin olarak muttali
olmaktir. Bu anlamda sehadeti degerlendirdigimizde bu kelime, ilm-i yakin ile epistemolojik
olarak ayni mertebede bulunmaktadir. Yani, "Ben suna sdhidim demek giines kadar parlak bir

yakin ile onu biliyorum demektir."1"?

168 gr-Razi, a.g.e., 209.

169 Elmalil,a.g.e., I1, 324.

10 Elmalil,a.g.e., I1, 324.

11 Elmalily, a.g.e., VIII, 66.

172 Elmalily, a.g.e., VIII, 98.

173 en-Nisabiri, Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kami, Tefsiru gariibu'l-Kur'an ve ragiibu'l-
Furkan, 11, Daru'l-kutubu'l ilmiyye, Beyrit 1996, 126.

174 gs-Sivasi, Sihabuddin Ahmed b. Mahmid, Uytinu't-tefasir li fudeldu's-semasir, thk. Bahauddin Dartma,
Mektebetii'l-irsad, Beyrat 2006, 146.

175 er-Razi, a.g.e., 208; Unal, Ali, 374.

176 Sehadetin ilm-i yakin ile arasaindaki iliski hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Elmalili, a.g.e., 11, 327-328.

177 gr-Razi, a.g.e., 208.
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2- Hadisler'de

Bu boliimde “sehadet” kavramini bigim ve anlam yoniiyle ele alarak inceleyecegiz.
Bi¢cim yoniiyle ele alirken kelimenin kendisi ve tiirevlerinin hadislerde gecen degisik
kaliplarin1 ve bunlarin adedini inceleyecegiz. Anlam yoniinde ise sehadetle ilgili yapilan

tanimlamalar ve agiklamalara deginecegiz.

a- Bicim Yoniiyle "Sehadet" Kavram

Hz. Peygamber'in "sehadet" ile ilgili agiklamalar1 hadis mecmualarinda "imare",
"cihad", "fazlu's-sehid", "megazi", "fazailu's-sahabe" basta olmak iizere!’® "salat", "ezan",
"cuma”, "el-amel fi salat", "tefsir-i sdare"," iman", "zekat", "ilim", "rikak", "enbiya",
"serkike", "diyet", "menakib", "menakibu'l-ensar", "miisafirin", "kasame", "taharet", "savm",
"nikah", "hudud", "stinnet", "edep", "siyer", "kiyame", "kader", "tatbik", "sehv", "tahrim",
"kusaf", "fey", "ikame", "ziihd", "fiten", "vasaya", "isti'zan", "nilizGr", "nidd", "sefer",
"cendiz", "itk", "mesacid", "radag", "ziihd", "mevakit", "ferdiz", "kusif", "sayd", "camaat",
"menasik", "hibe", "ekdiye", "imame", "zinet", "kible", "talak", "lia'n", "Ideyn", "feraiz",
"edahi", "ahad", "buyid", "eyman", "ahkam", "melahim", "eti'me", "medine", "ticaret", "hayz",
"i'tisam", "sufa'', "hac", "umre", "vekalet", "miisakat", "miinafikin", "dava", "lukata",

nn

"esribe", "cizye", "sehadat", "rii'ya", "vitr" basliklar1 altinda gegmektedir.1"

Hadis mecmualarina baktigimizda "sehadet" kavrami "Kelime-i Sehadet" olarak

i¢3 Ve igh kaliplarinda Buhéri'de yirmi, Mislim'de yirmi bir, Eb Davud'da on dort,

Tirmizi'de on bir, Nesai'de yirmi alt1, Ibn Mace'de on dort, Darimi'de on yedi, Muvatta'da
yedi, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde doksan bir yerde ge¢mektedir. 18 Buralardaki

kullanimlar1 disinda bu kelime .x«_w seklinde siilasi olarak 145 hadiste, igi; seklinde 51 hadiste
daha ge¢cmektedir.!8!

Bu kelime hadis mecmualarinda neredeyse her kalipta gelmistir. Hangi kalipta kag
kez kullanildigina bakacak olursak ontimiize uzun bir liste ¢ikacaktir. Yukarida igs ve Jeds
kaliplarini inceledigimize gore simdi el-Mu’cemu’l-Miifehres 1i Elfazi’l-Hadisi’n-Nebeviyye

adl1 hadis fihristi eserinden diger tiirevlerinin kag¢ kez kullanildigina bakalim:

178 Wensinck, A. J-Mensing J. P., el-Mu’cemu’l-miifehres li el-fazi’l-hadisi’n-nebeviyye, 11, thk. M.Fuad
Abdulbaki, Mektebetu'l-beril, Leiden 1936, 186.

179 Wensinck, a.g.e., 186.

180 Wensinck, a.g.e., 186.

181 Wensinck, a.g.e., 186-188.
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Kelimenin Bulundugu | Hadislerde kag Kelimenin Bulundugu | Hadislerde kag
Siga Aded Gegtigi Siga Aded Gegtigi
RV 34 Osdgs 1

Olgds 1 dgls 19

Ologss 1 RVR PR PRV { 34

Osdgta 6 Sl 354 () 5 el 182

Oty 5 dals 1

Odgsd 1 gd 1

Jaal 5 dgal 5 dgal 47 53 yguls 9

Jesd) 5 dgds 14 Jaldl, Jals 3

J~e—- 1 Ak 1

Sl 11 slesl 1

RS 159 5 e 12

A 5 dgtiis] 66 salgs 298

Qg

Ve 1 olaled 35

5 oekes L0l (©) 5 4 | 400 AW 4

gl (o)

b- Anlam Yoniiyle "Sehadet" Kavram

Bu bashgr iki boliime ayirarak inceledik. “Genel Olarak hadislerde Sehadet
Kavram1” adli birinci boliimde sehadetin hadislerde gecen farkli anlamlarmi ele alarak

orneklerle acikladik. “Ozel Olarak hadislerde Sehadet Kavrami” adli ikinci boliimde ise
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konumuzla ilgili giincel hayatta siirekli karsilasilan “sehadet, sehitlik ve sahit olma”

konularma deginildi.

ba- Genel Olarak Hadislerde Sehadet Kavramm

Hadis mecmualar1 incelendiginde 'i i' maddesi ve tiirevlerinin hadislerde; bir

yerde bulunmak,® huzura getirmek,*®® hakim oniinde sahitlik yapmak,!®* kiifiir isnadinda
bulunmak, % anmak veya yad etmek,® namazda birlikte bulunmak,®’ kelime-i sehadet

18 emzirmeye sahitlik etmek,’® hayz veya meni gormek,'®® Allah yolunda sehit

getirmek,
olmak, ** gdrmek, 1% bilmek, ! ikindi namazindan sonra ortaya ¢ikan yildiz % vb.

anlamlarina geldigi goriilecektir.

"Sehadet" kavramimin yukaridaki anlamlarmi te'yit etmesi bakimindan hadis

kitaplarindan derledigimiz bir kag hadisi 6rnek olarak sizlere gostermek istiyoruz.
1. Ornek;
Birinci 6rnek bir yerde, savasta bulunma baglamindadir.

Mahmid b. Rabi el-Ensari, itban b. Malik el-Ensari (r.a.)'den isitmistir ki: " itban
b. Malik el-Ensari (r.a.) Restlullah ile birlikte Bedir harbinde hazir'®® bulunmuslardan idi.

Itbansoyle diyordu: " Kavmim olan Beni Salim'e namaz kildirtyordum. Onlarla benim aramda

182 o]-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Cu’fi, el-Cami’u’s-sahih, thk. Muhammed
Nizar Temim- Heysem Nizar Temim, Daru'l- erkdm b. ebi'l-erkdm, Beyrit tsz., es-Salah 12.el-imén ,11, et-
Tehecciid, 36; Ebl David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, I-VII, Daru'r-
risaleti’l-dlemiyye, thk. Suayb el-Ernid, ve digerleri., Beyrht 2009, et-Talak, 47, el-Cihad, 98; en-Nesai, Ebi
Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Beytu'l-efkari'd-diiveliyye, Riyad tsz., en-Nikah, 8, 23, 28, 39,
el-Eyman, 45, Kiyamu'l-Leyl, 16; Ibn Mace, Eba Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk.
Muhammed Nésuriddin el-Bani, Mektebetu'l-mearif, Riyad tsz., Mukaddime, 11, en-Nikéh, 36, el-Mesacid,
8, ez-Ziihd 33, Malik b. Enes, Ebli Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amie el-Ashabi el-Yemmeni, el-
Muvatta’, thk Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’t-turdsi'l Arabi, Beyrit 1985, er-Rada', 13; ibn
Hanbel, EbG Abdilldh Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, Beytu'l-efkaru’d-diiveli,
Riyad 1998, 11, 101, 20; VI, 326.

183 fbn Hanbel, I, 252, 299, 271.

184¢]-Buhari, ed-Diyet, 2,3, el-Hiyel, 11, Istitibe, 1; ibn Mace, Hudid, 476, 477, 488; ibn Mace, a.g.e., Ahkam ,
32.

185 fbn Hanbel, 1V, 34.

186 g]-Buhari, el-Cenaiz, 85, es-Sehadat, 6; en-Nesai, el-Cenaiz, 50.

187 Tbn Hanbel, 111, 194; ibn Mace, a.g.e., Menasik, 57.

188 o|-Buhari, Iman, 2, ilm, 25; Miislim, Ebd’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahih-u
miislim, 3.b, thk.Halil Me'miin Seyhan, Daru'l-ma’rife, Beyrat 2010, Salat, 6, 9, 12, 13, 56, 60, 62,
Miisafirin, 26, el-Cihad, 59; Ibn Mace, et-Tahdret, 65, es-Salat, 28, 36, 178; en-Nesai, Ezan, 3, 5, 6, 35, 38.

189 g|-Buhari, en-Nikah, 23.

19 Asim Efendi, a.g.e., |, 1182.

191 Tbn Hanbel, 111, 296; Miislim, a.g.e, el-Miisakat, 110; en-Nesai, el-Cihad, 48.

192 fbn Hanbel, 111, 5.

193 g|.Buhard, "ilm", 9, 10, 37

194 Miislim, Miisafirin, 292.

195 Burada 4 J ss ae 150 3¢5 ifadesi ile savagta bulundugunu kastetmektedir. Bkz. el-Buhari, et-Tehecciid, 36.
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dere vardi ki, yagmurlar geldigi zaman aramiza perde oluyor ve onlarin mescidi tarafina
ictiyaz etmek bana zor oluyordu. Restlullah'a geldim ve ona dedim ki: "Ben bu durumdan
hognut degilim. Benimle cemaatim arasinda bulunan dere, yagmurlar geldigi zaman akiyor ve
bana o dereyi gegcmek mesakkatli oluyor. Arzu ettim ki, sen gelesin de evimden bir yerde

namaz kildirasin; ben de oray1 namazgah edinsem!

Restlullah dedi ki: "Bunu yapacagim". Giindiiz ilerledikten sonra Restilullah ve
Ebl Bekr bana 6gle yemegine geldiler. Restlullah igeri girmek igin izin istedi. Ben de izin
verdim. Resulullah: "Nerede namaz kilmami istersin" demeden oturmadi. Ben de kendisine
namaz kilmayi sevdigim bir yeri isaret ettim. Restlullah kalkt1 tekbir aldi, biz de arkasinda saf
tuttuk. ki rek'at namaz kildi, selam verdi, biz de selam verdik. Sonra ben onun igin
hazirlanmis hazir yemegini yemesi i¢in onu alikoydum. Civardaki insanlar Resdlullah'in
geldigini duydu ve nihayet eve geldiler. Onlardan birisi: “Malik'e ne oldu onu géremiyorum.”
dedi. Onlardan digeri: "O miinafiktir. Allah't ve Retlullah't sevmez." dedi. Restlullah: "Ona
boyle sey deme. Gérmiiyor musun, La ilahe illellah, diyip Allah'in rizasini istiyor." dedi. O
da: "Allah ve Resul'i daha iyi bilir. Fakat biz onun ne sevgisinin ne de nasihatinin
miinafiklardan bagkasina oldugunu gordiik." dedi. Restlullah da: "Allah Teala, La ilahe
illellah, deyip rizasmni talep edene atesi haram etmistir."**® dedi. Mahmid dedi ki: "Bu sozii,
Peygamberin arkadasi Ebi Eyyub'in iginde bulundugu ve Yezid b. Muaviye'nin onlarin
tizerine kumandan bulundugu kavme bildirdim." Ebla Eyyiib bunu hos gérmedi ve dedi
ki:"Restlullah'in boyle bir sey dedigini zannetmiyorum. Bu bana ¢ok agir geldi. Eger Allah
saglik sihhat verir de gazvemden donersem Itban b. Malik'e onu soracagim. Tabi, Eger onu
mescidde hayattayken bulabilirsem. Ve sonunda seferimden dondiim. Umre veya hac
niyetiyle ¢iktim. Sonra yiiriidiim ve Medine'ye geldim. Salim Ogullart yurduna vardim. Itban
kor olmustu ve yaslanmisti. Kavmine namaz kildirtyordu. Selam verince ben de ona selam
verdim ve kendimi tanittim. Sonra bu hadisi sordum. Onun ilk soyledigi gibi yine tekrar

etti.197

2. Ornek;

Ikinci 6rnek yalan yere sahitlik yapmak ile ilgilidir.

19 Hadisin diger versiyonu su sekildedir: Gl Jle &) 4253 ) i G Bia i J5l7 13020 Gl 20 V) A Y &1 %l a2l (e L
“Kim i¢inden gelerek Allah’tan baska ilah yoktur derse, Allah ona atesi haram kilmistir.” Bkz. el-Buhari, el-
Ilm, 49

197 el-Buhari, et-Tehecciid, 36
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Abdurrahman b. Ebi Bekre babasindan sdyle nakletmektedir: "Biz Restilullah'in
yaninda idik. Restlullah dedi ki:

- "Sizlere kebairin en biiyiiklerinden haber vereyim, onlar iictliir; Allah'a sirk
kosmak, anne babaya karsi gelmek ve yalan yere sahitlik etmek." Sonra Peygamber

yaslanarak oturdu ve onu o kadar ¢ok tekrar etti ki; (icimizden) siikat etmesini istedik."%

3.0rnek;
Birisi hakkinda ihbarda bulunmak anlamindadir.

Sabit b. Dahhak hadisi peygambere dayandirarak soyle soyledi: "Kim kendisini bir

seyle oldiiriirse, o seyle kendine azap edilir. Kim bir miislimana ya da bir mii'mine kiifiir

99

isnadinda bulunursa'® onu 6ldiirmiis gibi olur. Ve kim islam dininden baska bir din {izerine

yalan yere ve bilerek yemin ederse o kimse dedigi gibi olur."?%

4.0rnek;
Bir kimsenin iyi ya da kotii ameline taniklik etmek.
Ebu'l-Esved s6yle naklediyor:

"Medine'ye ugradim, oraya hastalik bulasmisti. Omer b. Hattab'in yanina oturdum.
Oradan bir cendze gecti. Cenazenin sahibi oradakiler tarafindan hayirla amldi. Omer b.

Hattap:
- " (cennet) vacip oldu." dedi.

Sonra bagka bir cenaze o toplulugun yanindan gecti. O cenaze sahibi de hayirla

anildi. Omer b. Hattab:
- " (Cennet) vacip oldu." dedi.

Sonra iiciincii bir cendze gecti. O cenaze sahibi ise ser ile anildi. Omer b. Hattap bu

sefer:

- " (Cehennem) vacip oldu." dedi.

19 Miislim, el-imén, 143,144,

199 Hadiste gegen 4L s¢é }\5-' alas le 3% e “Kim bir miisliimam kiifiirle ittiham ederse, onu 6ldiirmiis gibi
olur.” bu ifade icerisindeki 5 kokii, bir kisi hakkinda ihbarda bulunmak anlaminda kullanilmustir. Tbn
Hanbel, 1V, 34.

200 Thn Hanbel, 1V, 34.
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Sonra dedim Ki:
- "Ne vacip oldu? Ya Emira'l-Mii'minin!"
Omer dedi ki:

- "Ben Peygamberin sdyledigi gibi sOyledim." (Peygamber buyurdu ki): "Herhangi

bir miisliman dort mii'min tarafindan hayirla anilirsa?®* Allah onu cennetine sokar."
Biz (Hz. Omer ve sahabiler) de dedik ki:
- " Ya ii¢ kisi olursa"
Peygamber de :
- "Ug kisi de olur." dedi.
Biz:
- "Ya iki kisi olursa" dedik,
O da:

- "Iki kigi de olur.” dedi. Biz bundan sonra bir kisi olur mu diye sormadik.?%

5.0rnek;
Bir mekanda veya namazda hazir olmak, kalmak, konaklamak.
Utbe b. Mudarris et-Tai soyle soyledi:

- "Resulullah (sav)'a, Miizdelife'de namaz1 kildig1 zaman geldim. "Ey Allah'in
Resulii, dedim, "Ben Tayy daglarindan geliyorum. Hayvanim da kendim de yorgunum ve
bitkin diistiik. Allah'a kasem olsun, ey Allah'in Resulii, gelirken gegtigim her dagin basinda

mutlaka durdum. Benim i¢in hacc imkan1 var m1?"
Resulullah (sav) su cevabi verdi:

- "Bizimle birlikte su namazi kilarken burada bulunan ve bundan 6nce de Arafat'da,
geceleyin veya giindiizleyin kalmis olan, artik haccin tamamlamis, haramlardan kurtulmus

olur."203

201 By hadiste gegen 4oy )l 4 25 ol Wl ifadesindeki - fiili, bir kimsenin iyi ya da kotii ameline tanik olmak
anlamindadir. Bkz. el-Buhari, Cenaiz, 85

202 g|-Buhari, Cenaiz, 85.

203 fbn Mace, el-Menasik, 57.
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6.0rnek;

Bize Su'be, Ebli Cemre'den tahdis etti. Ebli Cemre soyle demistir: "Ben insanlar ile
Ibn Abbas arasinda terciimanlik yapiyordum. ibn Abbas sdyle dedi: "Abdu'l Kays'in heyeti
Peygamber'e geldi. Restlullah:

- "Kim bu heyet, yahud cemaat?" diye sordu.

- "Biz Rebia kabilesindeniz." dediler.

- "Oyleyse hos geldiniz. Allah sizi utandirmasin pisman etmesin." diye buyurdu.
Onlar:

-Bizler sana uzak bir yerden geliyoruz. Bizimle senin aranda Mudar kafirlerinden
bir kabile var. Bizler sana ancak haram aylarda gelebiliyoruz. Bize Oyle bir sey emret ki

geride kalanlarimiza haber verelim ve bdylece onlar cennete girsin.

Restlullah onlara dort sey emretti ve onlar1 dort seyden nehyetti. Onlara dnce aziz

ve celil olan Allah Teéla'a iman etmeyi emretti ve onlara:
- "Allah'm birligine iman nedir, bilir misiniz?" dedi.
-"Allah ve Restl'ii daha iyi bilir." dediler.
Restlullah:

- "Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in Restlullah olduguna sehadet

etmek, namazi ikdime etmek, zekat1 eda etmek, ramazan orucunu tutmak ve ganimetin beste

birini vermektir." diye buyurdu. Sonra onlar1 Dubba, Hantem ve Miizeffet'ten nehyetti.?%

7.0rnek;
Bu 6rnek, emzirmeye taniklik etmek ile ilgili bir hadistir.

Ukbe b. Haris soyle soyledi: "Ben bir kadinla evlendim. Sonra siyah bir kadin geldi
ve sOyle sahitlik etti:

- "[kinizi de ben emzirdim."
Bunun {izeine ben peygambere gittim ve:

- "Ben filancanin kiz1 filanca ile evlendim. Akabinde bize siyahca bir kadin geldi de
bana hitaben: "Ben ikinizi de emzirmigsimdir." dedi. Ben de "Bu kadin s6ziinde yalancidir.”

dedim.

204 o|-Buhard, el-Ilm 25.
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Peygamber benden yiiz cevirdi. Ben ise ylizii cihetinden geldim ve o kadinin

yalanci oldugunu sdyledim.
Peygamber (s.a.v.):

- "O siyah kadin her ikinizi de emzirdigini sOyledigi halde hala o kadinla nasil

birlikte olursun, onu birak". diye buyurdu.?®

8.0rnek;
Allah yolunda sehit olmak ile ilgilidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'le birlikte gazveye katildim. Ben su tasimada kullandigimiz
devemizin ilizerinde giderken Resulullah (s.a.v.) bana kavustu. Devem yorgundu ve bu ylizden
gerilerden yiiriiyordu. Durumu goriince Hz. Peygamber (s.a.v.) de geride kalarak deveyi siirdii

ve ona dua buyurdu. Bunun iizerine biitiin develerin 6niinden gitmeye basladi.
Restilullah:
- "Deveni nasil goriiyorsun?" diye sordu.
- "Cok iyi goriiyorum, bereketiniz degdi." dedim.
- "Onu bana satar misin?" buyurdu.

Ben utandim, bundan bagka su tasiyan devemiz yoktu. Yine de “evet" dedim ve

Medine’ye varincaya kadar sirtt benim olmak sartiyla deveyi kendilerine sattim.
Ona:
- "Ey Allah'in Rasiilii yeni evliyim." diyerek izin istedim.

Bana izin verdiler. Bunun iizerine, Medine’ye gelince beni dayim karsiladi.

Deveden sordu. Deve ile ilgili yaptiklarimi anlatinca beni ayipladi.
Izin istedigim sirada Hz. Peygamber (sav):
- "Bakire ile mi, dulla m1 evlendin?" diye sormustu.
Ben:
- "Dul biriyle" dedim.
- "Niye bakire ile degil, o seninle sen de onunla sakalasirdiniz." buyurdu.

Ben:

205 ¢ -Buhari, a.g.e., en-Nikah, 23.
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"Ey Allah'in Resilii, babam sehit oldu.??® Bir¢ok kiz kardesim var, hepsi de kiigiik.
Onlarla ayn1 yasta, onlarin terbiyeleriyle mesgul olamayacak, onlara bakamayacak ¢ok geng
biriyle evlenmeyi uygun bulmadim. Bu sebeple onlara bakip terbiyelerini yapacak bir dulla
evlendim™ dedim. Resulullah (s.a.v.) Medine'ye gelince deveyi vermek iizere yanlarina gittim.

Bana parasimi verdi ve deveyi de iade etti."?’

'ies" kokiinden tiireyen "ssles’ kelimesine, anlam dafarcigimin ne kadar genis

oladugunu gostermek i¢in hadisler baglaminda yeniden bakmamiz gerekecektir. Bu kelimenin
anlam dagarciginin ne kadar genis oldugunu gostermek i¢in hadisler {izerinde yaptigimiz
calisma sonucunda kelimenin nerelerde ve nasil kullanildigina dair ortaya ¢ikan sonucu 6zetle

su sekilde sunabiliriz:
1- Kelime-i Sehadet getirmek,?%

2- Allah yolunda sehadet,?*®

3- Mahkeme oniinde sehadet,?*°

4- Karin agrisi, veba, bogulama, gogiik altinda kalarak sehadet,?!

5- Hilale sehadet etmek,?'?

6- Emzirenin sehadeti,?*3

7- Bedevi ve hadarinin sehadeti,?**

8- Hainin sehadeti,?’®

9- Erkegin ve kadinin sehadeti,?'®

10- Sehadeti temenni etmek,?!’

206 Hadiste gegen 2¢iu! fiili mechul olarak geldigi icin sehit diismek anlamma gelmektedir. Bkz. el-Buhari, el-
Cihad, 113.

207 g|-Buhari, el-Cihad, 113.

208 g|-Buhari, el-Iméan, 2; ed-Darimi, Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl, es-Siinen, Daru ibni
Hazm, Beyrit 2002, Salat, 3, 7, 10; el-Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmiid b. Ahmed, I, Umdetu'l-
kari serhu Sahihi'l-Buhari, Daru’l-fikr, tsz, 118; Ibn Hacer el-Askalani, Ebd’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b.
All b. Muhammed el-Askelani, Fethu’l-Béri bi serhi Sahthi’l-Buhéri, I, thk.Abdulkadir Seybetu'l-Hamid,
ysz., tsz,. 64; el-Kastallani, EbG Abbas Sihabu'd-Din Ahmed b. Muhammed, irsadu's-sari li serhi Sahihi'l-
Buhéri, |, ysz., tsz., 90; en-Nevevi, Muhyiddin Ebl Zekeriyd Yahya b. Seref, el-Minhéc fi serhi Sahihi
Miislim b. el-Haccace, Beytu’l-efkari’d-diiveliyye, Riyad 2000, 338.

209 fbn Mace, el-Ahkam, 32.

210 g|-Buhari, el-Ahkam, 21.

211 g]-Buhari, el-Cihad, 30.

212 fbn Mace, es-Styam, 6.

213 g|-Buhari, en-Nikah, 23.

214 Tbn Mace, el-Ahkam, 30.

215 fbn Mace, el-Ahkam, 30.

216 g]-Buhari, el-Cihad, 3.
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11- Sehadetin en hayirlis1.?*®

Burada on bir maddeyle ozetlediklerimiz, hadislerde bu kavramin kullandig
manalarin ¢ok ciizi bir miktaridir. Daha fazla bilgi i¢in hadis kitaplarina bakmak gerekir. Biz
sadece bu kavramin, Hadislerde sik¢a kullanildig1 sekilleri ve geldigi manalar1 zikretmeye

calistik.

bb- Ozel Olarak Hadislerde Sehadet Kavrami (Sehadet, Sehitlik ve Sahit
Olma)

"Sehadet" ile ayn1 kokten gelen, onunla yakin iliskisi bulunan ve hadislerde sikca

gegen "ags" kelimesine baktigimizda bu kavramin, hadislerde iki temel anlama geldigini

soyleyebiliriz. Birincisi, Allah yolunda 6lme, ikincisi birseye sahit olmaktir. Birinci manadaki
hadisler; diinyevi maksatla olmayip Allah'n dininin yiiceltilmesi i¢in canini feda edenlerin
sehit sayilacag1,?!® sehit olan kisinin ac1 cekmeden &lecegi, kanin ilk damlas1 yere diismeden
biitiin giinahlarinin affedilecegi, kabir azib1 ¢ekmeyecegi, cennetteki makamim gérecegi,??
akrabalarindan yetmis kisiye sefaat edecegi, ??! cennete ilk girenlerden olacagi, 2?2 Allah
katinda iyi bir mertebeye eriserek olen kullar i¢cinde sadece sehitlerin diinyaya doniip tekrar
sehit oluncaya kadar Allah'in dinini yiiceltmek isteyeceginden®? haber verir. Bu tiir hadislere

Ornek verecek olursak:
Ornek;

"Sehitlerin ruhlar1 yesil kuslarin i¢indedir. Onlara ait arsa asilmis kandiller vardir.

Sehitler cennette diledikleri yerleri dolasip bu kandillere girebilirler. Rableri onlara bakip:
- bir sey istiyor musunuz dediginde
Onlar:

- “Artik daha ne isteyelim, cennette diledigimiz yerleri dolasiyoruz.” derler. Yiice

Allah aynm soruyu ii¢ defa tekrarlayinca, onlar da, ruhlarinin tekrar bedenlerine génderilerek

217 e|-Buhari, el-Cihad, 7.

218 et-Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, el-CAmi‘u’s-sahih, Beytu’l-efkari’d-diiveliyye, Riyad
tsz.,Sahitlik, 1.

219 g|-Buhari, el-Cihad, 15; Miislim, el-imare, 149-152; en-Nesai, el-Cihad, 21.

220 et-Tirmizi, Fezailu'l-Cihad, 25, 26.

22! et-Tirmizi, Fezailu'l-Cihad, 25.

222 Miislim, el-imare, 143; Tbn Mace, el-Cihad, 27.

223 | _Buhard, el-Cihad, 6, 21.
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Allah yolunda tekrar oOldiiriilmek isterler. Bunun iizerine Allah da onlar1 kendi hallerine
birakir.??* Baska bir rivayette Allah Resulii, "Oldiikten sonra Allah katinda haywr kazanan
hi¢bir kimse, diinyaya tekrar donmek, diinya ve diinyadaki seylere sahip olmak istemez. Ancak
konumunun tistiinliigiinii géren sehit bunlarin disindadir. O ise diinyaya doniip tekrar sehit

olmayr ister"?? demistir.

Ote yandan bir kistm hadislerde, Allah yolunda &lenlerin disinda cani, mali, nAmusu
ugruna; veba, zatiilcenb veya kolera gibi salgin hastaliklar nedeniyle; hamileyken, yikik
altinda kalarak, bogularak ve yanarak; schit olmak isteyip yataginda 6lenlerin,??® de sehit

oldugu belirtilmistir. Bununla ilgili hadislerde gecen ifadeler su sekildedi:
) s 3 et gl Cmlios o ,Alls O shalls O galaoll thast slagtl)

“Sehitler bes gruptur: Vebadan 6lenler, karin agrisindan 6lenler, yikik altinda kalip

olenler ve Allah yolunda carpisarak dlenler.”%?’

01106 g 53 0 Jod B B 5 el 0525 G 11006 oS0 G2 53 Loty ade il o il J g, JG
Qubﬂjc%ij.ejdmkﬂgéauoﬁjclﬁjﬂjm\&wgt}iyIJU?AM\J}MJQ(,AZJA}:\ﬂ&c&ﬁjiil@ié\.&«_&
Seed GuAlls 106 T Sl e 5 LT e a3l 53 JB e 5o il 5 ols e Ao pe 050l 3

“Restlullah (s.a.v.) sahabesine: “Aranizdan kimleri sehit sayryorsunuz?”dedi. Onlar
da: “Ey Resilullah! Allah yolunda kim Oliirse sehittir.” dediler. Restlullah onlara soyle
soyledi: “Oyleyse iimmetimin sehitleri ¢ok azdir.” Bunun iizerine sahabesi: “Ey Resfilullah!
Oyleyse kimdir onlar?” dediler. Restlullah s6yle cevap verdi: “Allah yolunda 6len sehittir,
vebadan &len sehittir, karmn agrisindan 6len sehittir.” Ibn Miksem dedi ki: “Babani bu hadis

konusunda tasdik ediyorum, o sunu da eklemisti: “Bogulan kimse de sehittir.”’??

Bazi hadislerde sehadet, Allah yolunda carpisarak Olenlerin gergcek schitler

olduguna sahitlik etmek,??® Peygamberin Allah'in Resilii oldugunu tasdik etmek,?° Allah'm

k231

rab oldugunu kabul etme manalarinda kullanilmistir.

224 Miislim el-imara, 121; el-Buhari, el-Cihad ve es-Si yer, 6, 21; Miislim, el-imara, 109.
225 g|-Buhari, Cihad ve Siyer, 5.

226 g|-Buhari, el-Ezan, 183; Miislim, el-imare, 164, 165.

227 g|-Buhari, el-Ezan, 183; Miislim, el-imare, 164.

228 o|-Buhari, el-Ezan, 183; Miislim, el-imare, 165.

229 g|-Buhari, el-Cenaiz , 75.

230 Tbn Hanbel, 1V, 269.

231 Tbn Mace, el-Vitr, 25.
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3- Fikih'ta

Bu béliim “Genel Olarak Fikih Literatiiriinde Sehadet Kavram1” ve “Ozel Olarak
Fikih Literatiirinde Sehadet Kavrami” olmak iizere iki boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, fikih literatiirinde “sehadet”in tanmimina ve sehadet ile ilgili agiklamalara yer
verilecektir. Ikinci béliimde ise sehadetin sartlar1, agiklanmasi, sehadete engel olan durumlar,

sehadet ve sehit iliskisi ele alinacaktir.

a- Genel Olarak Fikih Literatiiriinde "Sehadet" Kavrami

"Sehadet" fikihta bir kimsenin bir sahista olan hakkini ispat etmek i¢in sehadet
lafziyla hakimin ve karsi tarafin huzurunda vuku' bulan dogru ihbardir. "Bu davacinin, bu
davalida karz sebebiyle su kadar alacaginin olduguna sahitlik ederim." seklinde ifade edilir.
Boyle bir ihbarda bulunana "sahid", lehine sehadette bulunana "meshiidun leh", aleyhine

sehadet edilen kisiye "meshiidun aleyh", sehadet edilen hususa da "meshidun bih" denir.?*

"Sehadet" kavrami fikih literatiiriinde farkli terkipler igerisinde kullanilarak temel
anlami1 olan "huzurda bulunmak" disinda pek ¢ok farkli manada kullanilmistir. Simdi onlara

g6z atalim:
1- Sehadet Ale's-Sehade:

Bir olay hakkinda sahit olan kimsenin bu husustaki sehadetine bagkasinin sahitlik

yapmasi. 233

2- Sehadetan :

"Eshedu en la ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden abduhii ve rastluh"

demektir.
3- Sehadet bi't-Tesamu:

Bir kimsenin insanlardan duydugu bir olay hakkinda mahkemede sahitlikte
bulunmasidir. Bir yerin vakif mali oldugu hakkinda, "Ben buranin vakif mali oldugunu
giivenilir insanlardan duydum." denmesi gibi.

4- Sehadet bi't-Tevatiir:

Bir olay hakkinda tevatiir derecesine ulasan bir topluluk tarafindan yapilan

sehadettir.

232 Erdogan, Mehmet, Fikih terimleri sozliigii, 4.b., Ensar yay., Istanbul 2013, 522.
233 Erdogan, Mehmet, a.g.e., 522.
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5- Kelime-i Sehadet:

Allah'm birligine ve Hz. Muhammed'in peygamberligine delalet eden "Eshedu en 1a

ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abduhi ve rasiluh" demektir.
6- Sehadet-i Hisbe:

Bazi konularda Allah Teala'nin rizasi igin talep olmaksizin gidip sehadette

bulunmak.
7- Sehadet-i Zar:

Yalanci sahitlik yapmaktr.23

b- Ozel Olarak Fikih Literatiiriinde "Sehadet" Kavram

Bu baglik altinda oncelikle, bir sahitte aranan miisliimanlik, akil, bulug, hiirriyet,
adalet ve konusma gibi eda sartlarina deginilecek. Ardindan bir sahidin sahitligine engel olan
muhanneslik, nevvahlik, muganniye, igki, riba, satran¢ veya tavla oynamak, ayip isler
yapmak, gaziften dolayr had yemek gibi islere dikkat c¢ekilecektir. Son iki boliimde ise
sahitligin hangi durumlarda gizlenmesi gerektigi, sehadet ile sehit arasindaki iliskiye yer

verilecektir.

ba- Sehadetin Sartlar:

Sehadetin iki tiirlii sart1 vardir; birincisi tahammiil sarti, ikincisi eda sartidir.
Tahmmiil olayr gormek ve akil ile onu idrak etmekten ibaret oldugu i¢in, sartlar1 da dogal
olarak akilli olmak ve gérmekten ibarettir. Eda sart1 ise, sahitligi mahkeme Oniinde yerine
getirmektir. Bunun sartlar1 konusunda alimler arasinda ihtilaflar zuhur etmistir. S6z gelimi
Hanefiler miirGet sartin1 adalet igerisinde tellakki ederken, Maliki ve Safiiler ise ayr1 bir sart
olarak ele almislardir. Boylece eda sartlarinin sayis1 mezhepten mezhebe farkliliklar

arzetmistir. Bunlar1 6zetle su sekilde siralayabiliriz:
1) islam

Hukukgular sahidin miisliman olmasi1 gerektigi hususunda biiyiik 6lgiide ittifak

etmistir. 23° Kafirin ne Kkafir iizerindeki, ne de miisliiman {izerindeki sahitligi kabul

234 Erdogan, Mehmet, a.g.e., 522.
235 eg-Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib, Mugni'l-Muhtic ilA ma'rifeti me'ani elfazi'l-Minhic, |,
thk. Muhammed Halil 'Itani, Daru'l-ma’rife, Beyrat 1997, 569; el-Buhati, Manstr b. Y@nus b. Idris,
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edilmemistir.?*® Zira Kur'an-1 kerim'de S Jus &3 15431 5 " Lginizden iki ddil kimseyi sahit

tutun..."?%" diye buyrulmaktadir. Kafir ise bizden biri degildir. Eger onun sehadeti kabul
edilseydi "Sizden" lafzinin pek bir énemi olmazdi. Onun sehadetinin kabul edilememesinin

nedeni "me'méin" (giivenilir) olmamasidir.23®

Fakat ibn Mace'de Miicahid'den nakille gelen zayif bir rivayette Peygamber onlarin
bazilarinin sehadetini diger bazilar i¢in kabul etmistir. Cilinkii sehadet velayet tiirtindendir.
nasranilerin veya yahidilerin birbirleri iizerinde haklar1 vardir. Birbirleri hakkinda sahitlik
yapabilirler. Onlar her ne kadar farkli milletlerden olsa da yurtlarinin ayni olmasina ek olarak,
Allah" tekfir etme, peygamberi yalanlama gibi temel hususlarda ittifak ettiklerinden dolay1

birbirlerine sahitlik edebilirler.?%®

Onlarin, Hintliler gibi farkli milletleri iizerine olan séhitligine geldigimizde ise bu
miimkiin degildir.?*° Ciinkii yurtlar: farklidir ve birbirlerine velayet hakki yoktur. Ayni sekilde

miisliimanlar {izerinde de hak sahibi degillerdir ve velayetleri yoktur.

Yahya b. Eksem'den nakledildigine gore; ehl-i kitabin birbirlerine sahit
olabilecekleri hususunda selef icma etmistir. °** Ciinkii Peygamber (s.a.v.) bir yahadinin

sahitligiyle baska yahadileri recmettirmistir. 242

Bu rivayeti elestirenlere gore buradaki
sehadet tipki  al obles m)l w2u>l wle2s "..Onlarin her birinin gahitligi, kendisinin dogru

"243 ayetinde oldugu gibi,

soyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dort defa yemin etmesi...
yemin etmek manasindadir. Buna ek olarak, Hanefi ve Hanbeliler yolculukta vasiyyet
konusunda kafirin sahitliginin kabul edilebilecegi®** goriisiindedirler. Eger sefer esnasinda
vasiyet yapacak olanin yaninda bulunan kimse ehli kitap i¢inde yer alip ehl-i zimme degilse
hakim onlara ikindi namazindan sonra yemin verdirir.?*® ibn Kuteybe'ye gére bunun nedeni,

ikindi namazinin din ehli tarfindan ta'zim edilmesidir.2®

2) Akil

Kessafu'l-kina' an Metni'l-ikn4’, II, thk. ibrahim Ahmed Abdulhamid, Daru’l-alemi’]-kiitiib, Riyad 2003,
3306.

236 eg-Sirbini, a.g.e.,1, 569.

237 et-Talak 65/2.

238 g|-Buhiti, a.g.e.,I1, 3306-3307.

239 g|-Mevsili, Abdullih b. Mahmid b. Mevdud, el-Ihtiyar li-ta'lili'-muhtéar, II, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,,
Beyrit tsz., 149.

240 g|-Mevsili, a.g.e., 11, 337.

241 g|-Mevsili, a.g.e., 11, 337.

242 g]-Mevsili, a.g.e., 11, 337.

243 en-Nir 24/6.

244 ¢|-Buhiti, a.g.e.,Il, 3307.

245 g|-Buhiti, a.g.e.,II, 3307.

246 g|-Buhti, a.g.e.,II, 3307.
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Islam alimleri, kendi malm koruma kudretinde bulunamadigindan dolay
bagkasinin malmi koruyamayacak olan c¢ocugun, delinin, ?*" bunagm, devamli yanilgida

olanin, uyku halinde olanin ve delinin sahitligini kabul etmemislerdir.24®

Eger ¢okca hata yapiyorsa, ezberi kuvvetli degilse hi¢ kimse onun sdylediginden
emin olamayacagi i¢in sehadeti kabul edilmez. Ama sahitlik yaptig1 seyi agikga ifade
edebiliyor ve az hata yapiyorsa sahitligi kabul edilir. Yine de fikih imamlari, d&vamin

sahitligine, mutlaka aldanma ve siiphe karismustir, agiga kavusturulmasi gerekir, demistir.24
3) Bulig

Adalet sartinin yerine gelmeyeceginden dolay1 balig olmayan ¢ocugun sahitliginin

kabul edilemeyecegi noktasinda cumhur ittifak etmistir.?®® Nitkim Kur'an-1 Kerim'de 1,3tz
OBl 5 Jor b ol LSS o 06 oSy o (gt Icinizden iki erkek(adam) sahit tutun! Iki erkek

bulunmazsa o zaman dogruluklarindan emin oldugunuz bir erkek ile iki kadimin sahitligini
alin..."*! diye buyrulmaktadir. Oysa cocuk adamlardan degildir. Peygamberimiz (s.a.v.) sdyle
buyurmus: "Ug kisiden kalem kaldirilmistir; Buluga erinceye kadar ¢ocuk, uyanincaya kadar

uyuyan, akillanana kadar deliden. ">

Alimler, ¢ocuklarin 6ldiirme ve yaralama gibi konulardaki sehadetlerinde de ihtilaf
etmislerdir. Ahmed b. Hanbel'in bir gériisiine ve Imam Malik'e gére cocuklar birbirlerinden
ayrilmadan Once sahitlik yaparlarsa sahitlikleri kabul olur. Eger ifadeler birbirini tutmazsa
sahitlikleri gecgerli olmaz.?>® Aslinda imam Malik nezdinde de bu sehadet adalet sifatiin
yoklugundan dolay1 gergek sehadet sayilmaz. O ancak bir karine, delil olabilir. Hanefiler
sehadetin sartin1 adalet, adaletin sartini da biilug saydiklar1 i¢in ¢ocugun sehadetini

reddetmislerdir.?>*

4) Hiirriyet

247 g|-Heccavi, Serefiiddin Ebi'n-Neca Miisa b. Ahmed, ZAdu'l-miistegni fi-ihtisari'l-Mukni', thk.Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed el-Asker, Medaru'l-vatan li'n-nesr, ysz., 2004, 242,

28 e5-Sirazi, Ishak, el-Miihezzeb, V, thk. Muhammed ez-Ziihayli, Daru'l-kalem-Daru'd-Dimesk, Beyrut-Dimesk,
1996, 596.

249 en-Nevevi, Muhyiddin Ebt Zekeriya Yahya b. Seref, Ravzatu't-talibin, Daru ibn Hazm, Beyriit 2002, 1966.

250 Hiisrev, Molla, Diirerii'l-hiikkdm fi-serhi Gureri'l-ahkam, II, Mir Muhammed kiitiiphane, tsz., 371.

21 gl-Bakara, 2/282.

2 es-Sirazi, a.g.e., V, 595, 596.

258 Thnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdullsh Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub, et-Turuku'l-hukmiyye fi-
siyaseti's-seriyye, II, thk. Nayif b. Ahmed el-Hamad, Daru ilmi'l-fevad, Kahire tsz., 454.

2% 1bn Riist, Eba'l-Velid Muhammed, Serhu bidayeti'l-miictehid ve nihayetu'l-muktesid, I-IV, thk. Abdulldh
el-Ibadi, Daru's-selam, 2297.
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Cumhur ulema sehadetin kabul edilmesi igin hiirriyet vasfin1 sart kosmustur.?®

Zahir ehline gore kolenin sehadeti de makbiildiir. Sehadette aslolan adalettir. Koleligin ise
sahitlige bir engeli yoktur. Ancak Kur'an'dan, siinnetten bir delil bulunursa o zaman kdlenin
sahitligi reddedilir. Oysa cumhur ulema koleligi kiifiir gibi gorerek sahitligin reddedilmesinde

etkisinin oldugunu diisiinmiislerdir.?>®

Ibn Riist'iin, kolenin sahitligi hakkindaki yiirttiigii felsefik temelli hukuk mantiginin
karsisinda Hanefiler, Malikiler ve Safiler sahidin hiir olmasini sart kosarak kolenin
sahitliginin makbul olmayacagi kanaatine varmiglardir. Bunu da e ;42 Y 5 Shas e S o5

s & "Allah, hicbir seye giicii yetmeyen ve baskasinin mali olan koleyi ornek olarak verdi... 251

Ayetini delil gostermislerdir. Onlara gore sehadette velayet s6z konusudur. Oysa kolenin hig

kimse iizerinde velayeti yoktur.>®

Zahiriler, Hanbeliler sehadet ayetlerinin genelini géz onilinde bulundurarak kdlenin
sahitliginin makbul oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore koleligin sahitligi reddetmede etkisi
yoktur.?®® Bununla ilgili olarak Enes soyle soyliiyor: "Ben kolenin sahitligini reddeden hig
kimseyi tanimiyorum."?° Ama yine de Hanbeliler kolenin sahitligini kisas ve hudud diginda

kabul etmislerdir.?®*

5) Adalet

Adalet liigavi olarak esitlik, vasat, orta anlamindadir. Ser'i manasi ise; biiyiik
glinahlardan kacginmak, kiigiiklerinde 1srar etmemektir. Biiyiik giinahlardan sakinildiktan
sonra ma'siyetinin ¢ok olup olmamasima bakilir.?%? Eger coksa kabul edilmez. Eger az ise,

bunlara tolerans gosterilerek sahitligi kabul edilir.?®3

Ebl Hanife miisliimandaki zahiri adalete bakar ve sahitliginden siiphelenmez. Eger
sahidin hasm1 ona kars1 sahitliginde itirazda bulunursa, bu durumda kisas ve hadler hari¢

sahitliginden siiphelenilir.?%

25 fbn Riist, a.g.e., 2298.

256 fbn Riist, a.g.e., 2298

%7 en-Nahl 16/75.

258 gz-Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-islimi ve edilletiihii, VI, 2.b., Daru’l-fikr, Dimesk, 1985, 563.

29 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 563.

260 Tbn Riist, a.g.e., 2298.

21 gz-Zuhayli, a.g.e., 563.

262 g|-Haddadi, Eb( Bekr b. Ali b. Muhammed, el-Cevheru'n-neyyire, 11, Mektebetu hakkaniyye, ysz., 1874,
333; Hiisrev, Molla, Diirerii'l-hiikkim fi-serhi Gureri'l-ahkam, II, Mir Muhammed kiitiiphane, tsz., 372.

263 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 563; el-Haddadi, a.g.e., II, 333.

264 z-Zuhayli, a.g.e., VI, 563.
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Cumhur fukaha sahitlikte adaletin sart oldugu goriisiindedirler. Zira Kur'dn-1

Kerim'de s Jus g5 154¢dls "dramizdan iki adéletli sahit tutun."* buyrulmaktadir. Fasigin

sahitligi ise kabul edilmez. Ebli Yisuf'tan gelen rivayete gore eger fasik toplum iginde bir
niifusa ve itibara sahipse para karsilig1 yalan sdylemeyecegi icin sahitligi kabul edilir. Fakat

Hanefilerin coguna gore fasigin sahitligi mutlak olarak kabul edilmez.?%
6) Konusma kabiliyetine sahip olmak

Hanefl, Safi ve Hanbeliler sahidin konusabilmesini sart kosmuslardir. Onlara gore
dilsizin sahitligi, isaret diliyle de olsa kabul degildir. Ciinkii sahitlik, "sehadet" lafzimi2%’

telaffuz etmeyi ve kesinligi gerektirir.2®8

Buna karsin Malikiler, isaret dilinin anlagilmasi sartiyla dilsizin sahitligini kabul

etmislerdir. Ciinkii bosanma, nikah ve ziharda dilsizin isareti sahitlik yerine gecer.?®°

7) Miirtiet Sahibi Olmak

Bazi fakihler sahidin vakar sahibi (murGet) olmasini sart kosmuslardir. Bunun
nedeni, mubah olan fakat insanin haysiyet ve serefini kirici islerle mesgul kimselerin
sahitliklerinde, dogruluk tarafinin zayif olacagim diisiinmeleridir. Mesela Ibn Ferhiin, Tebsira
adli eserinde satrang ve tavla gibi oyunlar1 oynayip vakarli olmayi bir tarafa birakn kimsenin
sahitliginin kabul olmayacagmi sdylemektedir. 2° Malikiler’in bazilar1 ve Safiler vakarli
olmay1 ayr1 bir sart kosmuslardir. Hanbeliler ve Hanefller ise vakarli olmay1 adalet sarti

icerisinde telakki etmislerdir.?"*

bb- Sahitlige Engel Olan Durumlar
1- Muhanneslik (Kadin gibi davranan erkek)

Hanefl fakihler muhannesin sahitligini fiskindan dolay1 kabul etmemistir. Ciinkii

muhannes adi bir is yapmakta ve kadin gibi davranmaktadir.

265 gt-Talak 65/2.

266 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 563.

27 fslam alimlerinin ¢ogu "%I" lafzini séylemeyi sehadetin bir riiknii olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore
bunun disindaki “olay1 sOyle biliyorum, sOyle gordim” lafizlar ihbaridir ve sahitlik lafizlar1 olarak
addedilmez. Cumhiirun goriisiiniin mukabilinde Malikiler’in ¢ogunlugu, Hanbeliler’in bir kismi, ibn Hazm ve
Ibn Kayyim, sahitligin bu lafizla edd edilmesinin sart olmadigim sdylemistir. Bkz. Beroje, Sahip, Ceza
muhakemesi hukuku agisindan islam ispat Hukuku, Fecr yay., Ankara 2007, 215.

267 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 564.

28 g7-Zuhayli, a.g.e., VI, 564.

269 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 564.

20 fbn Ferhin, a.g.e., I, 189.

211 Y1ldiz, Kemal, islam yargilama hukukunda sahitlik, Hicegan akademi kitaplig1, Istanbul 2005, 95.
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Hanefiler bununla birlikte yumusak konusan ve bazi azalarinda diizelteme yapilan

kisinin de sehadetini kabul etmistir.

2- Naiha -Nevvah: Bagkasinin oliisii i¢in parayla aglayan kimsenin sahitligi makbul
degildir.

3- Muganniye (Kadin sarkici): Sesin yiikseltilmesi, 6zellikle de sarki sdylerken,

haramdir. Bu nedenle kendi basina bile sarki sdyleyen kimsenin sahitligi gecerli degildir.

4- Halkin karsisinda sarki sdylemek: Insanlarin biiyiikk bir giinah etrafinda

toplanmasina ve fiska neden olan bu durum sehadeti engeller.

5- icki Miibtelas1: Asir1 derecede zevk ve eglence igin, ister i¢ki ister baska bir sey
icen kimsenin sahitligi kabul degildir.

6- Kuslarla oynayanlar: Bunu yapan kimse bazen kadinlarin gizli taraflarini
gorebilmekte veya kusunu ucgurtmak i¢cin evin damina ¢ikabilmektedir. Bu durum insam

gaflete sokacagindan sahitligi kabul degildir.

7- Hamama Ortiisiiz giren kimse: Cilinkii avretin baskasi tarafindan goriilmesi
haramdir.?"?

8- Riba yiyen kimsenin sehadeti makbul degildir.?"

9- Satran¢ veya tavla oynayan kimsenin sahitligi kabul edilmez. Ciinkii biitiin
bunlar kebair giinahtir. Fakat Safii'ye gére oynanan oyun kumar degilse sadece mekruh

olur.?"

10- Ayip isler yapan: Yola iseyen, yalandan sakinmayan, agiktan sahabe ve tabiine
sdven kimsenin sahitligi gecerli degildir. 2"

11- Gazften dolay1 had yemis olanlarin sehadeti gegerli degildir.?®

12- Ashabu'l-Heva: Kaderiyye, Cebriyye, Hariciyye, Miircie, Rafiziyye gibi
mezhepler dinin getirdigi yoldan saptig1 ve dinde olmayan seyler vaz' ettikleri diisiintildiigu

icin baz1 fakihler tarafindan sahitlikleri kabul edilmemistir.?’” Beyhaki Imam Safii'ye isnat

ettigi bir menkibede soyle sdylemistir: "Bidatlar ikiye ayrilir. Birincisi, kitaba, slinnete ve

212 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 566.
213 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 566.
274 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 566.
215 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 567.
2716 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 567.
217 es-Sirbini, a.g.e., IV, 582.
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icmaya muhalif olanlar ki bunlar delélettir, ikincisi, hayir igin vaz' edilen vardir ki bunlarda
bir beis yoktur." Bu gruplar dine muhalif bid’atlar icat ettikleri i¢in sahitlikleri kabul

edilmemisti.

Fakat Hanefi kaynaklardan®’® anladigimiz kadariyla Hanefiler, Réfizilerin Hattabi
kolu hari¢ Cebriyye, Hariciyye, Rafiziyye, Kaderiyye basta olmak iizere 12 mezhebin
sahitligini kabul etmislerdir. Ciinkii Hattabiler kendi mezheplerinden olanlar i¢in sahitligi

vacip saymalarmin yaninda yemin eden herkesin sahitlik edebilecegini diisiiniirler.?’

13- Kor olan kimsenin sehadeti kabul edilmez.?®° Ciinkii meshiidun leh ve aleyhi
sesleri disinda birbirinden ayirmaya gilic yetiremez. Sesler de birbirine benzer. Kor kimsenin
sahitlik yapmas1 tipki bir olayda hazir bulunmayan kimsenin o olay1 tarif etmesi gibidir. imam
Zufer'e gore kor olan kisi igitmenin gecerli oldugu olaylarda sahitligi kabul edilir. EbG Yusuf'a
gore kor kimse sehadeti tehammiil etme aninda (olay1 gordiigiinde) kor degilse sahitligi kabul
edilir. Cilinkii gdrme ile bilgi hasil olmustur. Eda aninda ise sadece sdze ve olay: tarif etmeye

ihtiya¢ duyulur. Tipki 6lii hakkinda sahitlik yapmak gibi.?8!

Imam Muhammed ve Imam Ebd Hanife'ye gore eger sahit, hakimin kararindan
once, sahitligi eda ettikten sonra, kor olursa hakim onunun sahitligiyle hiikiim veremez.
Ciinkii kor olmakla ehliyet ortadan kalkar ve sehadet gegerli olmaz. Karar aninda sahitlik
ehliyeti yerinde olmali ki hiiccet alinabilsin. Karardan once kor oldugunda tipki dilsiz,
mecnun ve fasik gibi sehadeti gecersiz olur. Ama eda ettikten sonra Oliirse ehliyeti
kaybolmaz. Ciinkii 6liim ve kaybolmada ehliyet devam eder.?8?

14- Sahitlerin birbirine es olmasi: Eglerin her birisi digerinin malindan alir ve

mirasindan faydalanir. Bu yiizden kars: tarafa bir menfaat saglama?®

amaciyla sahitlik yapma
intimaline binden sahitligi gecerli degildir.?8*
Imam Safi ise eslerin sahitligi konusuna daha farkli bakmaktadir. Ona gére es

olmak birbirleri tizerindeki sehadeti diisiirmez. Ciinkii aralarinda izale edilmesi miimkiin olan

278 g|-Meydani, Abdulgani b. Talib b. Hammade ed-Dimeski, el-Liibab fi-serhi'l-kitab, IV, Mektebetu'l-
ilmiyye, Beyrit tsz., 63.

219 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 567; el-Meydani, a.g.e., IV, 63.

280 g]-Meydant, a.g.e., [V, 60.

281 g]-Mevsili, a.g.e., 11, 147.

282 g]-Mevsili, a.g.e., 11, 148.

283 g|-Mevsili, a.g.e., 11, 147.

284 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 569.
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hukiki bir akit gerceklesmistir. Nasil kiraci ve kiralayan aralarinda gerceklesen bir akde

ragmen birbirlerine sahitlik edebiliyorlarsa onlar da edebilir.?%

bc- Sahitligin Ac¢iklanmasi ve Gizlenmesi

Bir olaya sahitlik etmek (tahammiilii's-sehade) ve 0 sahitligi bildirmek (edaii's-
sehade) umuma ma’tiifen farz-1 kifayedir. Yapilan sahitligi gizlemek ise dinen caiz degildir.
Zira Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de 43 T 6 e e Bl 155 N 5 “...Sdhitligi gizlemeyin.
Kim onu gizlerse, siiphesiz kasbi giinah icerisindedir.” *® buyurarak sahitligin

gizlenmemesini emretmektedir.

Insanlarin gordiikleri bir olaya sahitlik yapmamalar1 da, onu bir nev’i gizlemek ve
mazlumlarin hakkini yemek anlamina gelir. Bu nedenle, bir olaya sahitlik yapanlarin, hakkin
izhar edilebilmesi igin onu hakim Oniinde eda etmeleri -sahsi olarak- farz-1 ayndir ve ser’i
olarak sahitlik yapmalar1 kendilerinden istendiginde gizlemeleri caiz degildir.?®’ Bununla
ilgili Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: |ses L 131 cligil ub N 5 "Sahitler cagrildiginda sahitlikten

kacmasinlar. "

Sahitligin agiklanmasini emreden bu kat’i delillerin mukabilinde gizlenmesini
tavsiye eden deliller de vardir. Mesela; siipheli durumlarda hadlerin diisiiriilmesi hadisi, had
konularinda emin oluncaya kadar gizlenmesini isaren tavsiye etmektedir. Bir olaya sahitlik
yapmak hukiki bir yaptirnm doguracagindan dolayi, sahitlik yapan kimse gordiigii seyden
emin olmalidir. Sahit oldugu seyin silipheli olabilecegi ve kendisinin yanilabilecegi
ithtimallerini g6z 6nilinde bulundurmalidir. Bu nedenlerden dolayr kadi, zina sahitligi yapan
kimseye olayin yerini, zamanini, nasil oldugunu sorarak detaylara inmesi gerekir. Ciinkii bazi
insanlar atilan her adimin haram ve zini olduguna inanirlar. Oysa zinanin ¢esitleri vardir;
bakmakla olan gdz zinasi, siddet ve gii¢le olan el zinas1, yiiriimekle olan ayak zinas1 gibi.?®
Oysa zina haddi, ancak iki kisinin cima' yapmasi sonucu olusur ve bunlarin higbirisi hadi

gerektirmez. Bu nedenle konuya vakif olmadik¢a haddin gizlenmesi gerekir. Konuyla ilgili

kaynaklarda anlatilan Maiz hadisi soyledir: "Maiz b. Malik peygambere geldi zind yaptigina

285 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 569.

286 g|-Bakara, 2/283.

287 gs-Serahsi, Semsiiddin, el-Mebsit, IX, Daru'l-ma’rife, Beyrit tsz., 38.
288 g|-Bakara, 2/282.

289 gs-Serahsi, a.g.e., IX, 38.
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dair aleyhinde sahitlik etti. Peygamber: "Belki sen onu &ptiin, ona dokundun veya baktin."

dedi. O, hayir, dedi ve aleyhine sahitlik etti. Peygamber onun recmedilmesine izin verdi."?%

Hadis-i serifin diger versiyonlarinda Peygamber (s.a.v.)’in, kendi aleyhinde sahitlik
yapan Muaz'in aklinin yerinde olup olmadigindan siiphelendigi ve kendi aleyhine dordiincii

kere sahitlik yapincaya, agzindan Arapgada cinsel iliskiyi ifade eden st "kaf" ve "nun"

harflerini ¢ikarincaya ve cinsel iliskiye girdiginden ipin kuyuda kaybolmasi kadar emin
oluncaya kadar bekledigi rivayet edilir.®* Yani, Hz. Peygamber onun hakkinda hemen karar
vermedi, zan ile hareket etmedi ve emin oluncaya kadar sahitligini setr etti. Nitekim Kur'dn-1
Kerim'de " Ey iman edenler! Zannmin bir¢cogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin."*®? buyrulmakla birlikte bir hadis-i
serifte "Kim bir miisliimanin (kusurunu) ayibini orterse, Allah da kiyamet giinii onun ayibini
orter."?* Buyrulmaktadir. Allah'in "Settar" ismi serifi de kullarmin ayip ve giinahlarim

ortmesinden gelmektedir.

Sehadeti 6rtme konusunda sunu ifade etmek gerekir ki "kitmanii's-sehade" ile
"setrii's-sehade" bir degildir. "Kitmanii's-sehade", olaya sahitlik eden kimsenin sahitligini
gizlemesi iken "setrii's-sehade", sdhit olan kimsenin yanilabilecegini diisiiniip, gilinaha

diismemek i¢in temkinli davranmasi ve olay1 emin olana kadar &rtmesidir.2%*

Iste bu temkin ve tedbir nedeniyle kadi, olayin mahiyetinden siiphelendigi kadar
yerinden ve zamanindan da siiphelenmeli ve yanilgiyr ortadan kaldirmaya ¢aligmalidir. Olayin
daru'l harpte gegmis olabileceg8i gibi zaman asimina da ugramis olabilecegini diistinmelidir.
Ayrica sahitlik gizlenmese ve mahkemede arzedilse bile kadi tarafindan, olaya hile karigma
ihtimaline binaen sahitten riicu' etmesini istenebilir.?®® Boylece ortada haddi gerektiren bir
sahitlik varsa disebilir. Nitekim Restlullah: "Siipheli hallerde hadleri diisiiriin.” diye
buyurmaktadir.?%

Kisaca nikah, bosanma, kdle azadi ve zihar gibi haramligin devam etmesinin s6z
konusu oldugu konularda setr etmemek, haber vermek farz iken; zina, hirsizlik, i¢ki igme gibi

miistemir (devamli) olmayan suglarda siiphe olma ihtimali nedeniyle sahitligin gizlenmesi

290 g|-Buhari, a.g.es, el-Hudid, 20.

291 gs-Serahsi, a.g.e., IX, 38.

292 Huctirat 49/12.

293 Miislim, el-Birr, 58.

294 g|-Merginani, Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil, Bidayetii'l-miibtedi, tsh. Mahmid Ibrahim Karsin,
ysz., Kahire 1937, 173-174.

2% gs-Serahsi, a.g.e., IX, 38.

2% Eb{i Hanife, Nu’man b. Sabit b. Sabit b. Zata, Miisnedii Ebi Hanife, srh. Imamu’l-Hiimam Nasiru's-Siinne,
Daru'l kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrat 1985, 186.
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(setri) eda edilmesinden daha hayirlidir. Ancak bu suglar da digerleri gibi adet haline

getirilmisse edasi farz halini alir.?%’

bd- "Sehadet" ve "Sehit" iliskisi

"Sehit" kelimesinin semantigi tizerine yukarida haylice durduk. Burada bu

kelimenin terim anlamina ve hukiki boyutuna g6z atacagiz.

Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) schidi, herhangi bir diyet gerektirmeyecek
sekilde haksiz yere ve savas alanindan nakledilmeden orada 6ldiiriilen, buluga ermis her temiz
miisliman olarak tanimlar.?®® Bu tanimdan anlasildigina gore, Allah yolunda savas alaninda
Olen bir miisliiman, bagka bir sebeplerden otiirii 6lenlerle ayn1 konumda degildir. Bu yiizden
bu ¢esit 6liim Allah katinda kutsanmig ve diger 6limlerden ayirt edilmistir. Normal yolla
Olenlere "Oli" denirken, Allah yolunda 6lenlere 6zel bir isim verilerek sehit denmistir. Bu
isim farkliliginin nedenini bazi alimler, sehitlerin 6lmeyip Allah'm huzurunda bir sahit gibi
diri ve yasiyor olduguna baglayarak Kur'an-1 Kerim'deki "Allah yolunda oldiiriilenleri sakin

17299

olii zannetme! Bilakis onlar hayatta olup, Rableri'nin katinda yasarlar. ayeti delil olarak

sunmustur.

Oysa hadislere baktigimizda oldiikten sonra diri olmanin sehitlere has bir sey
olmadigimi anlamaktayiz. Nitekim bir hadiste "Oliiniin kemigini kirmak, dirinin kemigini
kirmak gibidir."*® derken baska bir hadiste "Oliiler hakkinda asagilayici sozler séylemeyin,
artik onlar diinyada yaptiklariyla bas basa kalmustir."** denmektedir. Bunlara ek olarak,

peygamberimizin bir cenaze gecerken saygi niyetiyle ayaga kalkmasi,3? Oliilerinize Yasin

303 304

okuyun,>* selam verin seklindeki hadisler,*** siradan 6len kimselerin de kabirlerinde suursuz

yatmadigina isaret etmektedir, diyerek bu konuyu ge¢mek istiyoruz.

Normal yolla 6lenlere "mevta" denirken, Allah yolunda 6lenlere sehit denmesinin
diger nedenlerine gelince alimler bu konuda bir ittifaka varmamistir. Hepsi de Allah yolun da
oldiiriilen kimsenin durumunu "sehadet" kavramiin kok ve sonradan kazandigi anlamlardan

yola ¢ikarak aciklamaya ¢alismistir. Onlarin agiklamalarini s6yle 6zetleyebiliriz:

297 Beroje, a.g.e., 197-198.

2% g|-Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Mu’cemu’t-TA'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Daru'l-
fazile, Kahire, tsz., 111.

299 Al-i imran 3/169; Mel igin bkz. Yildirim, Suat, Istk yayinlari, istanbul 2007,

300 fbn Mace, el-Cenaiz, 63.

301 g|-Buhari, el-Cenaiz, 97.

302 g|-Buhari, el-Cenaiz, 50

303 fbn Mace, el-Cenaiz, 4.

304 el-Buhari, a.g.e, el-Cenaiz, 68.
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1- Rahmet melekleri, sehidin, yikanmasina ve ruhunun cennete gitmesine sahit
olduklar i¢in bu kisiye sehit denmistir. Burada sehadet, gorerek hazir bulunmak manasinda

kullaniimistir. 3%

2- Cennete girecegine dair hem Yiice Allah hem de melekler sahitlik yapacagi igin,

bu kisiye sehit denmistir. Burada sehadet, tasdik etmek veya onaylamak manasindadir.3%

3- Kiyamet giiniinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte, ge¢mis iimmetler hakkinda
sahitlik etmesi istenecegi icin bu kisiye sehit denmistir.” Burada sehadet taniklik manasinda
kullanilmustir.

4- Sehit olarak distiigii toprak, kendisi lehine sahitlik yapacagi igin bu kisiye sehit

denilmistir. Burada sahitlik, bir bilgiyi ihbar etmek manasindadir.>*®

5- Olmeyip Allah'm huzurunda bir sahit gibi diri ve yasiyor oldugu icin kendisine

sehit denmistir. Burada, hazir olma anlaminda kullanilmigtir.3%°

6- Oliinceye kadar Allah'in emrine gére dogruluk iizerinde olduguna dair sahitlik
edildigi i¢in sehit denmistir. Burada sehadet, kesin bir bilginin bildirilmesi olarak

kullaniimistir 310

7- Allah'in, oldiiriilmesine karsilik kendisine hazirlamis oldugu ikramlari goriip
sahit oldugu icin sehit denilmistir. Burada sehadet, kalp basiretiyle veya manevi bir gozle

gdrmek ve faydalanmak anlamidadir.3!!

1) Fikih Literatiiriinde Sehitligin Cesitleri

Sehitlerle ilgili fikhi hiikiimlere, baz1 fikih kitaplarinda namaz bahsinin sonunda,
yahut "selatu'l-cendiz", "ahkamu'l-meyyit", "ahkamu'l-cendiz" vb. boélimler iginde, ya da
"babii's-sehid", "ahkamii's-sehid" gibi miistakil basliklar altinda deginilmistir. Ayrica fikih

eserlerinin cihad ve siyer béliimlerinde de sehitligin faziletinden bahsedilmistir.3!?

305 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 566-567.

306 g]-Beydavi, a.g.e., 268.

307 Ece, a.g.e, 627.

308 fbn Manzir, a.g.e., 11T, 239.

309 gl-Cevheri, a.g.e., 11, 494;ibn Manzir, a.g.e., 111, 239.

310 g|-Ezherd, a.g.e., VI, 73; Ibn Manzir, a.g.e., 111, 239.

311 gl-Buhari, a.g.e,el-Cihad ve es-Siyer, 6, 21; Miislim, a.g.e,el-imara, 108,109,121; et-Tirmizi, Fedailii'l-cihad,
13; er-Ragib, a.g.e, 566-567.

312 o5-Sirazi, a.g.e., I, 440; es-Sirbini, a.g.e., I, 519; Atar, Fahrettin, "Sehit", DIA, XXXVIII, istanbul 2010, 429-
430.
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Bu boéliimlerdeki hadisleri degerlendiren fikih alimleri, peygamberimizin schitlerle
ilgili soz, fiil ve uygulamalarin1 degerlendirerek sehitleri; hem diinya hem ahiret hiikiimleri
bakimindan sehit, sadece diinya hiikiimleri bakimindan sehit ve sadece ahiret hiikiimleri

bakimindan sehit olmak iizere iige®*® ayrrmislardir. 34

Bazi hanefi fakihleri fikihta sehitlikle ilgili hiikiimler denilince yikanmama, kanl
elbiseyle defnedilme gibi diinyevi hiikiimlerin anlagilmasi gerektigine dikkat c¢ekerek,
hakkinda bu tir hiikiimler uygulanan sehit i¢in gercek sehit (€s-sehidu'l-hakik?),

uygulanmayanlar i¢in hikkmi sehit (es-sehidu'l hitkkm{) nitelemesi yspmuslsrdir.3t

2) Diinya ve Ahiret Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Allah yolunda savasirken gayri miislimler tarafindan &ldiiriilen'® veya yarali halde
savag alaninda Olii bulunanlar bu gruba girer. Devlete isyan edenler yahut yol kesicilerle
carpisirken ya da canimi, malim1 ve namusunu korurken haksiz yere oldiiriilenlerin®’ bu
kapsamda sayilip sayilmayacag: ihtilaflidir. Hanefi ve Zeydiyye mezheplerinde bunlarin
hepsi, Hanbeli ve Ca'ferl mezheplerinde sadece eskiya tarafindan haksiz yere oldiiriilenler bu
grupta kabul edilir. Maliki ve Safii fakihlerinin biiyiik ¢ogunluguna goére ise bu sayilanlar
ahiret hiikiimleri bakimindan sehit olmakla birlikte diinyada kendilerine sehitlerle ilgili

hiikiimler uygulanmaz.3®

Yine bu grupta yer alip sehit veya savas sehidi olarak adlandirilanlar Allah katinda
en yiice mertebeye sahip sehitlerdir. Fakihler, Restil-i Ekrem'in 6zellikle Uhud sehitleri
hakkindaki uygulamasi ile sahdbenin goriis ve uygulamalar1 1s183inda su hiikiimlere
varmislardir. Bu gruba giren sehit yikanmaz, kanli elbisesi kefeni sayilir,*° bu elbise ayni
zamanda bir imtiyaz nisanesi ve ibadet eseri kabul edildiginden iizerindeki kan giderilmez,
temiz olmayan baska maddeler ise temizlenir. Sehidin iizerinde silah, kama, kili¢3?° vb. aletler

varsa alinir; palto, ceket, ayakkabr gibi kefen olmaya elverissiz esyasi ¢ikarildiktan sonra

313 es-Sirbind, a.g.e., I, 521.

314 {bn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski, Reddii'l-Muhtar ala'd-diirri'l-muhtar
serhi Tenviri'l-Ebsar, III, thk. Adil Ahmed Abdu'l-Mevcit, Daru alemi'l-kiitiib, Riyad 2003, 157-164.

315 Seyhizade, Abdurrahman Gelibolulu, Mecmaii'l-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhur, 1, thr. Halil Umran el
Mansir, Déaru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyriit 1998, 278-279.

316 es-Sirazi, a.g.e., 440; es-Sirbini, I, 520; el-Buhiiti, a.g.e., I1, 726,727.

317 {bn Abidin, a.g.e., I1I, 160-164.

318 Atar, Fahrettin, “Sehid”, DIA, XXXVIII, istanbul, 2010, 429-430; ibn Kuddme, Ebu Muhammed
Muvaffakuddin Abdullih b. Ahmed, el-Mugni, thr. Raid b. Sabri b. Ebi Ulfe, Beytu’l-efkari’d-diiveliyye,
Riyad 2004, 1, 474-477.

319 es-Sirbini, a.g.e., I, 519-520; el-Buhiti, a.g.c., 724.

320 ¢]-Buhiti, a.g.e., 725.

54



kalan elbisesi cesedini Ortmeye yetmezse kefeni siinnet Olcilisiinde tamamlanir, fazlaysa

eksiltilir.3%
3) Diinya Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Kalbinde nifak bulunmakla birlikte miisliimanlarin saflarinda yer aldigi sirada
diisman tarafindan oldiiriilen kisi sadece diinya hiikiimleri itibariyle sehid sayilir. Savastan
kacarken veya ganimet, gosteris vb. diinyevi amaglarla savasirken oldiiriilen3? kisiler de

boyledir.323

I¢ yiizlerini yalniz Allah'in bildigi bu kisilere dis gériiniisleri dikkate aliarak sehid
muamelesi yapilir. Fakihler, sirf diinyevi amacla savasirken 6ldiiriilen kisiye ahirette sevap
verilmeyecegini, hem diinyevi hem uhrevi maksatla savagirken dldiiriilen kisiye ise tam sehid

kadar olmamakla birlikte ahirette sevap verilecegini sdylemislerdir.3%*

4) Ahiret Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Savasta veya savas disinda haksiz yere oldiiriiliip *?° yukarida gecen Iki grup
kapsaminda miitalaa edilmeyen kimseler, sadece ahiret hiikiimleri bakimindan sehit sayilir.
Mesela Hanefiler, hata ile oldiriiliip mirascilarina diyet odenmesi gereken kimseleri,
Hanbeliler, savas meydaninda yiiksek bir yerden veya atindan diisiip kaza sonucu o6lenleri,
Safii ve Maliki fakihlerinin cogunlugu ile Iimamiyye ve Ibaziyye mezhepleri, gerek kendisinin

gerekse bagkalarnin cani, mali ve namusu ugrunda 6lenleri bu kisimda géstermistir.

Allah yolunda savasirken yaralanmakla beraber {izerinden belirli bir siire gectikten
veya yeme igme, tedavi gérme gibi mesguliyetlerden sonra vefat eden kimse de bu gruba
girer. Ancak bu siire veya mesguliyetin ol¢iisii hakkinda farkli goriigler vardir. Hadislerde
sehit sayildigi yahut sehit sevabi verildigi belirtilip diinya hiikiimleri bakimindan sehit hitkmii
uygulanmayan kisiler de, ayn1 grup iginde yer alir. Mesela: Denizde, yanginda veya gociik
altinda kalarak hayatin1 kaybedenler; veba, kolera, sitma gibi 6nlenmesi zor hastaliklar
sebebiyle olenler; ilim tahsili yolunda, helal kazang ugrunda canini yitirenler; dogum

yaparken veya logusa iken hayatim kaybedenler bunlarin basinda gelir®?®. Bazi1 fakihler bu

31 fbn Kudame, a.g.e., I, 474-477; Seyhizade, a.g.e., I, 278-279; ibn Abidin, a.g.e., III, 157-164;.
322 es-Sirbini, a.g.e., I, 521.

323 {bn Abidin, a.g.e., I1I, 164.

324 Atar, a.g.md., 430.

325 e|-Buhiiti, a.g.e., 726; ibn Abidin, a.g.e., 11, 164.

326 g]-Buhiti, a.g.e., 726-727.
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baglamda otuz kadar vefat gerekgesi saymis ve kendilerine dhirette derecelerine gore sevap

verilecegini sdylemislerdir.3%’

Bu konuda Ibn Abidin hasiyesinde Echiri ve imam Suyiti'den naklen, sehitlerin

cesitlerini soyle belirlemistir.

1- Miirtes (yarali) kimse: Savas alanindan hayattayken nakledilen, yiyen, icen,
uyuyan, tedavi goren, ¢adira siginan, lizerinden bir vakit gegen, akledebilen diinya isleri

hakkinda tavsiyede bulunan ve sonra 6len kimse,

2- Mebdiin (karin hastaliklar1): Karnindaki Ishal ya da iltihaplanma yiiziinden 6len

kimse,
3- Suda bogulan kimse,
4- Yanan kimse,
5- Garip kalan kimse,
6- Mehdim: Bina ya da duvar iizerine ¢6ken kimse,
7- Zatii'l-Cenb: Karciger iltihaplanmasindan 6len kimse,
8- Met'lin veya Ta'in: Vebadan 6len kimse
9- Niifesa: Dogum sirasinda dlen ya da logusa olarak 6len kimse,
10- Ciim'i: Karninda bebek varken 6len kadin.
11- Siill: Veremden 6len kimse,
12- Sariliktan 6len kimse,
13- Hummadan 6len kimse,
14- Ailesini, malini, canini, dinini korumak icin 6ldiriilen kimse,
15- Diismani nisanlayip yanlislikla kendini vuran kimse,
16- Allah yoluna baglanarak 6len kimse,
17- iffetli bir kadina asik olup haram olur diye sdylemeden 6len kimse,
18- Su igerken bogulan kimse,

19- Yirticilarin saldiris1 sonucu 6len kimse,

327 {bn Abidin, a.g.e., ITI, 157-164; Atar, a.g.md., 430.

56



20- Sultanin zorla hapsetmesi sonucu 6len kimse,

21- Miitevari: Sultanin zulmiinden gizlenirken 6len kimse,
22- Akrep, ciyan gibi zehirli hagerat tarafindan sokulan kimse,
23- Sadik tliccar olarak 6len kimse,

24- Karisini, ¢ocugunu ve sahip oldugu cariyesini Allah'in emri dogrultusunda

bakan, yediren, igiren kimse

25- Denizde geminin sallanmasi nedeniyle bulant1 ve kusma sonucu 6len kimse,
26- Gayret ve sabredip 6len kimse,

27-Her giin 25 Kere (o yodl an L 5 < 5dl 3 J 3,0 1) diyerek yatafinda Slen kimse,

28- Her sabah namazini kilan, her ay ii¢ giin orug¢ tutan, hadari veya seferi olarak

vitir namazini terketmeyen kimse,

kimse,

30- Ummetin fesada daldig1 giin Peygamberin siinnetine simsiki sarilan kimse,

31- Hastalig1 sirasinda 40 kere (o oJUall o <5 G| Sl <3 Y] 4] Y) diyen ve Olen

32- "Yasin" stresini her gece okuyan kimse,

33- Ser'l ilmi talep ederken 6len kimse,

34- Allah adina, ticret almadan miiezzinlik yapan kimse,

35- Binek hayvani tarafindan o6ldiiriilen kimse,

36- Peygambere 100 kere salat-ii selam getiren kimse,

37- Samimi olarak Allah yolunda sehit olmayi isteyen kimse,

38- Miisliiman sehirlerinden kendi sehrine yiyecek gotiiriirken 6len kimse,

39- Sabah olurken 3 kere (- olaidl s odall aodl aily 3461 ) diyip Hagr sfiresinin son

li¢ ayetini okuyan kimse,

40 Mazlumu korumak igin &ldiiriilen kimse sehittir.3?

Fikih literatiiriindeki sehit ¢esitlerinin bu sekilde sonuna geldikten sonra bu

boliimde son bir konu olarak “Kadinin Sehadeti’ne deginecegiz.

328 Tbn Abidin, a.g.e., ITI, 164-166.
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be- Kadimin Sehadeti

Kadinin sahitligi iki kisimdir. Birisi; kadinlarin, dogum, bekaret, hayiz, emzirme ve
gizli haller gibi tek basma sahitlik edebilecekleri yerler,3?® digeri yaninda erkek olmak

sarttyla sahitlik edebilecekleri yerler.

Fakat bazi kaynaklarda zikredilen rivayetleri géz Oniine aldigimizda kadinin tek
bagina sahitliginin sadece bu alanlarda olmayip ayni zaman talak, nikah, borg, hadler ve
kisasta da gegerli oldugunu saptamaktayiz. Bu bilgiler 1s18inda kadinin tek bagina olan

sahitligi hakkindaki rivayetleri ikiye ayirdik:

1- Erkegin muttali” olamadig1 konularda kadinin tek basma sahitligine dair

rivayetler:

Ziihri'den nakle gore kadinlarin sehadeti erkeklerin  muttali’ olmadiklar

konulardadir.

Ibn Omer, kadmlarin sahitliginin, erkeklerin muttali’ olamayacagi hamilelik, hayz

ve edep yerleri harig, tek basina makbul olmayacagini ifade etmistir.

Ziihri, Omer ve Ali (r.a)'dan gelen bir rivayete gore kadinin sahitligi nikahta,
hadlerde, talakta gegerli degildir. Stireyh'den nakledildigine gore; kdle azat etmede, bir erkek
iki kadin sahit gereklidir.

Sa'bi'den sahih olarak nakledildigine gore, talak ve hataen yaralanmalarda bir erkek
iki kadin sahit gegerlidir.

Cabir b. Zeyd'den nakledildigine gore, talak ve nikahta bir erkek iki kadin sahit

gerekir.33°

2- Kadinin zind disinda; talak, nikah, bor¢ ve haten 6ldiirmede tek basina sahitlik
yapabilmesine dair rivayetler:

Hisam b. Hiiceyre kanaliyla gelen rivayete gore kadinlarin zina hari¢ tiim konularda
sahitligi gegerlidir.33!
Ibn Ebi Seybe'nin Mekhil'den rivayetine gore kadinlarin sehadeti sadece borg

davalarinda makbuldiir.32

329 gl-Merginani, a.g.e., 173-174.

3% fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 11, 404,
331 {bnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 11, 406.
332 Tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 11, 406.
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Birden fazla kadinin talak konusunda sahitliginin kabul edilmesiyle ilgili Eba
Liibeyd'den nakledilen bir rivayet sdyledir: “Sarhos bir adam karisin1 bosadi ve dort bayan
buna sahit oldu. Bu olay Omer b. Hattab’a nakledildi. O, kocanin talakini kabul etti ve ikisini

bosad.”3%

Bir kadinin sahitliginin makbul olmas1 konusunda Yahya b. Ubeyd’in babasindan
aktardigi rivayet soyledir: “Bir adam sarap igti ve karisini {i¢ kere bosadi. Buna da bir kadin
sahit oldu. Sonra bu durum Omer b. Hattab'a iletilince kadinin sahitligine cevaz verdi ve

onlar1 bosad1.”33

Kadmin tek bagina sahitlik edebilecegi yerlerde nisabin ne olmasi konusunda
mezhepler arasinda ihtlilaflar vardir. Hanefiler ve Hanbeliler erkegin muttali’ olmadigi
konularda tek kadinin sahitligini yeterli goriirken,3® safiiler, iki kadinmin sahitliginin bir
erkegin sahitligine bedel olduguna kiyasen, bu durumda dort kadinin sahitligini kabul

etmislerdir. Malikiler ise bu tiir durumlar igin iki kadinin sahitligini sart kosmaktadir.33®

1) Kadimin Zindda Sahitligi
Bir kisim islam hukukgusu istisna, zinada kadinin sahitligi kabul edilmemistir.

Cumhur ulemaya gore, zinada sahitlik icin adalet sahibi dort erkek gerekir®®’ ve
daha az1 caiz degildir.®*® Bu konuda kadinlar tek basma sahitlik edemeyecegi gibi erkeklerle
de sahitlik edemezler.®®® Zind disindaki hadler ve kisasta oS, oo cpigd 1sdgdals ayetine

binaen iki erkek sahit gerektigi konusunda ittifak edilmistir.34°

Zihri'den gelen bir rivayete gore, kisas ve hadlerde kadinin sahitligi gegerli

degildir. Peygamberimizin siinneti bu yondedir.3**

Zahiriler hadlerde kadinlarin sahitligini erkeklerle olmak sartiyla kabul eder. Onlar,

6o 5 J& 55 als5 65 3 b ayetinin zahiriyle amel ederler.

333 [bnu’1-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 11, 406.

334 bnu’1-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 11, 406.

33 g|-Merginani, a.g.e., 173, 174

3% Beroje, Sahip, CezA Muhakemesi Hukuku Acisindan Islam Ispat Hukuku, Fecr Yayinlar, Ankara 2007,
215.

337 [bnu'l-Humam, a.g.e., V, 265.

338 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 570.

339 {bn Abidin, a.g.e., XI, 992.

340 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 570.

31 el-Meydant, a.g.e., [V, 55.
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Ata b. Ebi Rebah, Hammad b. Ebi Siileyman ve Ibn Hazm meseleyi mali konulara
kiyas ederek, bir erkege kars1 iki kadin olmak kosuluyla had ve kisas cezalarinda da

kadinlarin sahitliginin kabul edilecegi goriisiindedirler.

2) Kadinin Had ve Kisasta Sahitligi

Had, Allah'in hakki olan cezalardandir. Zina,**? kazf (iftira)*® ve hirsizlik,3** icki ve

yol kesme haddi gibi.

Kadinlar had ve kisas konularinda sahitlikten menedilmislerdir. Ciinkii Ziihri'den
sOyle rivayet edilmistir: "Hz. Peygamber ve ondan sonra gelen iki halifeden, had ve kisasta
kadinin sahitliginin kabul edilmedigine dair bir siinnet gelmistir." Yine bu konularda
kadinlarin sahitliginin kabul edilmemesinin bir baska nedeni de, had ve kisasla ilgili suclarda
sliphe lizerine cezanin diismesidir. Oysa kadinlarin sahitligi siipheden hali degildir. Ciinkii
onlar dogustan yanilma ve gaflet hasletine, akil ve din noksanligina gebedirler. Bu ise siiphe

dogurmaktadir.3*®

Bununla ilgili hadis soyledir:

Ashab-1 Kiramdan Ebd Said el-Hudri anlatiyor. Bir Ramazan veya Kurban
Bayramiydi. Resul-i EKkrem Efendimiz bayram namazlarini kildigimiz namazgaha geldi. Bir

tarafta kadinlar da bulunuyordu. Onlarin yanindan ge¢ti ve su hitapta bulundu:

- "By kadnlar, sadaka veriniz istigfar1 ¢ok yapiz. Ciinkii bana cehennemlikler

gosterildi, ¢ogu sizlerdiniz."
Bunun tizerine o kadinlar:

"Ya Resulallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢ogu bizden olmus" diye
sordular.

Resulullah (a.s.m.) sOyle cevap verdi:

342 en-Nur 24/2.

343 en-Nur 24/4.

344 el-Maide 5/38.

345 Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin karsit1 séylemin islam gelenegindeki izdiisiimleri, 4.b. Otto yayinlari,
Ankara 170.
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- "Ciinkii sizler 6tekine berikine ¢okc¢a lanet eder, kocalariniza karsi nankorliikte
bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendine hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin

kadar eksik dinli hi¢bir kimsenin ¢elebildigini gormedim."
Kadinlar tekrar sordular:
- "Aklimizin ve dinimizin noksanligi nedir? Ya Resulullah!"

Resulullah (s.a.v.): "Kadnin sahitligi erkegin sahitliginin yarisi degil midir?" diye

sordu. Kadnlar "Evet" cevabini verdiler. Restlullah séyle karsilik verdi:
-“Iste bu aklin eksikligindendir.”
Restlullah (s.a.v.) tekrar sordu:

- " Hayiz gordiigli zaman namaz kilmaz, Ramazan'da bir miiddet orug tutmaz degil

mi?" dedi. Kadinlar, "Evet" dediler. Resul-i Ekrem Efendimiz sdyle buyurdu:

- "[ste bu da dinlerinin eksikligindendir."3*®

Islam hukukgular zina ve kazf haddinde il ;ele 15ieianls (Selad e L2l ugb SV
S "Zind eden kadinlarimiz hakkinda i¢inizden dort sahit isteyin.” ayeti Ve wluasedl 050 cpdlls
S1dgd Al | }:i VJ V“ "Iffetli kadinlara zind isnat edip de buna dair dort sahit getiremeyen..."

ayetlerine ve yukarida zikrettigimiz rivayetlere dayanarak kadinlarin bu konularda sahitlik

yapmasina cevaz vermeyip dort erkek sahidi sart kosmustur.34’

Unutulmamalidir ki kadinin zindda sahit olamamasina dair Kur'an'da subat-i kat'i
bir delil yoktur. Ancak, alimler Bakara (2/282) ayetindeki "yanilma" olayma kiyas ederek
kadinlarin fitri bir unutmaya sahip olduklarini diisiinerek sahitliklerine stipheyle bakmislardir.
Zina gibi 6nemli bir meseleyi siiphe iizerine bina etmek istemeyen hukukgular -ki siiphe
durumunda had diisiiriilmek zorunda kalir- bu konuda kadinlarin tek basina sahit olmalar1 bir
yana erkekle dahi sahit olamalarina izin vermemislerdir. Zahiri ulemasi da zinada kadinin tek

basina sahit olmasina cevaz vermemistir.3*8

346 el-Buhari, el-Hayz, 6.
347 el-Meydani, a.g.e., IV, 55; ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
348 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 571
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Cumhur ulema zind digindaki had ve kisaslarda b=, o Cdes Tdedanls

"Erkeklerinizden iki kisiyi sahit tutun"3*® ayetini delil gosterip iki erkek sahit iizerinde ittifak
ederek kadmlarmn erkeklerle de olsa had ve kisasta sahitliklerini gegerli saymamuslardir.®*
Cumhur ulema burada Bakara (2/282) daki miidayene ayetine (zind disindaki) geri kalan
hadleri kiyas yapmislardir. Oysa ayetin, tamamiyle borgla ilgili olmasi dikkat gekicidir.
Ayrica, zina disindaki hadlerde (hirsizlik, igki, yol kesme gibi) iki erkek sahidi bu ayete kiyas
yaparak esas alabiliyorsak, ayni ayetin devaminda iki erkek bulunamadig: takdirde bir erkek
iki kadmn sahitliginin, kisas ve hadlerde gegerli olmasi1 gerektigini soylemeliyiz. Fakat islam
hukukgulari, erkek sahitlerin istendigi ilk kismi kiyasen alirken ayni kisma denk olan iki
kadin bir erkegin sahitligini gérmezden gelerek kadinlar1 zina disindaki hadler konusunda
(zahiriler hari¢) dislamislardir. Bununla birlikte sunu belirtmek gerekir ki miidayene ayetinde
iki kisinin birbirlerine borcu, borcun miktart ve bazi borglar hukuku ile ilgili meseleler
bulundugundan, kafa karisikligina neden olmaktadir. Bundan dolayr kadinin yaninda erkek
bulunmasi gerekebilir. Fakat sadece gérme duyusuna hitap eden zind, hirsizlik vb. olaylar
herhangi bir kanisikliga neden olmayacagindan dolayr miidayene ayeti ile kiyas yapmadan

kadinlarin bu konuda sahitligini kabul etmek daha yerinde olacaktir.

Cumhur ulemanin (Hanefi, Hanbeli, Safii, Maliki) aksine Zahiriler had ve kisasta
ayetin devamina itibar ederek kadinin birden fazla olmasi sartiyla erkekle sahitligini kabul
etmistir. ! Boylece, Zahiriler miidiyene ayeti icerisinde birbirine denk gelen iki kismi
birbirinden ayirmadilar ve hadleri istisnasiz buna kiyas ettiler. Anlasildigi kadariyla yukarida
zikrettigimiz iki rivayete pek itibar etmediler ve sdyle disiindiiler: "Eger bor¢ yazmada

kadnlar erkeklerle sahitlik yapabiliyorsa, hadler ve kisasta da sahitlik edebilirler.”

Kadmin sehadeti konusu fikih kitaplarinda ¢ok genis yer kaplamis bir mevzidur.
Biz ise okuyucuyu az da olsa bu konudan mahrum etmek istemedik. Ama tezin gergek
amacindan sapmamak amaciyla bu konuyu burada sonlandirip sehadetin Kelam’daki

boyutunu ele almak istiyoruz.

4- Kelam'da

"Sehadet" kelimsinin etimolojik olarak "bir seyi kesin olarak bilmek", "hazir
olmak" ve "gormek" kavramlartyla yakin iligki i¢erisinde olmasi nedeniyle Kelam ilminde bu

kavram epistemolojik ve ontolojik mesele olarak ele alinmakta ve gaybin karsiti olarak

349 el-Bakara, 2/282
30 ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
%1 gz-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
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kullanilmaktadir. Iste bu baslik altinda, Sehadetin, "bilgi" kavramiyla olan anlam baglantisina

binden Oncelikli olarak Kelam ilmindeki bilgi problemine deginecegiz.

a- Bilginin Tanim

Insan1 insan yapan bilgi elde etme 6zelliginin ne oldugu ve nasil elde edildigi
mitefekkirler tarafindan tartisilmis ve cesitli tanimlar1 yapilmistir. Onlardan bazisi su

sekildedir:

Bilgi, varlik (obje) ile suur (subje) sahibi olanin dzel bir iliskisidir.*®? Mantikta veya
dilde her hiikiim bir konu — yiiklem miinasebetidir. Fakat biz orada bu miinasebetin degismez
kurallar1 ile mesguldiik: Olumluluk-olumsuzluk, tikellik (ciizilik) — tiimellik (kiillilik) gibi. Bu
miinasebetler ise olaylari hesaba katmadan yalniz onlarin miinasebetlerine ait sekillerden
ibarettir. Halbuki bilgi deyince, siije-obje miinasebetinde olaylardan bagimsiz bir kural, bir
sekil tesbit etmiyoruz. "Bilme" dedigimiz fiilin dogusunu, sebebini, gercege uygunlugunu,
gecerligini (muteberligini) anlamaya g¢alisiyoruz. Bundan dolay1 bilgi bir sekil ilminin degil,

insanla Alem arasindaki miinasebetlerin agiklanmasi ilminin konusunu meydana getiriyor.>*

Alem ile ilgili olan biitiin ngériilerimiz ve dlemde yapip ettiklerimizin dayandig
istek ve irademiz hep bir bilgiye dayanmaktadir. Su halde bilgi, inan¢ ve amelin olmazsa
olmaz sartidir. Bundan dolayr klasik islam miitefekkirlerinin hemen hemen tamamu ise, bir
bilgi nazariyesi ortaya koymakla baslarlar. Oncelikle ilmin ne oldugunu, daha sonra imkanini,
gecerli olup olmadigini, kisimlarini ve ilim elde etme yollarini agiklarlar. Ne tiir verilerin ilim
ismini almaya hak kazandigini; ilim ile zan, sek, vb. terimler arasinda bulunan farklar1 ortaya
koymak suretiyle ¢izdikleri esaslar gergevesinde dlemin yaratilmis oldugunu, kabul ettikleri
ilim nazariyesine uygun olarak isbattan yola cikarak, belirli nitelikleri olan bir Muhdis'e

ulasmaya ¢alisirlar.®*

Arap lisaninda "ilim" terimi bilgiyi en genis sekilde ifade eder. Bilhassa Ehl-i
Stinnet kelaminda bu kelime bir yandan insanlarin elde etme imké&nina sahip oldugu beseri
ma'rifeti anlatirken 6te yandan Allah'in sahip oldugu kabul edilen mutlak bilgiyi de ifade
edecek sekilde cok genis anlamda kullanilmistir. Bu agidan ilim tariflerinde ortaya ¢ikmis

olan Ehl-i Siinnet- Mu'tezile tartismasinin temelinde de bu kabulii gérmek miimkiindiir. Bazi

%2 Ulken, Hilmi Ziya, Genel felsefe dersleri, Ankara yay., Ankara 1972, 47.
33 UJlken, Hilmi Ziya, a.g.e., 47.
354 Keskin, Halife, Islam diisiincesinde bilgi teorisi, Beyan yay., Istanbul 1997, 19.
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islam alimleri, Kur'an'da hem Allah'a hem mahlika®® izafe edilen ilim kelimesinin miisterek

bir tanim1 gerektirmeyecegini diisiinerek sadece insanin bilgi problemiyle ilgilenmislerdir.3>®

Bilgi, kavramak, ihata etmek (englober) ve fark etmek (apercevoir) anlamina, ya da

bir seyin hakikati ile idrak edilmesi anlamina gelir. Bu idrak iki tiirlii olabilir:

a. Bu birinci tiir bilgiyi kelam alimleri, "tasavvur" olarak kabul etmislerdir.>®” Eger
bilgi bir hilkme mukarin degilse o bir tasavvurdur. Burada zatla ilgili herhangi bir hiikiim
yoktur.®®® Mesela; insan gibi, burada insan1 bir varlik olarak kabul etmemde herhangi bir

misbet ya da menfi bir hiikiim mevcut degildir.

b. ikinci tiir bilgi ise Kelamcilarin dilinde tasdik adimi almaktadir. 3*° Burada
onceden idrak edilmis bir mahiyet hakkinda miisbet ya da menfi hiikiim mevcuttur. Ciinkii
artik sadece bir tasavvur yoktur, onun Tizerine insan aklinin hiikiimlerinden birsi
eklenmistir.®® Mesela: insan uzundur ya da degildir gibi, 6nceden mahiyeti hakkinda bilgi

sahibi olunan bir sey hakkinda miisbet ya da menfi bir hiikiim mevcuttur.

Kelam tarihi boyunca miisliman diisiiniirler, yaklagik olarak da olsa, herkes
tarafindan kabul edilen genel geger olan bir ilim tarifine ulasamamiglardir. Bilginin gergegi
ifade ettigi hususunda miittefik olan kelamcilar, buna ragmen tarifinde anlasamamuslar, her
mezhep, bazen bir mezhebe mensup degisik alimler degisik ilim tarifleri ortaya

koymuslardir.36!

Bir kisitm kelamcilara gore ilim, bedihi olarak bilinen seylerden olup manasi
apagiktir. Ciinkii ilimden baskas1 ilimle a¢iga kavusur. Baskasinin onu agikliga kavusturmasi
imknsizdir.2%? Zira her insan zorunlu olarak giinesin aydinlatici, atesin yakici oldugunu bildigi
gibi kendi varligini bilir. Eger bunlar1 bilmek herkes i¢in zar(iri olmasaydi, bu 6zel ilmi
bilmek de miimkiin olmazdi.®®® Dolayisiyla tarife ihtiyag yoktur. Bir seyi tanimlayabilmek
icin ondan daha agik ve kolay anlasilabilecek terimler gerekmektedir. Halbuki ilim

kelimesinden daha agik ve daha kolay anlasilabilecek baska kavram yoktur. Ilim kavramu,

35 e|-Bakara 2/32.

36 Keskin, Halife, a.g.e., 21.

357 gr-Razi, Me'alim-i usilii'd-din, Daru'l-fikri'l-Liibnani, Beyrit 1996, 19.

38 g|-Ciircani, es-Seyyid Serif, Serhu'l-mevakif, I, tsh. Mahmid Omer ed-Dimyati, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyriit 1998, 70-71; er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Muhassal efkari'l-miitekaddimine ve'l-
miiteahhirine, University of Toronto Library, Toronto, 1967, 2-3.

39 er-Razi, a.g.e., 19.

360 r-Razi, a.g.e., 2-3; el-Ciircani, Seyyid Serif , a.g.e., I, 70-71.

361 Keskin, Halife, a.g.e., 25.

32 gr-Razi, Muhassalu efkéri'l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin, (trc. Hiiseyin Atay), Kiiltiir Bakanhg,
Ankara 2002, 95.

363 gr-Razi, a.g.e., 20.
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tarifinin yapilmasini gerektirmeyecek kadar apacik ve net bir kavramdir ve tarifinin yapilmasi

da miimteni'dir.3%

Stinni miitekellimler ilim terimini tarif ederken en ¢ok bu tarifin "fikih", "irfan",

"idrak" vs. gibi ancak beseri tecriibe alaninda mevcut olabilecek mefthumlarla degil, daha
ziyade hem insana hem de Allaha izafe edilmesinde herhangi problem ¢ikmayacak mahiyette
olan miicerred kavramlar araciligiyla yapilmasina 6zen gostermislerdir.3%°

Anlasildig1 kadartyla bilgi kavrami kelamecilar tarafindan degisik sekillerde tarif

edilmistir.®%® Bilginin tarifi baglaminda ilk tartismalar ilk devirlere kadar dayanir.3%’

Umimi bir ifade ile ilmin tarifi hususunda kelamcilar tarafindan c¢oklukla
kullanilmis olan terimleri bir tanimda toplamak suretiyle ilmi su sekilde tarif edebiliriz: "ilim,
bir bilme, bir tasavvur, bir tasdik, bir ma'rifet, bir idrak, bir tebyin, bir vicdan, bir ihata, bir

itikat, bir tecelli vs. dir."368

Mutezile alimlerinden Ka'bi, ilmi bir seye oldugu gibi inanmak, seklinde "itikat"
olarak tarif etmistir. Fakat geri kalan Mu'tezili alimler bu tanimi batil sayarak kabul
etmemislerdir. Onlara gore bilgi; bes duyu organiyla elde edilen veya bedihi (apacik) olan
veya istidlal yoluyla edinilen bilgidir. Siradan insanin ne istidlali ne de itikadi bir bilgi
degildir.36°

Ebt Hasim el-Cubbai bu ilzamdan kurtulmak i¢in Ka'bi'nin ilim tarifine "nefsin
mutmain (teskin) oldugu" lafizlarini eklemistir. Buna gore tanimi su sekilde olur: "ilim, nefsin
mutmain olarak, bir seyi oldugu hal iizere bilmesidir." Fakat bu tanim da elestiri almistir.
Ciinkii Avam inandig1 sey hususunda mutmaindir, kalbi emindir. ftikadinda onu kimse
zorlayamaz hatta bir kimse onu inancindan uzaklastirmak istese kanimi doker ama

vazgegmez.3"°

364 Keskin, a.g.e., 25.

365 Keskin, a.g.e., 28.

366 g]-Pezdevi, Imam. Ebu'l-Yusr Muhammed, Usiilii'd-din, 3.b., trc. Serafettin Gélciik, Kayihan yay., Istanbul
1994, 14 .

367 el-Bakillani, Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitibu't-Temhid, tsh. Yisuf Mekarisi, Mektebetu's-sarkiyye,
Beyrit 1957, 6; en-Nesefi, Ebu'l-Mu'in Meymiin b. Muhammed, Tebsiratu'l-edille fi-usiili'd-din, Diyanet
isleri bagkanlig1, Ankara 1993, 9.

368 g]-Bakillani, a.g.c., 6; en-Nesefi, a.g.e., 9-19; Keskin, a.g.e., 29.

369 en-Nesefi, a.g.e., 9.

370 en-Nesefi, a.g.e., 9.
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Mu'tezilenin ileri gelenlerinden olan Nazzam ilmi, var olan bir seyin bulunmasi i¢in
kalbin hareketi (vicdan), olarak tanimlamistir.”* Ancak bu tanmim da diger mu'tezili tanimlar

gibi ilahi ilmi tanim dis1 biraktig1 goriisiinden hareketle reddedilmistir.3"2

Ciiveyni ilmi, ma'limun oldugu gibi bilinmesi, seklinde tarif etmistir. Onun gibi
diistinen bazilar1 ilmi; ma'limun oldugu gibi agiga ¢ikmasi, mahallinin alim olmasini
gerektiren sey, onunla vasiflanan kimsenin diizenli ve saglam fiiller yapmasina imkan

saglayan sey vb. seklinde tanimlamiglardir.3"

Bilginin degeri ve ona sahip olma imkéani filozoflar, kelamcilar ve diger diistiniirler
arasinda tartisma konusu olmustur. Bu asamada su sorularla karsilasiriz: Bilebilecegim varlik
var midir? Ya da eger var ise hangi yolla olursa olsun onun hakkinda edindigim izlenimler
gercege uygun mudur? Su halde kelamin da ilk sorusu, idrakimize konu olan seylerin ger¢ek

olup olmadigidir.3™

Bilgiden ve varliktan ilk siiphe eden diisiiniirler sofistler ve sonra septiklerdir.3"
Onlara gore varlik ve genelgecer (kiilli) bir bilgi yoktur.®’® Olsa da hakkinda bilgi sahibi
olmamiz imkansizdir. Ciinkii insanin kabiliyeti boyle bir seyi idrakte yetersizdir. Olsa olsa
onun zanlar1 vardir.®’” Bundan dolay1 ne kesin olarak varliktan ne de onun hakkindaki
bilgiden bahsedebiliriz. Hi¢ bir sey belli bir sey degildir. Bir sey her an baska seylere gore
s0yle veya boyle bir sey olmaktadir. Mutlak varlik yoktur;®’® nesnelerin nitelikleri bir andaki

birbirleri iizerindeki etkileri ile olusmaktadir.®"

Onlarin bilgi kaynaklar1 hakkinda yapmis olduklari tenkitler, bilhassa duyularin
yanilmalari ile ilgili tahlilleri 6nemli rol oynamistir. Onlara gore duyularimiz aldaticidir.
Ciinkii bir sey bize yakindan biiyiik uzaktan kii¢iik goriiniir. Gérme duyusunda oldugu gibi,
isitme, koku alma, dokunma duyularinda bu yanilmalar daha da artar. Eger duyularimiz
yanilmalarla dolu ise onlarla kavradigimiz seylerin dogrusunu yanlisindan ayirmaya imkan

kalmaz. Halbuki fikirlere ve kavramalara ait bilgiler duyulara dayanmaktadir.38°

371 en-Nesefi, a.g.e., 12.

372 Keskin, a.g.e., 32.

373 gl-Ciiveyni, Imamu'l-Haremeyn Ebu'l-Meali Abdiilmelik, Kitabu'l-irsad, thk. Muhammed Yisuf Misa - Ali
Abdulmun'im, Mektebetii'l-hanci, Kahire 1950, 12.

374 Keskin, a.g.e., 127.

37 Cinar, Aliye, Felsefeye giris, Emin yay., Bursa, 2010, 173.

376 Bolayi, Hayri, Felsefi doktrinler sozliigii, Otiiken yay., Istanbul 1979, 227-229.

377 Keskin, a.g.e., 128.

378 Cinar, Aliye, a.g.e., 173.

379 Gokberk, Macit, Felsefe tarihi, 13.b., Remzi kitabevi, Istanbul 2002.

380 (Jlken, Hilmi Ziya, a.g.e., 69.
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Felsefenin babasi sayilan Thales'ten beri ortaya atilan felsefi agiklamalarin ¢oklugu
ve cesitliligi dogal olarak elestiriyi ve siipheyi gerektirmistir. Antik ¢ag yunan bilgiciliginin
kurucusu Protagoras, tarihte bilinen ilk siipheci diisiiniirdiir. Protagoras "Her seyin Ol¢iisii
insandir. Her sey bana nasil goriiniirse benim icin dyledir. Riizgar tisliyen i¢in soguktur, fakat
isiimeyen i¢in soguk degildir. Her sey i¢in birbirine tiimiiyle karsit iki s6z sdylenebilir."
diyerek kiilli (tiimel) bir hakikatin var olmadigini, her insanin kendine ait kanaat ve
diistincelerinin olacagini belirtmistir. Bundan dolay1 onun siipheciligi goreli sliphecilik olarak

tanimlanir, 38!

Bilgi sorununu sistematik olarak inceleyen ilk siipheci filozof Pyrrhon'dur. Onun

stipheciligine gore mutluluga gotiiren yol soyledir:
e Nesnelerin gergek yasasi kavranamaz.
e Nesnelere kars1 tutumumuz yargidan kaginma olmalidir.
e Ancak bdyle tutumla ruhsal dinginlige ulasilabilir.

Ona gore hi¢ birsey ne dogrudur ne yanlhistir. Dogruyu yanlistan ayirabilecek bir

o0l¢iit olmadigina gore varliklar hakkindaki ¢eliskili yargilar ileri siirtilebilir.

Bir basaka siipheci filozof ise Descartes'tir. O siipheyi bir metot ve bir seyin ispati
icin bir ara¢ olarak gérmiistiir. Bu ylizden onun silipheciligine metodik siiphe denir. Zira
Descartes'in sligheciligi kesin bilgiyi bulana kadar tiim bilgileri gézden gegirme anlamindadir.
Ona gore kesin bilgi mevcuttur, siiphecilik ise bir yontem mahiyetindedir. Onun bu konuda
verdigi bir 6rnek soyledir: Bir elma sepetindeki elmalarin saglamligindan siipheci olunup,
daha sonra tek tek bunlarin elden ge¢mesiyle saglam bir elma sepetinden emin olma

yoludur.382

Gortldiigii gibi Descartes bilginin kesinligi konusunda mutlak siipheci olmayip

sadece saglamligini tetkik etmede metodik bir siipheci olmaktadir.

Sofistlerden dnceki tabiat filozoflar1 varligi oldugu gibi kabul ediyorlar ve onunla
ilgili bilgiden siiphe etmiyorlar ve reel olarak alemi algiliyorlardi. Bunlardan sonra gelen
sofistlerin bu ilk realizme yonettikleri tenkitler karsisinda Platon varlhigi ideler adin1 verdigi
akli alemde temellendirirken Aristo, duyular aleminin de aslinda bilgiye temel olacak bir

gerceklige sahip oldugunu soylemektedir. Platon'un sofistlerle ortak yani duyularin

381 Cinar, Aliye, a.g.e., 173.
382 Cinar, Aliye, a.g.e., 174.
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yaniltabilecegi ve kisiden kisiye degistigi i¢in gercek bilgiye gotiirmeyecegidir. Platon bilgiyi
akli sahaya hapsetse de bir anlamda varligin hakikatini kabul ettigi i¢in realist bir goriise
sahiptir.33 Kisaca Platon ve Descartes bazi ydnlerden sofist ve septiklere yaklassa da birisi
varligin hakikatini akilda kabul etmekle, digeri ise kesin bilginin varligindan siliphe
etmemekle varligin ve bilginin hakikatini kabul etmislerdir. Ozellikle Descarts siipheciligini
yagamin yonlendirilmesine iliskin seylerde, cogu zaman gercege yakin kanilarla hareket etme
zorunlulugundan dolay1 askiya alir.®® Descarts, insan bilgisinin objektif degerini, Allah'n
yaniltmaz ve sadik olmasinda goriir. Ona gore biz esyanmn ve Alemin varligmi, Allah’mn
varlig1 ve bize 6nceden verdigi bilgi ile bilebiliriz.3® Dolayisiyla bize verdigi bilme giicii, hi¢
bir zaman, c¢ok agik bir sekilde bilindiginde dogru olmayan bir seyi kavramaz. Ciinkii eger
Tanr1 bize bu giicli, onu iyi kullandigimiz zaman, yanlisi dogru yerine aldiracak bigimde
vermisse onun aldatici olduguna inanmakla hakli olacagiz. Iste bu diisiince bizi igine

diistiigiimiiz siipheden kurtaracaktir. 38

Son olarak bilginin degerine kelamcilar agisindan baktigimizda onlarin, esyanin
hakikatinin varligin1 kabul ettiklerini goriiriiz. Onlara gore, varolus bedihidir ve tanimlanmasi
gerekmez. Bir seyin hakikati veya mahiyeti o seyi sey yapan husustur.®®” Burada anlasiliyor ki
miislimanlar i¢in alemin varligi, gergekligi kabul edilmis bir seydir. Ciinkii dlem birtakim
hikmet, itkan ve giizellikleri ile dolu olarak, O'mu gostersin diye Allah tarafindan
yaratilmistir.®® Boyle bir kabulden sonra, bir kisim duyu yanilmalarin1 éne siirerek, kelam

alimlerinin biitiin inanglarmin temeli olacak olan bir esas1 reddetmek miimkiin degildir.38°

Clnkii insanin"gayb alemi" hakkindaki bilgileri "sehadet alemi"nde edindigi
bilgiler iizerine bind edilmektedir. Insanin kudreti ve vus’ati ancak mevcut varliklardan ve
kavramlardan yola ¢ikarak, his ve miisahadesi ile elde ettigi manalara isaret ederek gaib

hakkinda bilgiye ulagmaya miisaittir.3%

383 Keskin, a.g.e., 129.

384 Descartes, Rene, Felsefenin ilkeleri, 12.b., ( trc. Mesut Akin), Say yay., Istanbul 2010, 50.

385 Bolayi,a.g.e., 225.

386 Descartes, a.g.e., 69.

387 gt-Taftazani, Sa'duddin Mes'ud b. Omer, Serhu'l-Akaid, (trc. Talha Hakan Alp), Rihlekitap, Istanbul 2011,
70; ayrica kitabin diger terclimesi igin bkz. et-Taftazani, Kelam ilmi ve islam akaidi, serhul akaid, (trc.
Siileyman Uludag), Dergéh yay., Istanbul 2004, 102-103.

388 en-Nesefi, a.g.e., 62.

389 Keskin, a.g.e., 130.

3% Maturidi, Ebl Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Kitdbu't-tevhid, (trc. Bekir Topaloglu),
ISAM yay., Ankara 2002, 39-40.
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b- Kiyasu'l- Gaib 'ale's- Sahid

Kelamcilar sahidin gaibe kiyasini, istidlal (bilgi edinme) yollarindan biri olarak
sayarlar. Bir Kelam terimi olarak istidlal ise, "bir hiikiim ya da kavramin dogruluk ya da
yanligligini kanitlamak i¢in zihnin yaptig1 akil yiiritme eylemi" diye tarif edilebilir. Gaibin
sahide kiyasi bir istidlal yontemi olmasi nedeniyle, sizlere Kelam ilmindeki bilgi edinme-
istidlal yollarini siralayacagiz. Bu siralama igerisinde Kur’an’da kullanilan istidlal yontemleri
ile miitekaddimtn ve muteahhirin dénemlerinde kullanilan istidlal yontemlerini ele alarak

bunlar igerisinde yer alan “Kiyasu’l-Gaib ale’s-Sahid”’e deginecegiz.

Bir fikrin kanitlanmasina yonelik Kur’an’da ki istidlal yontemlerinin su sekilde

siralayabiliriz:

ba- Kur'an'daki istidlal Yontemleri

Burada, Kelam ilminin Kur’an’dan ¢ikarttigi baslica istidlal yontemleri olan
“miisahade ve tecriibbe”, “kiyas” ve “iki zit diislinceyi karsilastirmak™ yontemlerine
deginilecek, her bir bashigin ilgili oldugu ayetler dile getirilerek aralarindaki iliski
degerlendirilecektir. Bu basliklar su sekildedir:

1) Miisahade ve Tecriibe

Hz. Ibrahim putlar1 kirdiktan sonra bu isi en bilyiigiiniin yapmis olabilecegini
sOyleyerek kavminden ona sormalarini isteyince kavmi, tecriibelerine dayanarak putlarin

391

konusamayacagini ! ifade etmistir. 2 Boylece kavmi, miisede ve tecriibesine dayanarak

yargida bulunmus oldu.
2) Kiyas

Basiti miirekkeple ve benzeri benzerle kiyas etmek seklinde iki grupta
toplanabilecek kiyas, ilahi sifatlara ve 6liimden sonra dirilise dair inanglarin kanitlanmasinda
bagvurulan istidlal ¢esitlerindendir. Buna gore sehadet alemi (goériinen- gézlenen alem)
icerisindeki yaratiklarda yetkin nitelikler varsa yaratict da yetkinligin en iist seviyede
bulunmasina, insanlar ilk defa ve yoktan yaratilmissa onlarin ikinci defa da yaratilabilecegine

selim aklin hilkmedebilecegi tabiidir.3® Buna "sona baslangicla istidlal" de denir. Bir seyin

391 es-Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ebibekr Ahmed, el-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed
Seyyid Kilani, Daru'l-ma’rife, Beyrat 1975, II, 51-52; Yavuz, Yasuf Sevki, "istidlal", DiA, XXIII, istanbul
2001, 325.

392 ¢|-Enbiya 21/58-67.

3% Yavuz, a.g.md., 325.
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ilk defa olusunun ikinci defa olusuna delil teskil etmesidir. Allah (C.C), 5 izl slx i1 gl
ke Gl O Je sl 2 N1 "GOkleri ve yeri yaratan onlar gibisini yaratmaya olamaz mi

kadir!™9, s 5 sal sas eany o Sl \,u éj\ 3+5 "Mahluklar: ilkin yoktan yaratan, éliimden sonra

1395

dirilten de odur. Bu diriltme ona goére pek kolaydir. ayetleri ile inkarcilara, ilk defa

yaratma onun kudreti dahilinde miimkiin ise ikinci kere yaratmanin da miimkiin oldugunu

gostermektedir. 3%

3) iki Zit Diisiinceyi Karsilastirmak

Iki z1t goriisiin aym hiikmii alamayacagim belirtmekten ibaret olan bu ydnteme
tevhidin ispati ve cennete inanmanin gerekliligi tizerinde durulurken yer verilmistir. Buna
gore tek ildha inanmanin bir kag¢ ildha inanmaktan ve cennete gitmeyi tercih etmenin

cehenneme gitmeye rdz1 olmaktan daha dogru olduguna karsilastirma yontemi ile de istidlal

edilir.3’

Bu sekilde Kur’an’daki istidlal tontemleri bittikten sonra Kelam tarihinde kullanilan

istidlal yontemlerine bakacak olursak soylece 6zetleyebiliriz:

bb- Miitekaddimiin Devri

Bu devirlerde istidlal ve yontemleri Cahiz, el-Hayyat, Kad1 Abdulcebbar tarafindan
onceki Mu'tezili alimlerine yapilan atiflarda yer almakla birlikte, Es'ari bu kavramin tanimi ve
kisimlar1 hakkinda bilgi vermistir. Esari, istidlali tanimlamadan 6nce "delalet", "delil" ve
"dallun" kelimelerini vuziiha kavusturmaya calisir. Sonra istidlali ikiye ayirir. Bunlardan
birincisi delil istinbat etmek veya ¢ikarmak digeri ise delil getirmesini istemektir. Delil
istinbat etmek miifekkir ve nazar ehlinin isidir. Delil istemeye gelince burada “istidlal"
terimiyle iki sey kastedilebilir: Birincisi (yapilan akil yiiriitmeyle ilgili) delil isteyen kimse,
ikincisi (verdigi hiikkiimle ilgili) delil getirmesi istenilen kimsedir. Eg'ari, istidlali teemmiil ve
tefekkiir etmekten kaynaklanan nazar ve fikir olarak tanimlamis ve es anlamlisi olarak
istishad1 gormiistiir. Ona gore istishad, gaibe kars1 sahidden sehadetini talep etmektir.>®® Tam

bu nokta ile ilgili bu donemde kullanilan istidlal yontemlerini siralamamiz faydali olacaktir:

1) Kiyasu'l Gaib 'ale's-Sahid

394 Yasin 36/81.

395 gr-Rim, 30/27.

3% [bn Farek, Eba Bekr, Miicerredii Makalatu'l-Es'ari, Daru'l-mihrac, Beyrit 1987, 288.
%7 Yavuz, a.g.md., 325.

3% Tbn Farek, a.g.e., 286.
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Bilinmeyen veya duyularin otesinde bulunan bir seyin bilinen yahut duyularla
algilanan bir seyle kiyas edilmesi, demektir. Ayn1 anlami ve hiikmii tasiyan iki seyin ayni
hiikkmii, ayr1 anlam ve illeti bulunan iki seyin de farkli hiikiim almasi, seklinde de tanimlanan
kiyas, degisik kelamcilar tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir. EbG Hasim el-Ciibbai
burada sahidin bilinen, giibin bilinmeyen manasina alinmasi gerektigini ileri siirerken Kadi
Abdulcebbar ve Ebu'l-Mu'in en-Nesefl gibi kelamcilar sahide "duyularla algilanan", giibe ise
"duyularin otesinde bulunan sey" anlami vermislerdir. Zira bilinenden hareket ederek
bilinmeyene ulasmak her delilin sagladig: bir sonuctur. Halbuki gaibin sahide kiyas edilmesi
ozel bir delil getirme tarzidir.>*® Basta mutezile alimleri olmak iizere Es'ariyye ve Maturidiyye
ultihiyyet konularini bilhassa sifat teorilerini gaibin sahide kiyas edilmesi yoluyla kanitlamaya
caligmislardir. Es'arl'ye gore Allah (c.c)'in hayat, ilim, kudret sifatlarina sahip oldugunu ondan
zuhur eden fiillerden anliyoruz. Eger alem bu saglam ve diizenli yaratilisina ragmen Hay,
Kadir ve Alim birisi tarafindan ortaya ¢ikarilmamissa o halde diizenli ve diisiiniilerek yapilan
insan fiilleri ve araglart da alim, hay ve kadir sifatlarina sahip birisi tarafindan ortaya

konulmamugtir.*%°

Mutezileye gore Allah'tan hayvanlari sasirtict sekilde yaratmasi, gezegenleri idare
etmesi, riizgar1 insanlarin ve canlilarin hizmetine vermesi, yaz ve kis dénemlerini belirlemesi
gibi muhkem (yerli yerinde ve diizenli) fiiller zuhur eder. Bu muhkem fiiller onun alim
olusuna delalet eder. Muhkem fiiller islemenin alim sifatina delalet ettigini, gaibi sahide kiyas
ederek ispatlayabiliriz. Mesela duyular aleminde iki kisi diigiiniin, bunlardan birisi yazi
yazamiyor, Otekisi ise yaz1 yazabiliyor. Kendisinden yazma fiili sadir olan kimse bu sifatiyla
otekisinden ayrilir. Ciinkii o 6tekisinin gii¢ yetiremedigi bir fiili isleyerek "muhkem" bir sey
yapmis oldu. Baskasinin yapamadigi muhkem bir isi islemek duyular diinyasinda nasil alim
olmaya delalet ederse duyular 6tesi alemde de ayni seye deldlet eder. Ciinkii delilin delaleti

sahide ve gaibe gore degismez.*

Yukarida anlatildigr gibi muhkem fiil islemek eger alim olma sifatina delalet
ediyorsa muhkem olmayan fiilleri isleyenlerin alim olmamasi gerekir. Oysa malumdur ki,
Allah'm baz: fiilleri yerli yerinde olmayip kusurlu ve eksik olarak algilanir. Boyle bir itiraza

Kadi Abdulcebbar, muhkem olmayan fiiller alimden de sadir olabilir,*°? diye cevap vererek

3% Yavuz, a.g.md., 325.

40 {bn Firek, a.g.e., 287.

401 Kadi Abdulcebbar, Ahmed b. Halil b. Abdulldh el-Hemedani el-Esedabadi, Serhu'l-usiili'l-hamse?, thk.
Abdulkerim Osman, Mektebetii vehbe, Kahire, 1965, 157; ayrica bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-usiili'l-
hamse?, (trc. Ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Bagkanligi, Istanbul 2013, 254.

402 Kad1 Abdulcebbar, Serhu'l-usiili'l-hamse?!, 158.
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yukaridaki teoriden biraz sapmis goriinmektedir. Zira bu durumda muhkem fiil islemeyene de
alim denebilmektedir. Oyleyse kadr Abdulcebbar'in burada bir paradox igerisine diistiigiinii
sOyleyebiliriz. Kadi1 Abdulcebbar bu soruya cevap icin Allah'in kudret sifatina vurgu yaparak
"O hem muhkem olmayan hem muhkem olan fiiller yapabilen alimdir." demek istemektedir.
Ama bu olusan yeni durumu da duyular dlemine kiyas ederek ispatlamasi gerekirdi ki boyle
bir cabaya girmedi. Kendisine sorulan: "Sahibinin alim olmadigina delalet eden bir fiil var
midir?" sorusuna "Diizenli, tutarli ve yerli yerinde fiil islemeyen kimseyi gordiiglimiizde onun
bu fiili geregi gibi yapmay1 bilmedigini anlariz. Ciinkii onun bdyle bir bilgisi olsaydi sz
konusu fiili istedigi gibi yapardi."**® diyerek muhkem fiil islememenin cehalete isaret ettigini
soyleyerek duyular aleminden bir 6rnek vermektedir. Yukarida oldugu gibi s6z konusu Allah
Teala in muhkem olmayan fiilleri olunca, burada kiyasi askiya alarak duyular aleminde

gegerli olan bu durumu duyu 6tesi alemde gecerli saymamaktadir.

Nesefi, Allah'in nerede oldugu ile ilgili tartismada duyular aleminden &rnek vererek
aciklamalar yapmustir. Ona gore, hem alemin hem de Allah'in (ayn1 anda) kendi basina kaim
olmas1 muhaldir. Nasil ki iki varliktan biri digerine gore alt1 cihetten bir cihette bulunmak

durumunda ise Allah veya alemden birisi de digerine gore bir cihette kdiim olmasi gerekir.*%*

Es'arl sehadet aleminden bazi 6rnekler vererek hudis aleminin de bir yaraticisinin
olmasi gerektigi sonucuna varmis. Ona gore elimizde bir kitabin olmasi bize bir katibi,
oniimiizde bir binanin olmasi bize bir baniyi gosterir. Eger bir yap1 veya bir fiil goriiyorsak ve
duyularimizla algiladigimiz bu dlemde onu yapan1 miisahade edemiyorsak, o zaman onun da

bir yapicist olduguna kanaat getiririz.%®

2) Sebr ve Taksim
Hakkinda iki ya da daha fazla hiikmiin verilmesi muhtemel bulunan bir diisiinceye
iliskin olarak ortaya konulan ihtimalleri yanlslaylp dogru olan hiikmiin gecerliligine

hiikmetmekten ibarettir.*%

3) Micize ile Isdtidlal
Kainati yaratan ve isleyisine dair kanunlar koyan Allah olduguna ve bu kanunlar
asan bir fiil insanlar meydana getiremeyecegine gore boyle bir fiili gergeklestiren kisinin

peygamberligine hiikmedilir. “° Micize sahibinin getirdigi micize herkes tarafindan

403 Kad1 Abdulcebbar, Serhu'l-usiili'l-hamse?!, 158.

404 en-Nesefi, a.g.e., 217.

4% Tbn Farek, a.g.e., 287.

4% Tbn Firek, a.g.e., 288; Nesefi, a.g.e., I, 355; Yavuz, a.g.md., 326.
407 ¢|-Bakillani, a.g.e., 13.
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miisahade edildiginden bu onun dogruluguna ve peygamberligine delil sayilir. Aym sekilde
micize sahibinin dogrulugunu haber veren kimsenin bu haberiyle o kimsenin yalanci

olmadigina istidlal edilir.4%®

4) Dil Mantig1yla Istidlal

Arap dili mantiginda ates varsa bir hararet, insan varsa bir viicut var demektir. S6z
gelimi insan denilince cin gibi géze goriinmeyen bir biinyeye sahip bir varlik anlasilmaz.
Dolayisiyla bu mantikta her kim insan1 veya atesi gordiigiinii sdyliiyorsa bize bizim bildigimiz
ates ve insan kavramlarindan bagkasini anlatmiyor demektir. Bu kelimeler ancak dilin belirli

kurallarina, kelimenin o topllumca kullanilisina gore birbirlerine atfedilebilir.**

Her dilde somut ve soyut varliklar ¢esitli kelimelerle ifade edilir. Kelimelerin ve
kavramlarin belirttigi anlamalar belli oldugundan bunlar1 kendi cergevelerinden ¢ikaracak
sekilde te'vil etmek isteyenlere karsi dil mantig: ile istidlal edilir. Mesela, "orug¢" kelimesi
imsaktan giinesin batisina kadar gegen siire igerisinde yemekten, igcmekten, cinsel iligkide
bulunmaktan uzak kalmay: ifade eder. Bu anlam bir tarafa birakilarak oruca sir saklamak
anlami verildigi zaman dil mantigmma aykir1 hareket edilmis olur. Kelamcilar daha cok
Batiniyye mensuplarinca ileri siiriilen asilsiz te'villeri bu istidlal yOntemiyle

elestirmislerdir.**

5) Sona Baslangicla Istidlal

Ik kez yapilan bir seyin ikinci kez yapilmasinin daha kolay ve miimkiin oldugunu
ileri siiren istidlal cesididir. Ozellikle yeniden dirilisin miimkiin oldugunu ispatlamak igin
kullanilan bir yontemdir. Allah Teala SR Gl O e ol o VI olleddl Gl gl Sl
"Gokleri ve yeri yaratan bir benzerini yaratmaya elbette kadirdir."*** N Js SV EERTIP
0s,5% "Ik yaratilistan haberdar oldunuz. Keske diisiinseniz."**? ayetleriyle insanlara, ilk defa
413

olan bir seyin ikinci defa olabilecegini gostermistir.

Baslangicla sona istidlal bagka bir deyisle, bir kere hayat verdigi cisme tekrar hayat

verebilmesi, bir kere yarattig1 cevheri ve arazi tekrar yaratabilmesi gibi, bir seyin sihhati

408 g]-Bakillani, a.g.e., 13.

409 g]-Bakillani, a.g.e., 12-13.
410 Yavuz, a.g.md., 326.

411 Yasin 36/81.

412 g|-Vaki'a 69/71.

413 Tbn Firek, a.g.e., 288.
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(miimkiin olmasi) ve fesadi (muhal olmasi) ile benzerinin sihhatt ve fesadina delil

olusturabilmektedir.*14

6) Delilin Yanlishigi ile Diisiincenin Yanlishigma Istidlal
Bir iddia i¢in getirilen delillerin yanlighginin sabit olmasi durumunda iddianin da
yanlisligina hiikmedilmesi seklidir. Bakillani'ye nispet edilen bu istidlal tarzi tutarli olmadig:

icin Gazzali ve daha sonra gelen kelamcilarca terkedilmistir.

Es'ari'nin yolunu takip eden, o yolda imamlik derecesine yiikselen, Es'ari tarikini
yeniden diizenleyen Kadi EbiBekr Békillani (h.403), nazar ve delillere temel teskil eden akli
mukaddemeler ve esaslar ortaya koymustur. Bu mukaddemelerden bazilar1 s6yledir; cevher-i
ferd (atom) vardir, araz arazla kdim olmaz, araz iki zamanda baki olmaz vb. Bakillani bu
akideleri tipki1 imani akideler gibi itikad edilmesi zarari kurallar olarak gordii. Ciinkii ona gore
dini akide ve kurallar bu tiir kaidelere dayaniyordu. S6zgelimi atom vardir, kaziyesi, Allah
vardir, kaziyesi ile es tutuluyordu. Bu gibi akli esaslar dini akidelerin temelini teskil
ettiginden, onlara yoneltilen fitirazlar, aynen dini akidelere yoneltilen itirazlar gibi

degerlendiriliyordu.**®

Daha sonra mantik ilmi Kelam’in alanina girdi ve kudemaya ait mezkir
mukddemeler ve deliller tetkik edilerek elestirildi. Bakillani'nin yaptig1 gibi "delilin butlani ile
medliliin butlan1 1dzim gelir" diyerek itikad etmediler. Boylece mantigin dahil olmus oldugu
bu yeni tarik, evvelki kudemanin tarikine mugayir bir hal aldi ve buna miiteahhirun dendi.*!®

Boylece Bakillani'nin savundugu bu istidlal anlayisi yavas yavas terkedildi.
7) Nakille Istidlal

Tiim dini hitkiimlere ve baz1 akli 6nermelere, nakli delillerle istidlal olunabilir. Bu
nakli deliller; kitap, silinnet, icma' ve mantik usulii ¢ercevesinde olusturulmus kiyas ve
hiikmiin benzerinde olmasini1 miimkiin kilan kiyas gibi, illete dayal: igtihad cesitleridir. Iste
biitiin bu nakli deliller akli delillere dayal1 olarak verilen hiikiimlerin sihhatini tespit etmede

islev gorecektir.*!’

Kur'an-1 Kerim'deki akil yiiriitme sekillerini esas alarak aklin temel ilkeleri, akli
hiikkiimler ve kavramlar konusunda benimsenmesi gereken dogrulari belirtmekte nakille

istidlal yapilir. Miitekaddimin devri kelamcilarinin kullandig: istidlal yontemlerinin biiyiik

414 e|-Bakillani, a.g.e., 12.

45 fbn Haldin, Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyyiiddin Maliki Hadrami, Mukaddime, 9.b.,(trc. Siileyman
Uludag), Dergah yay., istanbul 2013, II, 830.

416 Tbn Halddn, a.g.e., 830.

47 el-Bakillani, a.g.e., 1.
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Olciide Kur'an'a dayandigi kabul edilir. Kur'an'in yani sira sahih hadisler ve icma dini

konulardaki istidlalin kaynagini teskil eder.*!

bc-Miiteahhirin devri

V.(XI.) ylzyilin ikinci yarisinda baslayan bu donmede istidlal yontemlerinde
degisiklikler olmustur. Once ibn Hazm sonra Gazali tarafindan klasik mantigin din ilimleri
icerisinde gerekli bir disiplin kabul edilip islami ilimler arasina dahil edilmesiyle birlikte bu
ilimde gecerli goriilen delil ve istidlal yontemleri kullanilmaya baslanmis ve zamanimiza
kadar devam etmistir. Gazzali Mi'yaru'l-Ilm ve Mihakkii'n-Nazar adl eserlerinde delil, istidlal
ve kiyas iizerine dururken, el-fktisdd fi'l-I'tikdd'n girisinde sebr ve taksim, muarizin iddiasinin
muhale gotiirdiigiinii kanitlama, iki asil 6nermeyi baska bir sarette tertip etme gibi istidlal
yontemlerini kullanmistir.**® Ona gére istidlal sekilleri altidar:

1) Hissiyat

I¢c ve dis miisahadeyle elde edilen idraklere dayanarak kiyas yapmaktan ibarettir.
Mesela: Her olaym bir sebebi vardir; alemde birgok olaylar vukua gelmektedir; o halde bu
olaylarin bir sebebinin olmasi icabeder, dedigimiz zaman, "alemde bir¢ok olaylar vukua
gelmektedir" sozii hasmin kabul etmek zorunda oldugu bir asildir. Ciinkii dis miisahade
sonucu elde edilen idrakler olan, bulut, hayvan, yagmur, bitkinin yer degistirdigine sahit
olunur. Yer degistirme ise bir olaydir. Her olayin bir sebebi olduguna gore dis miisdhademizle

elde ettigimiz bu olaylarin da bir sebebi olmalidir.*%°

2) Bedihiyyat

Hi¢ bir kimsenin reddemeyecegi dogustan aklin getirdigi apacik zartri ilkelere
dayanan kiyastir. Meseld; alem ya hadis ya kadimdir, dedigimiz zaman her diisiinen insan, bu
iki ihtimalin diginda bir Gi¢linciisii olmadigindan, bunu boyle kabul etmesi gerekir. Diger bir
ornek; hadisten 6nce bulunmayan her sey hadistir. Alem hadisten 6nce mevcut degildi. O
halde alem hadistir. Hasmin bunu kabul etmesi gerekir. Clinkii hadisten 6nce bulunmayan sey

ya hadisle beraberdir ya da ondan sonradir. Ugiincii bir ihtimal yoktur.4??
3) Miitevatirat
Yalan demesi miimkiin olmayan gruplarca kesintisiz olarak aktarilmis haberlere

dayali olarak yapilan kiyastir. Meseld deriz ki, Hz. Muhammed (s.a.v.) davasinda haklidir.

418 Yavuz, a.g.e., 327.

419 Yavuz, a.g.md., 326-327.
420 e-Gazali, a.g.e., 19.

421 gl-Gazali, a.g.e., 20.
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Ciinkii o, micize gostermistir. Micize gosteren herkes davasinda haklidir. Eger micize
gosterdigi kabul edilmezse deriz ki, O Kur'dn1 getirmistir. Kur'an ise micizedir. O halde o
micize getirmistir. Bu kiyasin taraflarina bakacak olursak birincisi, "Kur'an micizedir",
ikincisi "Kur'anh Hz. Muhammed getirdi" kaziyyeleridir. Birincisini kabul edenin ikincisini

reddemesi muhaldir.*??

4) iki Aslin Sonucunun Baska Bir Kiyasta Asl Olmas1 Yoluyla Istidilal

Yukarida sayilan istidlal yollartyla ispat edilen bir aslin, yeni bir seyin ispatinda
onerme olarak kullanilmasi yoluyla yapilan istidlaldir. Mesela; alemin hadis oldugu neticesine
vardiktan sonra "alemin hadis olmasini" baska bir kiyasin tertibinde asil yapmak miimkiindiir.
Soyle ki; her hadisin bir sebebi vardir. Alem hadistir. O halde onun da bir sebebi vardir.

5) Sem'iyyat

Ser'? olarak varid olan kurallara dayali olarak yapilan istidlaldir. Mesela, Ser'en
neyin giinah oldugu neyin olmadigi ve her olayin Allah'in dilemesiyle oldugu belirtilmistir.
Bu iki seri bilgiye dayanarak gilinahlarin da Allah'in dilemesiyle oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Eger hasim ser'l kurallar1 kabul ediyorsa "gilinahlarin Allah'in dilemesiyle

oldugunu" da kabul etmek zorundadir.*?®

6) Muariza Dogrulugu Dabul Edilen Bilgilerle Istidlal

Muaérizin kabul ettigi bilgilerden hareketle yapilan istidlaldir. Hasmin aleyhine hisse
veya akla dayanan bir delilimiz yoksa onun fikrini kiyasta asil olarak alip istifade ederiz.
Bunlarin misalleri ¢oktur zikrine hacet yoktur. Meseld; Hz. Peygamber'e vahiy gelmesinin
imkansiz oldugunu iddia eden yahtdilerle hiristiyanlara kars1 Hz. Misa ile Hz. Isa'ya da vahiy

geldigini sdylemek siretiyle istidlal edilmesi gibi.*?*

Bu son baglikla “Kelam’da Sehadet” adli boliimiin sonuna gelmis bulunmaktayiz.
Bu konuda daha fazla bilgi almak isteyen okuyucularin, dipnotlarda gosterilen kaynaklari
tetkik etmeleri yeterli olacagindan burada, sehadetin sik¢a kullanildigi bir bagka ilm olan

Islam Tarihi’ne gegmek istiyoruz.

422 g|-Gazali, a.g.e., 20.
423 g|-Gazali, a.g.e., 21.
424 g|-Gazali, a.g.e., 21; Yavuz, a.g.e., 327.
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5- islam Tarihi'nde

Islam tarihi kaynaklari incelendiginde "sehidet" kelimesinin, ekseriyetle Allah
yolunda canmni ve malin1 vererek 6lmek olarak anlasildigi ortaya ¢ikmaktadir. Tam bu
noktada islamin, temel kavramlarindan olan "cihad" devreye girmektedir. Ciinkii sehadet, bir
dava ugruna verilen miicadeleden elde edilen hasattir. Iste islam bu miicadeleyi cihad olarak
adlandirmaktadir. Az sonra cihadin sadece savastan ibaret olmayip elde edilen tiim imkanlarla

yapilan bir direnis oldugunu gorecegiz.

Goriildugii gibi "sehadet" kavrami kendisini kapsayan "cihad" kavraminin
icerisinde yer almaktadir. Bu durumda konumuza cihadi agiklayarak baslamamiz yerinde

olacaktir.

a-Cihad

aa-Sozlilkk Manasi

"uz=" gayret etme, ¢abalama manalarina gelir. Ibnu'l-Esir'e gére bu fiilin mastar1
olan .= kelimesi mesakkat, zorluk, sikintt manalarina gelirken, 13+ kelimesi ise ¢aba, gayret,

takat gibi manalara gelir. Ezheri'ye gore .gs= ihmalkar davranmadigin bir iste hedefine

ulagmak istemendir. Mesela; hedefime ulasincaya kadar giiciimle ve aklimla ¢aba sarfettim.
ibn Sekit'e gore "cehd" bir gaye ya da hedef demektir. Ferra da aynmi anlami destekleyerek
"onu amaca(cehde) ulastirdim" demistir. "Cehd"in bu tiir so6zlikksel manalar
degerlendirildiginde, onun sikinti ve mesakkat icerisinde (heniiz hedefe ulasilmamis olunsa

da) yapilan bir gayret oldugu anlasilmaktadir.*?®

"Cehd" kokiinden tiireyen "cihad" kelimesi sozliiklerde bitki yetismeyen kati
toprak, dag veya tepenin olmadigi diimdiiz arazi, bir seyin bariz olarak ortaya ¢ikmasi, Kalbi

ve nefsi sehvetlerden korumak gibi pek cok manaya gelmektedir.*?

ab-Terim Manasi

Hadis, tefsir ve siyer-i nebi alimleri ilgilendikleri ilimler igerisinde 6zel bir cihad

taniminda ittifak yapmamislardir. Bunlar "cihad"in seri ve Orfi manasin esas alarak, onu

"Allah yolunda ve i'lai kelimetullah ugruna savasmak" olarak aciklamiglardir.*?”

425 Tbn Manzir, a.g.e., 111, 133-135.
426 Heykel, Muhammed Hayr, el-Cihad ve'l-katal, 2.b., Daru'l-beyarik, Beyriit 1996, 1, 45.
427 Heykel, a.g.e., 45-46.
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Bu kelimenin sozlik ve terim anlamini birbirinden ayiracak giizel bir hadisi
zikretmek yerinde olacaktir. "Peygamberimiz (S.a.v.) savastan donen ashabina: "Kiigiik
cihaddan biiyiik cihada dondiiniiz" dedi. Onlar, biiyiik cihad nedir? diye sorunca
peygamberimiz, kisinin nefsi ile olan cihadidir, diye buyurdu." #®iste bu hadiste gegen
"kiiglik cihad" ifadesi bizim burada ifade ettigimiz terim manaya ya da diger deyisiyle ser’i
mana olan "Allah yolunda savagsmaya" delalet ederken, "biiylik cihad" ise kalbi sehvetlerden
koruma ¢abast ve gayreti anlaminda liigavi manaya isaret eder. Buradaki "biiyiik cihad"

mecazi anlamdayken "kiiciik cihad" gercek anlamdadir.*?®

Cihadin orfi (1st1lahi ve ser'?) manasiyla ilgi ibn Ebi Seybe'nin Musannef'inde
zikredilen bir hadiste; bir adam Eb Musa el-Es'ari'nin yanina gelir ve soyle der: "Eger

Allah'in rizasi talep ederek elime kilict alsam ve cihad etsem (cusl=s) sonra Oldiiriilsem

yerim neresi olur?" o da ona : "Cennet" cevabini verir. Bdylece bu kelimenin Allah yolunda

diismana kars1 savasmak oldugu ortaya ¢ikar.**

Sonug olarak terim anlamini pekistirme babinda cihad, harp esnasinda mal, dil ve
beden ile biitiin giiciinii sarfetmektir,**! diyebiliriz. Fakat terim anlamim bir tarafa birakirsak
cihad ozetle her alanda hedefe ulagsmak icin soz, fiil, akil, giic, beden ve mal ile yapilan bir

micadeledir.

b-Sehadet ve Cihad Iliskisi

Cihada son derece 6nem veren islam, onu herhangi bir ¢ikar i¢in degil, sadece
kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi adina emreder. Cihadi yalnizca savas meydanina hapsetmez,
bilakis kisinin kendinden baslatir, miiminden 6ncelikle nefis ile miicadele ederek onu terbiye
etmesini ister.**2 Allah(c.c), nefis ile miicadeleye olduk¢a 6nem veren Yunus peygamberin
dili ile bu miicadeleye isaret ederek soyle buyurur: "Nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii

nefis asir1 sekilde kotiiliigii emreder."*3

Yine ictimai diizeni saglamak adma Restlullah el, dil ve buguz ile cihadi

emrediyor. "Kim bir kotiilik goriirse eli ile diizeltsin! Bunu yapamazsa dili ile diizeltsin!

Bunu da yapamazsa kalbi ile onu onaylamasin."#3*

4281 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafa, |, 424.

429 Heykel, a.g.e., 46.

430 Heykel, a.g.e., 45.

431 Tbn Manzir, a.g.e., 111, 135.

432 Kara, Hilal- Abdullah, Sehadet yildizlar, Nesil yay., istanbul 2010, .9.
433 y{isuf 12/53.

434 Miislim, el-iman, 78.
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Allah yolunda cihadd eden kimseye miicahid denir. Eger miicahid bu cihadim
Allah'm ismini yiiceltmek i¢in yapar ve bu yolda hayatini kaybederse sehit invanini alir.
Allah yolunda sehadet serbetini niis etmek bir kayip, bir musibet olmayip seckinlik, temizlik,

kerimlik ve hussiyettir.*3®

Hem cihad hem sehitlik savas alan1 disinda da gegerli kavramlardir. Yukarida Fikih
baslig1 altinda gordiigimiiz hitkkmi sehitleri hatirlarsak, bunlar savas alaninda savas yaparak
O0lmemiglerdi. Aymi sekilde cihad da elinde kilig, savas meydaninda cenk etmekten ibaret
degildir. Miisliimanin i¢ dleminde baslayan ve biitiin hayatin1 kusatan bir seydir.**® Kur'an'da
(25/52) en bityiik cihadin ilimle yapilacag: ifade edilir.**” Ama 6rfi ve ser'i manadaki cihad
savag alaninda oldugu gibi sehit de i'la-1 kelimetullah igin savasan ve bu ugurda canini veren
kimsedir. Clinkii onlar sahitliklerini, sliphesiz, zorakilik olmadan yapiyorlar. Sahitlik
vazifelerini hakikatleri ortaya ¢ikarmak ve insanlarin diinyasinda uygulamak i¢in Sliinceye

kadar cihad etmekle yerine getiriyorlar.

Mevdidi cihad ve sehadet ile ilgili soyle sOyliiyor: "Kelime-i sehadet getirerek
Allah'a ve Resiliin'e sehadet eden herkese sehadet etti denmez. Ancak bu sehadetin
miiktezasini yerine getirdigi zaman sehadet etti denebilir. Bunun miiktezasi: Yeryliziinde ildh
bir tek Allah oluncaya, peygamberimizin teblig ettigi sekilde ilahi sistem hakim oluncaya
kadar Allah yolunda cihad etmektir. Allah ondan bu sisteme sahit olmasini istiyor ve o da bu
sehadeti sehit olarak eda ediyor. Iste kelime-i sehadetin muktezasi budur." **® Yine
Mevdidi'ye gore "Islam bir inkilap mefkiresidir (revolutionary). Islam bir inkilap hareketidir.
O, yeryiiziindeki biitiin batil sistemleri tuzla buz edip yerine kendi mefkiresine gore
diizenlenmis, yeniden, yepyeni ve alemsumul sistemeleri koymak ister. Bu yiizdendir ki
Miisliiman; IslAm'mn ortaya ¢ikardig1 ve bu ebedi inkilap nizamini gergeklestirmek igin hizaya
dizilen diinya inkilapgilarinin adidir. Cihad ise bu alemsiimul inkilabi gerceklestirme

savagidir."”

Hakk’a sahit olma yolunu bizlere acan ‘“cihad”in sartlara en uygun zamanda
yapilmast gerektigini Restlulah’tan 6greniyoruz. Allah Restlii, niibiivvete mazhar olduktan

sonra on yili agskin bir siireyle Mekke'de kaldi ve bu siire zarfinda herhangi bir cihada

435 gl-Mevdadi, Ebu'l-*Ala, islamda cihad, (trc. Akif Nuri), C1gir yay., Istanbul tsz., 43.

43 Celebi, Ahmed, Islam diisiincesinde cihad ve savas siyaseti, (trc. Abdullah Kara), iz yay., Istanbul 1993.
437 Celebi, a.g.c., 7-8.

438 g|-Mevdadi, a.g.e., 43.
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girmeksizin sozlii davetle insanlari uyardi. *° Boyle yapmasmin gesitli sebepleri vardir.

Bunlar:

1- Allah Teala'm "Elinizi savastan ¢ekin, namaz kilip zekat veriniz" seklindeki

Mekke devrini kapsayan genel hiikmii,

2- Kureys toplumu gibi serefine diiskiin bir toplumu hak dine savas yoluyla

cagirmak onlari inada sevkedebilme ihtimali,

3- Hz. Muhammed'in baba ve ogulun birbirine hasim olup her evin bir harp
meydanina donmesini istememesi,

4- Onceden miislimanlara eziyet eden miisriklerden bir kisminin daha sonra
islamin kumandanlar1 olmas1*4

5- Miisliimanlarin sayis1 Kureysli miisriklere oranla bir hayli diisiik olmasidir.**!

Sonra Resilullah’in Medine'ye hicretine izin verildi. Medine'ye yerlesmesiyle
birlikte Yiice Allah gerek kendi yardimiyla, gerekse miimin kullar1 vasitasiyla ona her zaman
destek oldu. Allah daha evvel aralarinda diismanlik bulunan Evs ve Hazrec kabilelerinin
kalplerini birlestirdi. Onlar da Peygamber'i siyah ve beyaz her seyden korudular, onun ugruna
canlarini feda etmekten ¢ekinmediler. Bu tutumlar1 nedeniyle ensar ve muhacire Yahidi ve
Hristiyanlar husiimet beslediler. Beyhaki'nin naklettigine gore Restilullah ve Ensar Medine'ye
ilk geldiklerinde Yah(di ve Araplar onlara ok atmaya basladilar ve onlar1 boy hedefi

sectiler.*4?

Restilullah cihad araci olarak diger vasitalar yaninda sanati da kullanmusti. Islama
yakinlik duyanlarin kalplerini 1sindirmak i¢in onlari islama 6zendirici bir tavir sergilemisti.
(miiellefe-1 kulib uygulamasi gibi) Son derece hosgoriilii davranarak insanlari yok etmek igin
degil kazanmak icin miicAdele etmisti. Insanlar1 affetmis ve affetmeyi tavsiye etmisti. Her
konuda kolaylastirici olmus, kolaydan zora dogru tedrici bir yaklasim sergilemisti... Iste

Restlullah bu sekilde Hakk’a sahit olmus ve cihad etmisti.

Sehitlik mertebesini kazanmak icin cihdda sevk edecek gercek gaye Allah'in dinini
yiiceltme gayesi olmas1 gerekmektedir. Bununla ilgili olarak Ebi Umame anlatiyor: "Hz.

Peygamber'e (s.a.v.) bir adam geldi ve dedi ki: "Ne dersin ya Res@lullah? Bir adam hem nam,

4% ed-Dimegki, Muhammed b. Salih, Peygamber kiilliyat:, (trc. Adem Yerinde), Ocak yay., Istanbul 2006, 13.
440 g]-Mevdidi, a.g.e., 16.
441 g]-Mevdidi, a.g.e., 16.
442 ed-Dimeski, a.g.e., 14.
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hem de sevap elde etme istegi ile savassa buna ne verilir?" Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki:
"Ona higbir sey yoktur." Adam soruyu ii¢ defa tekrarlar. Hz. Peygamber (s.a.v.) yine: "Ona
hi¢ bir sey yoktur" dedi. Sonra da: "Allah, ancak kendi rizasini kazanmaya yonelik yapilan

ameli kabul eder."** buyurdu.

[k Miisliimanlar, iki giizel neticeden birini elde etmek i¢in cihada kosuyorlardi: Ya
zafer ya da sehitlik. Onlarin ¢ogu, sehitligi daha kiymetli ve daha faziletli goriiyorlardu.
Miisliimanlarin, sehitligi asirt sekilde istemeleri dyle bir dereceye ulagsmisti ki bazilar1 Allah
yolunda savasip 6ldiiriilmek icin dua edip, sonra savas meydanma atiliyordu. Islam Tarihi,
sehitligi bu kadar ¢ok isteyen Miisliiman sehitlerle doludur. Bunlardan bir tanesi soyledir:
“Savaslardan birinde Hz. Omer'in kardesi diistii ve sehit oldu, oglu ise 6liimden kurtuldu.
Sonra Hz. Omer'in oglu Abdullah babasinin yanina geldi ve soyle sdyledi: "Kardesin sehitligi

istedi ve onu elde etti. Ben de ¢ok istedim fakat ulasamadim."444

IIk miisliimanlarin sehitlige ve cihada duyduklari bu istiyakin benzerini yakin
tarihimizde de gormekteyiz. Ozel olarak Misirlilar genel olarak miisliimanlar igin bir éviing
kaynag1 olan 6 Ekim 1973 savasi san ve seref bakimindan islamin ilk devirlerinde yapilan

savaslardan hi¢ de az olmayan bir kahramanlik ve secaat drnekleri arzetmistir.**°

Seyyid Kutub cihad ile ilgili sdyle bir agiklmada bulunmaktadir: "Insanlarin ¢ogu
kelimenin sozliik anlamma aldanarak Islam'in cihadini, halka zorla benimsetmek olarak
zannediyor. Engin yiireklilikten ve etrafli diisiince yeteneginden yoksun olan bu tiir insanlar,
bu tiir yaptiklar1 yetmiyormus gibi, bir de kendi alanlarini asan ufuklarda dolagiyorlar. Ama
gercek su ki islamin getirdigi "f1 sebilillah" terimi bu kimselerin diislindiigiinden daha genis
bir manaya gelir. Islimin istedigi sudur: Miisliiman bir sahis tiim gii¢ ve mesiisini ortaya
koyarak kéhnemis batil diizenleri ortadan kaldirip Islam diisiincesine uygun yepyeni bir diizen
kurmaya calisirsa, gayesiyle bagdasmayan her seyden soyutlanmak zorundadir. Yani kisisel
arzu ve ¢ikarlarini bir kenara birakacaktir. Gayesinin ugrunda nefis ve tiim degerli seylerini
harcamasiyla, tiim emek ve g¢abasin1 ortaya dokmesiyle bir tek seyden baskasim
istemeyecektir. Bu diinyada eline gegecek bir bir bedel aramayacaktir. Allah'in adim
yiiceltmeye yonelik bu cihadla, bu siirekli miicadeleyle bir makam, bir san, bir diinyevi seref

veya bir destan da istemeyecektir."446

443 Sevkani, Neylii'l-evtar, Daru Ibnu Kayyim- Daru ibn ‘Affan, Kahire 2005, III, 119.
444 Celebi, a.g.e., 76.

45 Celebi, a.g.e., 79.

448 Kutub, Seyyid, Cihad ve sehadet, Neda yay., Konya, 2013, 81.
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“Cihad ve Sehadet iliskisi” konusunda burada verdigimiz genel bilgilerin yeterli
oldugunu diisiiniiyor ve konuyu uzatarak okuyucunun dikkatini dagitmak istemiyoruz. Bu
nedenle, bundan sonra sehadetin Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin donemindeki durumunu

degerlendirmeye almak istiyoruz.

ba- Hz. Peygamber Doneminde Sehadet

Hz. Peygamber donemindeki sehadeti ikiye ayirabiliriz. Bunlardan birincisi kelime-

i sehadet, ikincisi Allah yolunda sehit diismektir.

Hz. Peygamber bir hadisinde islamin bes temel esas iizerine bina edildigini
bildirmektedir. Bunlardan birincisi Allah'tan baska ilah olmadigina sahitlik etmektir.**’ Bu
temel esdsa ve kendine gelen ilk vahye dayanarak insanlari Allah'm emrini uygulamaya,
sadece ona ibadet etmeye ve inanmaya c¢agirdi. Bu ¢agr1 ilk ti¢ yil gizli olmasi nedeniyle islam
bu esnada fazla mukavemet ile karsilasmadi. Ama {i¢ yilin sonunda islamin hizli yayildigini
goren miisrikler eziyet ve iskencelerle bu davayr ort pas etmeye calistilar. Hatta Hz.

Peygamber Ebl Leheb'in ¢irkin s6z ve davranislarina maruz kaldi ve ¢ok agrina gitti.

Ibn Ishak der ki: “Kureysliler, miisliimanlig1 kabul eden ve Hz. Peygamber'e tabi
olan ashaba zulmetmeye basladilar. Her kabile i¢cinde ezilen miisliimanlara baski yapiyor,
iskence ediyor, dininden dondiirmeye calisiyordu. Onlar1 hapsederek, doverek, ag-susuz

birakarak, giinesin sicaginda Mekke'nin kizgin kumlarina yatirarak iskence ediyorlardi.”

Yine Ibn Ishak'n rivayetine gore, Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas'a: "Miisrikler,
miisliimanlara, dinlerini terkte ma'zur sayilabilecek derecede agir eziyet ediyorlar miydi?"
diye sordu. ibn Abbas da: "Bir miisliimani doverlerse, ac-susuz birakirlarsa, o, ac1 ve
1stiraptan oturup kalir ve onlarin istediklerini onlara verirdi. Lat ve Uzza'y1 ilah olarak kabul

ederdi.” diye cevap verdi.

Miisrikler Hz. Peygamber (s.a.v.)’i davasindan vazgegiremeyeceklerini anlayinca
Eblh Talib'e gittiler. Fakat istedikleri sonucu alamayinca miisliman olanlara ezd etmeye

devam ettiler. Bu siddetli eza ve cefalarin sonunda Allah yolundaki ilk sehitler verilmis oldu.

Boylece Hz. Peygamber donemindeki birinci tiir sehadetin miiktezasi olan ikinci tiir
sehadet de yerine getirilmis oldu. Simdi, konumuz agisindan 6nemli olan bu ikinci tiir

sehadete, diger bir deyisle sehitlige daha ayrintili olarak deginecegiz. Ayrica Hz. Peygamber

447 g|-Buhéri, el-iman, 2.

82



dénemindeki sehitligin nasil algilandig, icra edildigi, ilk sehitlerin kKimler olup isimleri ve

neseplerinin ne oldugunu inceleyecegiz.

1) Islam Tarihi'nde Ilk Sehit

bn Kesir, Belaziri, ibn Sa'd gibi islam tarihinin temel kaynaklari, islam tarihinde
ilk sehidin Kureysliler'in, putlar1 reddedip islami benimseyen miisliimanlara yaptiklari
iskenceler sonucu verildigini zikreder. Bu kaynaklar Miicahid'in sdyle dedigini zikrederler:
"Miisliiman olduklarini ilk agiklayanlar EbG Bekr, Bilal, Habbab, Sitheyb ve Ammar'dir.
Allah, Restlullah'1n amcasi vesilesiyle koruyordu. Ebt Bekr'i de kavmi koruyordu. (Zira o
kabilenin 6nde gelen liderlerindendi. Hatta ibn Dagdaga onun Medine'ye hicret etmesine izin
vermiyordu.) Digerleri ise demir zirhlar giydirilip giicleri tiikeninceye kadar gilinesin altinda
birakiliyorlardi. Ebli Cehil bir giin Siimeyye'nin basina gelip kalbine mizragini saplamisti. O

islamin ilk sehididir.*4

Ibn Sa'd, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'den Miisliimanlara uygulanan iskencenin
siddetini gosteremek igin soyle bir rivayette bulunur: “Ammar b. Yasir'i sadece bir don iginde
elbisesiz goren biri bana soyle anlatti: "Onun sirtina baktim; bir yara gordiim. Sordugunda

"Bu, Kureys'in bana Mekke'nin kizgin kumlarinda yaptig1 iskencenin izidir." dedi.””**®

Yine Miisliimanlarin gordiigii iskence ile ilgili olarak Dimeski su rivayeti anlatir:
“el-Mugire b. Abdillah b. Mahzum ogullarindan bir aile, Ammar'in annesi Siimeyye'ye
misliiman oldugu i¢in iskence etti. Fakat o islam'dan bagkasini reddetti. Bu ylizden kendisini
oldiirdiiler. Restlullah, Ammar ve Yasir Mekke'nin kizgin kumlarinda igkence goriirken

onlara ugradi ve: "Sabir ey Yasir ailesi, sabir! Gideceginiz yer cennettir.” dedi"*>°

[bnu'l-Esir'in zikrettigi rivayete gore; Ammar, babasi Yasir ve annesi Siimeyye
Daru'l-Erkdm'in evinde 39 kisinin ardindan miisliiman olmuslardi. Yasir Mahzim ogullarinin
bir miittefikiydi. Mahzumogullar1 onu, esi Stimeyye ve oglu Ammar'1 kizgin kumlarin oldugu
acik bir araziye c¢ikramiglardi. Bu kabileden olan Ebi Cehil Siimeyy'ye iskence etmeye

baslamisti. Siimeyye ona kars1 kotii sozler kullandi. Ebli Cehil de elindeki mizragi ona sapladi

448 Tbnu'l-Esir, izzeddin Ebi'l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdulvahid es-Seybant, el-
Kamil fi't-tarih, Daru BeyrGt ve Daru sadr, Beyrat 1965, 111, 67.

449 ed-Dimeski, a.g.e., 11, 343.

450 ed-Dimeski, a.g.e., 11, 343.
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ve Siimeyye oracikta can verdi. Boylece ilk sehit verilmis oldu.**! Ayn1 zamanda bu ilk kadin

sehit de oluyordu. 1k erkek sehit ise onun kocas1 Yasirdir.

2) Islam Tarihi'nde Savas Alaninda Verilen Ilk Sehit

Mihce', Haris b. Fihr ogullarindan olup Hz. Omer'in mevlasidir (kdlesi). Vakidi; ibn
Ebi Hubibe, Davud b. el-Husayn, Muhammed b. Abdullah ve Ziihri kanaliyla zikrettigi
rivayette Mihce', Amir b. el-Hadrami tarafindan sehit edilmistir. MuhAcirlerden ilk 6ldiiriilen

kisi oldugu da soylenir.>?

Ibn Esir'in zikrettigine gore Mihca' Yemenli olup Bedr'de &ldiiriilen ilk miisliiman
ayn1 zamanda ilk muhacirdi. Iki taraf arasinda savasirken nereden geldigi belli olmayan bir ok
kendisine isabet etti ve orada sehit oldu. Bunun {izerine onun ve arkadaslarinin hakkinda su

ayet nazil oldu: 425 &5l 3 waalls 550500 5 08 01 555 N5 "Rab'lerinin rizasint isteyerek sabah

aksam ona dua edenleri yamindan kovma."® Ibn Abbas bu ayetin Bilal, Suheyb, Ammar,
Habbab, Utbe b. Azvan, Mihca', Evs b. Huveylid ve Amir b. Fuheyre hakkinda nazil

oldugunu sdylemistir.*>*

Kisaca bu bilgileri 6zetleyecek olursak miisliimanlardan ve ayni1 zamanda

muhacirlerden savas alaninda ilk sehit olan Mihca'dir.

3) Ensardan Ilk Sehit

Ensardan ilk sehit diisen sahabe konusunda Vakidi iki farkli rivayet sunar. Birine
gore ilk sehit Seleme ogullarindan olup Halid b. A'lam tarafindan sehit edilen Umeyr b. el
Humam b. el-Cumdh'dur. Digerine gore Adiy ogullarina miintesib olup Hibban b. el-'Arika

tarafindan bogazindan okla vurularak sehit edilen Harise b. Siirekadir.*>®

Ibn Esir, Umeyr b. el Humam ile ilgili sunlar1 nakleder: "Bedir'de sehit edilen
Ensar'dan ilk kisidir. Res@lullah onunla Ubeyde b. Haris'i kardes yapt1 ve her ikisi de Bedir'de

sehit oldu."4%®

Ibn Ishak, Umeyr ile ilgili sdyle bir rivayette bulundu: “Restlullah Bedir giinii sdyle

soyledi: "Bu giin kim diigman karsisinda kagmadan sabir ve sebat gosterir ve sevabini

51 fbnu’l-Esir, a.g.e., II, 67; Darir, Erzurumlu Mustafa, Siyer-i Nebi (Peygamberimiz’in Hayat1), Kutup Yildizi

yay., Istanbul 2004, 1, 653-655.
42 gl-vakidi, a.g.e., 1, 146.
453 g|-En‘am 6/52.
454 Tbnu’1-Esir, a.g.e., V, 280.
45 vakidi, a.g.e., I, 146.
4% Tbnu’l-Esir, a.g.e., IV, 290.
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Allah'tan umarak savasirsa mutlaka cennete girer." O sirada elindeki hurmalar1 yiyen Umeyr
giilerek : "Ne yani simdi cennetle benim aramda bu adamlarin beni 6ldiirmesi mi var." diyerek

savas meydanina atildi. Su siiri okuyarak sehit oldu.”
sall Jae 5 AV s em il ) LS,
il el e NG sl el el
S Ji & Jss sl L sBle 2

“Eger Allah'm yanina gideceksen; cihada sabrederck, ahiret icin c¢alisarak ve
takvaya biirinerek git, bunun disinda bir erzakla gitme. Ciinkii takva hidayete eristiren en
hayirli ve en dogru yoldur. Ve her canlinin sonunda yok olacagini (unutma ve takvanin baki

oldugunu hatirla.)”

4) Islim Ugruna verilen ilk sehitler ve isimleri
Mubhacirlerden;

1- Ubeyde b. Haris: Ubeyde b. Haris Allah Resilii'niin amcas1 Haris’in ogluydu.
Efendimizden on yas daha biiyiiktii. Islamm ilk giinlerinde miisliiman oldu. Esmer, ¢cok giizel
yiizll, hafif kilolu olan Ubeyde, ¢evresinde saygi goren biriydi. Allah Resilii sosyal statiisii
zaylf olan sahabileri korumak igin, onlari bdyle gilicli sahabilerle kardes yapti. Bilal-i
Habesi'yi koruyup gozetmesi i¢cin onu Ubeyde b. Haris ile kardes yapti.

Hicret emredilince, Ubeyde kardesleri Tufeyl ve Husayn'in da aralarinda bulundugu
bir grup sahabi ile bulusarak anlasti. Dikkat ¢cekmemek icin gece gizlice Mekke'den ¢iktilar.
Batn-1 Nahle mevkiinde bulusup Medine'ye gittiler.

Allah Resilii, Medineliler ile muhacirleri kardes yaptiginda Ubeyde ile Umeyr b.
Hummam kardes oldular. Her zaman gercek kardes gibi birbirlerini sevdiler. Cihada izin
verilince Allah Resilii amcasinin oglunu altmis kisilik bir grubun basinda, EbG Siifyan't
takibe gonderdi. Rebig'de iki yiiz kisilik bir grup ile karsilastilar. Yalnizca karsilikli ok atmak
ile yetindiler. Ilk oku Sa'd b. Vakkas atti. Boylece Islam'da ilk ok atilmis, ilk sancak
baglanmis ve ilk silahli gatismaya girilmis oldu. Iki tarafta bundan fazlasina hazir olmadig

icin kiliglar cekilmedi.*’

%57 Ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdulmelik, es-Siretu'n-Nebeviyye, 2.b., Daru ibn Hazm, Beyriit 2009, 281.
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Allah Restlii'niin ¢ok sevdigi Ubeyde b. Haris, pek c¢ok ilki yasadi. Son olarak da
islam devletinin cihad meydanindaki ilk sehidi oldu.

Bedir'de iki ordu kars1 karsiya gelince, miisrik liderlerden Utbe, Seybe ve Velid
ortaya cikarak misliimanlar1 diielloya cagirdi. Afra Hanimin ii¢ oglu karsilarina ¢ikti.

Miisrikler:

- Ey Muhammed! Karsimiza bize denk birilerini ¢ikar, diye seslendiler. Allah

Restlii Afra Hanim'in ogullarina:

- Siz geri gelin! Ey Hasim ogullari, kalkin! Peygamberinizi génderen Allah agkina

savasin!
- Kalk ey Ubeyde b. Haris
- Kalk ey Hamza
- Kalk ey Ali, diye buyurdu.

Islam kahramanlar1 da yerinden sigraylp miisriklere dogru ilerlediler. Biraz

yaklasinca Utbe:
- Kendinizi tanitin! Eger dengimizseniz savasiriz, dedi. Hz. Hamza:
- Ben Allah ve Resilii'niin aslan1t Hamza b. Abdilmuttalib
Utbe:
- Iyi bir denk ben de hemserilerimin aslantyim. Yanindakiler kim?
- Ali ve Ubeyde b. Haris.
- Onlar da denklerimiz, dedi ve Velid'i cagirdi.

Velid kalkip Hz. Ali ile savagsmaya basladi. Seybe Hz. Hamza ile Utbe ise Hz.
Ubeyde ile savastl. Hz. Ali ve Hamza kisa zamanda karsisindakileri 6ldiirdiiler. Yash olan
Ubeyde b. Haris aslanlar gibi savasiyordu. Bir darbe ile Utbe'yi yaraladi. Utbe de ona bir kilig
darbesi vurarak bacagindan yaraladi. Yarasi derindi, damarlart kesilmisti. Hz. Ali ve Hamza
yardimina kostular. Utbe'yi 6ldiirdiikten sonra Ubeyde'yi islam ordusunun yanina tasidilar.

Bacagindan durmaksizin kan akiyordu. Akan kana aldirmayan Ubeyde:

- Ya Restlullah! Bu sekilde oliirsem sehit olmaz miyim? diye endise ile sordu.

Efendimiz:
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- Elbette olursun, buyurdu.**®

Ibn Hisdm'm zikrettigi Ubeyde b. Haris'in siirinden onun sehit oldugunu ve bundan

biiyiik bir mutluluk duydugunu anliyoruz. Ibn Ishik'a gére Ubeyde, bu siiri Bedir giinii

diismanimin kilic1 ayaklarina isabet edip kesilince sdylemistir.**°
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Ayaklarimi kesseniz de ben miislimanim. Bu kesik ayaklarla Allah'tan bana bir

yasam vermesini istiyorum.

Bu yasam; yiice olanlar i¢in hazirlanmis cennette tertemiz ve giizelligin timsali

hurilerle birlikte olmaktr.

Saf, temiz ve giizel bir hayat i¢in akrabalarimi kaybedinceye kadar calistim ve

ayaklarimi bu ugurda verdim.
Ve nihayet Allah fazlindan giinahlarimi 6rtecek bir elbise bana ihsan etti.

Miibareze i¢in ¢agiran kisi karsidan denk kimseleri ¢cagirdiginda onlar1 6ldiirmekte

kendimi engellemem.
Miibareze i¢in ¢agiran kisi ¢agirdiginda biz ii¢ kisi onun yanina vardik.

Mizragin firlamasina benzeyen aslanlarin saldirisi gibi onlarla karsilastik ve Allah'a

asi olanlarla savastik.

458 Tbn Hisam, a.g.e., 299, 342; Ibnu’l-Esir, a.g.e., 125.
49 Tbn Hisam, a.g.e., 358.
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Ayaklarimiz yerde sabit ve biz onlara karsi aslan gibi 6yle bir kiikredik ki oliimii

gordiiler.

2- Umeyr b. Ebi Vakkas: Ziihre ogullarindandir. Ibn Hisim'in zikrettigine gore Sa'd
b. Ebi Vakkas'in kardesidir.*®® Heniiz ¢cocuk yasinda Islamin ilk giinlerinde kardesleri ile
birlikte miisliiman oldu. Onlarla birlikte Erkdm'in evine giderek Efendimiz'den ilim irfan
ogrendi. Islam ordusu Bedir'e giderken yine onlarla birlikte yola cikti. Allah Resilii
Medine'den ¢ikar ¢ikmaz Ebi inebe kuyusunun yaninda sahabileri durdurup teftis etti. Yaslart
kiiciik olanalar1 uyarip geri géondermek istedi. O siralarda Umeyr 16 yasindaydi. Savasa
katilma yasia gelmesine ragmen viicudu fazala gelismemisti. Bu ylizden geri gonderilme
korkusuyla saklaniyordu. Allah Reslii onu farkedip geri donmesini istedi. Ama o geri
donmek istemeyip agladi. Peygamberimiz agladigini goériince savasa gelmesine izin verdi.
Kardesi Sa'd kilic1 beline bagladi. Savas baslayinca kahramanca diigmana saldird1 ve bir siire

sonra Amr b. Abd tarafindan sehit edildi.**

3- Umeyr b. Abd Amr b. Nazla zi-Simaleyn: Huza'a kabilesinden olup Beni Ziihre
ogullariyla ittifak yapmistir. Ebi Usame el-Cusmiyyi tarafindan Bedir’de sehit edilmistir.

4- 'Akil b. el-Biikeyri: Kinane ogullarindan olup Beni Adiy ile ittifak yapmustir.
Malik b. Ziiheyr tarafindan sehit edilmistir.

5- Mihce': Haris b. Fihr ogullarmdan olup Hz. Omer'in mevlasidir (kdlesi). Vakidi;
Ibn Ebi Hubibe, Davud b. el-Husayn, Muhammed b. Abdullah ve Ziihri kanaliyla zikrettigi
rivayette Mihce', Amir b. el-Hadrami tarafindan sehit edilmistir. Muhacirlerden ilk 6ldiiriilen

kisi oldugu da soylenir.

6- Safvan b. Beyza: Amr b. Avf kabilesinden olup muhacirlerdendir. Vakidi;
Muhriz b. Ca'fer, Ca'fer b. Amr kanaliyla onun Dueyme b. Adiy tarafindan oldiirildigiini

zikreder.*62
Ensar'dan;

1- Miibessir b. Abdumiinzir: Amr b. Avf kabilesinden olup Ebl sevr tarafindan

sehit edilmisgtir.*%®

40 Tbn Hisam, a.g.e., 342.

%61 bnu'l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti's-sahibe, thk. Muhammed ibrahim el-Benna, ve digerleri, Daru's-sa'b,
tsz., ysz., 1V, 299; el-Vakidi, EbG Abdullih Muhammed b. Omer, Megizi resiilillah, 3.b., Alemii'l-Kiitiib,
Beyriit 1983 1,145.

42 Vakidi, a.g.e., I, 146.

463 vakidi, a.g.e., I, 146.
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2- Sa'd b. Huseyme: Amr b. Avf kabilesinden olup Amr b. Abd veya Tueyme b.

Adiy tarafindan sehit edilmigtir.4®*

3- Harise b. Siireka: Adiy b. en-Neccar kabilesinden kabilesinden olup Hibban b. el-

'Erika tarafindan boynuna ok atilarak sehit edilmistir. Ensar'dan ilk oldiiriilen kisi oldugu

sOylenir.

4- Avf b. Afra: Malik b. Neccar kabilesinden olup Ebl Cehil tarafindan sehit
edilmistir.

5- Muavviz b. Afra: Avf b. Afra'nin kardesi olup yine Ebt Cehil tarafindan sehit
edilmistir.

6- Umeyr b. el-Hummam: Seleme ogullarindan olup Halid b. A'lam tarafindan sehit
edilmistir. Vakidi'nin Muhammed b. Salih'ten naklettigine goére Ensar'dan ilk dldiiriilen kisi

Umeyr b. el-Hiimmam'dir.

7- Rafi' b. el-Mu'alla: Ziireyga kabilesinden olup ikrime b. Ebd Cehil tarafindan
oldiirilmiistiir.

8- Yezid b. Haris: Hazrec'e bagli Haris ogullarindan olup Nevfel b. Mu'aviye ed-

Diliyyi tarafindan sehit edilmistir.®°

bb- Hulefa-i Rasid'in Doneminde Sehadet

Hz. EbG Bekr donemi kisaca halife se¢imi meseleleriyle baslayip, Peygamber
doneminde Siriye'ye gitmek igin hazirlanan Usdme ordusunun génderilmesi, 4%® ridde
hareketlerinin 6nlenmesi, zekit vermeyenlerle savasilmasi, Halid b. Velid'in fetih i¢in 1rak'a
ve Suriye'ye gonderilmesi ve yalanci peygamberlerle savasilmasi ile siirmiistiir. Bu donem
icerisinde basta Bizans ve Sasani devletleri olmak tizere Arap kabileleri ile Ziilkassa,
Yemame, hadis, Mudayyah, Firaz, Dumetu'l-Cendel, Ulleys, Aynu't-Term ve Ecnadeyn gibi
biiylik muharebeler yapilmis ve bunun tabii sonucu olarak sehitler verilmistir. Bu savaslardan
bir tanesi olan Yemame savaginda miisliimanlardan bir rivayete gére 600 kisi, diger rivayete

gore 500 kisi 6lmiistiir.*6’

44 vakidi, a.g.e., I, 146.

465 vakidi, a.g.e., I, 146.

466 Fayda, Mustafa, "Ebi Bekr", DIA, X, Istanbul 1994, 101-108.

%67 Tbn Kesir, Eb0’l-Fida imamiiddin Isma‘il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimeski es-Safii, el-Biddye ve'n-nihaye, (trc. Mehmet Keskin), Cagr1 yaymlari, VI, 466.
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Tarihi kaynaklardan bazilarina gore miisliimanlardan 6lenlerin sayisi bu rakamlarin
cok iistiindedir. Mesela, Corci Zeydan (v.1332/1914) Yemame'de miisliimanlarin verdigi sehit
sayisinin 10.200 oldugunu ifade etmektedir ki, bunlarin bes yiiz ya da yedi yiliz kadarinin
Kur'an hafiz1 oldugu ifade edilmektedir.*®® Bu kadar hafizin sehit olmasi yiiziinden Hz. Omer
Kur'an'm kaybolacagi endisesine kapilarak EbG Bekr'e Kur'an''n cem edilmesi teklifini

yapmuistir.

Hz. Omer déneminde ise icteki meseleler biiyiik dlgiide halloldugu igin savaslar
daha ¢ok biiylik devletlerle yapilmistir. Bu donemde Bizans ve Sasanilerle Koprii, Kadisiye,
Celala, Nihavend, Fihl, Merciirrum, Yermik savaslar1 yapilmistir. Bu savaslarin sonucunda
Azebaycan, Irak, Iran, Misir, Suriye, el-Cezire, Filistin islam topraklarina dahil olmustur.
Araplarin bu basarilart elde etmesindeki en kuvvetli unsur siiphesiz dini duygular ve dini
yayma arzususdur. Onlar birgok savasa katilmislardir. Ciinkii sehitligin sevabi, mutluluk ve
cennetin nimetleri, Allah yolunda 6lenleri beklemekteydi. Bir tarafta bu vadedilen sevap ve
nimetleri elde etmek isteyen Irak'in ve Sdriye'nin fatihi Halid b. Velid yataginda dlecegine
iiziiliirken, diger tarafta Hz. Omer, Ebd Lii'liie adli bir kdle tarafindan hangerle yaralanarak
sehit edilmistir. Her ne kadar savas alaninda 6lmese de Allah katinda sehit sevabina nail

olmustur.*6°

Hz. Osman déneminde Iran'in iglerine dogru ilerleyis siirdii. Horosan'a etkili ve
stirekli akinlar onun zamaninda baslad1 ve bdlgenin biiylik kismi onun zamaninda fethedildi.
Belh, Herat, Busence ve Tus sehirleri kisa siirede zaptedildi. Dagistan, Giircistan ve
Azerbaycan'in fethi tamamlandi. Kuzey Afrika'da da Trablusgarp'tan Ifrikiye'ye kadar fetihler
siirdii. Aym1 basar1 Bizans'tan kalan tersaneler yardimiyla denizlerde de siirdii. Sicilya ve
Rodos iizerine seferler diizenlendi. Suriye sahillerine yakin Ervad adasi alindi. Biitiin bu
olumlu tablonun yaninda Hz. Osman'in yonetimdeki akrabalarina olan zaafindan ve diger bazi
nedenlerden dolay: sikayetler bas gosterdi. Bu sikayet ve ilk fitne sonunda Hz. Osman sehit
edilip miisliimanlar arasinda binlerce kisinin sehit diismesine neden olan Cemel ve Siffin
savaglar1 gerceklestirildi. Bu ilk fitne islamda o kadar c¢ok ihtilafa neden olmustur ki bu
olaylardan mezhepler tliremistir. Daha sonra bu mezhepler arasindaki ¢ekigsmenin de temelini
yine bu ilk fitne olugturmustur. Bu konudaki rivayetlerin biiyiik bir kismi tarih¢ilerden Ebi
Mihnef, Vakidi ve Seyf b. Omer'e ulasir. Sii olan Ebi Mihnefin haberlerinde Hz. Osman

acikca suclanmistir. Vakidi'nin rivayetlerinde Hz. Osman'a karsi ¢ok agir hakaretler

468 Demirci, Muhsin, Tefsir usilii, 20.b., IFAV yay., istanbul 2012, 79.
469 Fayda, Mustafa, "Omer", DIA, XXXIV, Istanbul 2007, 44-52.
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yoneltilmis ve Ashabin biiyiikleri Osman'a kars1 yiriitiilen hareketle dogrudan
iliskilendirilmistir. Seyf b. Omer'in rivayetlerinde ise ashap ve Hz. Osman sucgsuz

bulunmustur. Fitneyi kériikleyen Ibn Sebe'dir.4"

Hz. Osman'in Muaviye b. EbG Siifyan1 Suriye genel valisi yapmasi, Humus,
Kinnesri ve Filistin vilayetlerini de ona baglamasi, Kife valiligine akrabalarindan Said b.
As'l, Misir valisi Amr b. As yerine siitkardesi Abdullah b. Sa'd', Basra valiligine Ebii Musa
el-Esari'nin yerine dayisiim oglu Abdullah b. Amir'i tayin etti. Bu idari tayinlerin yanisira
mali olarak da onlara bagislarda bulunmasi basta Hz. Ali olmak iizere sahabeyi kizdirdi ve
Emevi-Hasimi arasindaki atesi koriikledi. Bunun yamisira diger kabileler Kureys
tahakkiimiinii elestirmeye basladi. Ayrica Kife, Misir ve Suriye valiliklerinde Hz. Osman'in
kendi akrabasindan tayin ettigi valilere karsi isyan ve muhalefet basladi. Bu arada Hicaz'da
ortaya ¢ikan Abdullah b. Sebe'nin Basra, Suriye ve Kife'den sonra Misir'a gelmesiyle
muhalefetin basi Fustat oldu. Onun direktifiyle Misir, Basra ve Kafe'nin birbirlerine
yolladiklari mektuplarla halki isyana siiriiklemek istedi. Ayrica Abdullah b. Sebe
Peygamber'in vasisi olarak Hz. Ali'yi gostererek onun halife olmasi gerektigini ama Hz.
atesledi. Bunlarin yan1 sira ziibeyr, Talha ve Hz. Ali’ye halifelik teklifleri geldi fakat kabul
etmediler. Bazi isyancilar halife ve bazi sahabiler adina mektup uydurdu. Bunlardan birisinde
Hz. Osman'in Misir valisine hitaben yazdigi ve liderlerinin katledilmesini istedigi iddia edilen
mektuptur. Her ne kadar Hz. Osman bunu kabul etmese de muhalifler onun etrafini sardilar ve

evine girerek Kur'an okurken sehit ettiler.*’

Boylece fetihler durdu dis siyasette gerileme basladi, kafir karsisinda elde edilen
gercek sehitlik yerini Miisliman karsisindaki elde edilen siipheli sehitlie birakti. Bu
karigikliklar sonucunda ilk defa bir halife, Miisliiman bir grup tarafindan sehit edilmis oldu.
Buna miitakiben Hz. Ali doneminde Miislimanlarin birbirlerini katlettigi i¢ savaslar

gerceklesti. Simdi sirayla bu savaslara ve kisaca 6lenlerin durumuna deginelim:

1) Cemel Vakist ve Sehddet

Bu vakia hicretin 36. yilinda Hz. Aise ve Hz. Ali taraftarlar1 arasinda meydana
gelmistir. Basta Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam olmak iizere 6nde gelen
sahabeler Hz. Osman'in kanin1 bahane ederek Mekke'den Basra'ya hareket edip halifeyi darp

470 yigit, Ismail, "Osman", DIA, XXXV, Istanbul 2007, 438-443.
411 Yigit, a.g.md., 438-443.
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ederek azlettiler. Bu sirada Hz. Ali Sam valisi Muaviye'ye kendisine biat etmesi igin
mektuplar yaziyordu fakat hi¢birine cevap alamiyordu. Sonunda Muéaviye bir el¢i gonderdi.
Elgi Hz. Ali ve yanindakilere: “Oyle bir kavmin yanindan sana geldim ki onlar kisastan baska
bir sey istemiyorlar. Hepsi Hz. Osman'in intikaminin pesindeler. Arkada 70.000 ihtiyar adam
biraktim.” dedi. Bunun lizerine Hz. Ali Muaviye'nin tizerinde sefere ¢ikmak igin Basra ve
Kufe'den yardim talep etti ve hazirliga basladi. Yerine Medine'ye Kusem b. Abbas't birakti.
Hz. Ali Sam'a yénelmisti ki Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr'in Basra iizerine yaptiklari hamleyi
duyunca yanindakileri Basra'ya gitmeleri i¢in tesvik etti. Ibn Abbas ve Hz. Ali'nin oglu Hasan
onu bu yoldan vazgegirmeye ¢alistilar. Fakat Hz. Ali onlara uymayarak once ahalinin
destegini almaya ¢alisti sonra da oglu Hasan ile Ammar b. Yasir'i Kife valisi'nin yanina
yardim almak i¢in gonderdi. Kafe valisi Eba Musa Kifelilere: “Bir fitne ortaya ¢ikacaktir. O
fitne zamaninda oturan kisi ayakta durandan, ayakta duran kisi yiiriiyenden, yiirliyen kisi
siivari olandan daha hayirli olacaktir.” seklindeki duydugu bir hadisi zikrederek bu isten
memnun olmadigim dile getirince Hz. Ali tarafindan gorevinden azledildi*’2 ve Hz. Hasan ile
birlikte 9.000 Kafeli Hz. Ali'nin saflarina katildi. Hz. Ali Medine disindaki harici ve asilerin

liderleriyle de goriismelerde bulundu.

Hz. Ali Ka'ka'y1 Talh'a ve Ziibeyr ile goriismesi icin gonderdi. ki taraf arasindaki
uzun diyalogun ardindan siikGnetin saglanmasina karar verildi. Fakat bu sukanet basta
Abdullah b. Sebe, Ester, Hakim b. Cebel, Sureyh gibi yaklasik 2.500 civarindaki harici ve
fitnecinin isine gelmiyordu. Sukiinetin saglandigi sirada Hz. Osman'a kurduklar1 hilenin Hz.
Ali tarafindan kesfedilecegi korkusundan dolayr gizlice saldiriya gecip savasin fitilini
ateslediler. Zikredildigine gore bu savasta o kadar ¢ok kol, bacak gibi organlar kesilmisti ki
Basra, Mekke ve Medine'deki insanlar savasin ¢iktigini kartallarin tagidigi el ve ayaklardan
ansamislardi. Savas esnasinda Hz. Aise'nin iginde oldugu hevdec isabet aldig1 oklar nedeniyle
adeta kirpiye donmiistii. Bu hevdec etrafinda 70 Kureysten, 40 kisi de Dabbe'den hayatini

kaybetmisti. Nihayetinde devenin arka sinir ayaklarmin kesilmesiyle savas sona ermisti.*”

Savas sonunda kaynaklarin zikrettigine gore iki taraftan da bes biner kisi hayatini
kaybetmistir. Hayatin1 kaybedenlerin cennetlik olduguna ve bazilarinin sehidet mertebesine
erdigine dair kaynaklarda hadisler ve rivayetler gecmektedir. Mesela Ibn Kesir'de Ebd Ya'la
el-Musili, Talhd'nin ogullart Musa ve Isd'dan rivayet ettigine gore Talhd soyle demistir:

"Restlullah (s.a.v.)'n ashébindan bir kag kisi, 4 25 oo weed "Kimi, bu ugurda canini

472 Tbnu'l-Esir, a.g.e., 111, 146.
473 bn Kesir, a.g.e., VII, 370-410.
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vermistir."*"* &

yetinin manasini soran bedeviye: "Sen bu dyetin manasin1 Restlullah (s.a.v.)'a
sor." dediler. Bedevi de gelip mescide Resilullah (s.a.v.)'a sordu. Resilullah (s.a.v.) ona
aldirig etmedi. Yine sordu, yine aldirig etmedi. O esnada ben, iizerimde yesil bir elbise olarak

mescidin kapisindan igeri girdim. Restlullah (s.a.v.) da:
- O soruyu soran nerede? diye sorunca bedevi:
- Iste ben buradayim, dedi.

Resilullah (s.a.v.) beni gostererek:

- Iste bu kimse, bu ugurda canini verenlerden olacaklardir." dedi.*"

Ebu'l-Kasim el-Begavi, Cabir b. Abdullah'tan rivayet ettigine gore Restlullah
(s.a.v.) sOyle buyurmustur: "Ayaklar1 lizerinde yiiriiyen bir sehide bakmak isteyen kimse,
Talha b. Ubeydullah'a baksin."4"®

Tirmizi, EbG Talib oglu Ali'nin soyle dedigini rivayet etmistir: "Su kulaklarim,
Restilullah (s.a.v.)'m sOyle buyurdugunu isitmistir: "Talha ile Ziibeyr benim cennette ki

komsularimdar."4"’

Tirmizi, Cemel'de 6len Masa b. Talha kanaliyla sdyle bir hadis nakletmektedir:
"Muaviye'nin yanina geldim. Bana dedi ki : "Sana bir miijde vereyim mi?", ben de: "Elbette,
ver dedim." Bunun {izerine Resllullah (s.a.v.)'den s0yle isittigini nakletti: "Talha, bu ugurda

canini verenlerdendir." dedi.*’®

Hadisin serhinden, Talha'nin cennetle miijdelenen on sahabiden biri olup Cemel'de
oldiirtildiiginii, bir harp gordiigiinde sehit olana kadar dimdik ayakta duran Osman b. Affan,
Said ve Mus'ab gibi Allah yolunda canlarini adayanlardan birisi oldugu, Uhud'da Restlullah"
felcli eli ile korurken 80 kiisur darbe aldigini 6grenmekteyiz. Sarih'e gére bu hadis, Talha'nin
savasta almis oldugu darbeler nedeniyle hala yasasa da Allah katinda o6liimii tattigi ve

Peygamber'in de yiiriiyen bir sehide baktig1 manasina gelmektedir.*"

Dikkatimizi ¢eken bir kag noktay: burada bildirmek istiyoruz. Bunlardan birincisi:
Yukarida zikrettigimiz Talha b. Ubeydullah'in cennetle miijdelenmesi ve sehit olmasi ile ilgili

hadislerin ravileri arasinda Talhd'min ogullarindan Miusa, Isa 0000000000000ve Yahya

474 el-Ahzap 33/23.

475 Tbn Kesir, a.g.e., VII, 401.

476 Tbn Kesir, a.g.e., VII, 401; et-Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 33.

477 Tbn Kesir, a.g.e., VII, 402.

478 ot-Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 33.

479 e|-Miibarekfiri, Ebu'l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfetu'l-ahvezi, Daru’l-fikr, 1X, 63.
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bulunmaktadir. Bunlar bablarindan bizzat bu hadisi nakletmislerdir ve hadis gariptir. Bu
ravilerin arasinda Hz. Osman'n intikaminmn alinmas igin Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr'e destek
verip Hz. Ali'ye biat etmeyen Muaviye de bulunmaktir. Muaviye'nin isminin gegtigi bu hadis
ondan bu tiirde nakledilen tek hadis olup, baska sahabe tarafindan rivayet edilmediginden

garip sayilmistir.

Ikincisi: Hz. Osman'm katillerinin cezalandirilmasi giindeme geldigi sirada Talha b.
Ubeydullah Basra valiligini, Ziibeyr b. Avvam da Kife valiligini Hz. Ali'den talep ettiler.
Fakat Hz. Ali: "Yavas olun hele, ben bu idare isini tamamiyle elime gegireyim, ondan sonra
bakariz." diyerek reddetti. Bu sirada Mugire b. Su'be, Talha ve Ziibeyr’in talepleri karsisinda
Hz. Ali'ye valileri azletmemesini istedi. Fakat hemen yarin ki giin gelerek azletmesinin
yerinde olacagini s6yledi. Boyle hizli karar degistirmesinden, {igii arasinda Hz. Ali'ye yonelik
idari anlamda bir hilenin yapildigi anlasildi. Bunun iizerine Mugire, Talhd ve Ziibeyr

Medine'den ayrilip Mekke'ye gittiler ve ardindan da Hz. Ali'ye biat etmekten vazgectiler.4®

Ucgiinciisii: Savas sirasinda Talha ve Ziibeyr ile Hz. Ali kars1 karsiya geliyorlar. Hz.
Ali, Talhd'ya: “Ey Talha, sen kendi zevceni evinde birakirken Restlullah'in zevcesini buraya
getirdin, onu vesile edinerek savasiyorsun, sen bana biat etmemis miydin?” dedi. Talha ise
sOyle yanit verdi: “Sana bey'at ettim ama o zaman boynunun iizerinde kili¢ duruyordu,
korktugum igin bey'at ettim.” Sonra Hz. Ali Ziibeyr'e donerek: “Ey Ziibeyr! Sen nigin buraya
geldin.” dedi. Ziibeyr cevaben: “Senin yiiziinden geldim, halifelige benden daha layik
olmadigini diisiindiigiim i¢in geldim.” dedi.*®! Sunu hatirlatmakta fayda var; Hz. Osman'in
halifelikten indirilmesi giindeme geldigi sirada bazi gruplar Talhd ve Ziibeyr'e halifelik
teklifinde bulunmuslardi. Goériinen o ki Ziibeyr hala bu teklifin gegerli olabilecegini

diistintiyor.

Dordiinciisii: Hz. Ali ve Ziibeyr karsi karsiya geldigi sirada Hz. Ali ona: “Ziibeyr
Allah agkina sdyle. Hani bir giin falan yerde iken Resllullah (s.a.v.) sana ugradi ve soyle
sordu: “Ey Ziibeyr! Sen Ali'yi sevmez misin?” Sen de demistin ki: “Dayim oglunu, amcam
oglunu ve ben dindasimi nasil sevmem?” Yine Restlullah (s.a.v.) sana soyle demisti: “Ey
Ziibeyr! Ama vallahi sen kendisine haksizlik edip Ali ile savasacaksin.” Ziibeyr dedi ki:
“Vallahi ben bu hadisi unutmusum. Seninle ebediyyen savasmayacagim.” Bu rivayetin
benzeri Hz. Ali hakkinda var. Rivayete gore Resulullah (s.a.v.) Hz. Ali'ye Ziibeyr ile haksiz

yere savasacagini soyliiyor. Hz. Ali de bunu unuttugunu ve ebediyyen savasmayacagini

480 Tbn Kesir, a.g.e., VII, 368.
481 Tbn Kesir, a.g.e., VII, 390.
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sOyliiyor. Ama birinci rivayet daha dogru goziikiiyor. Zira savastan Hz. Ali degil Ziibeyr

vazgeciyor. Savas alanindan uzaklasirken Amr b. Cermuz tarafindan 6ldiiriiliiyor.

Biitiin bunlar gosteriyor ki savasin sebepleri Hz. Ali'nin, Hz. Osman'in yaptig1 gibi
bir idari zaafiyet gostermek istememesi, halifeligine sahip ¢ikmasi, valilikleri merkeze tam
bagli hale getirmek istemesi, Talhd ve Zibeyr’in valiliklere —hatta halifelige- goz
koymalaridir. Biitiin bu nedenlerden sonra, Talha’nin ogullar1 ve destek¢isi Muaviye’ye isnat
edilen garip bir hadise dayanarak, burada 6lenlerin sehit oldugunu sdylemek bir hayli gii¢ hale

gelmistir.

Cennetlik oldugu, hatta sehadet mertebesine erdigi rivayet edilen sahabilerle ilgili
hadisleri, tarihi bilgileri ve degerlendirmelerimizi kisaca Ozetlemis olduk. Asagida
zikredecegimiz ayet ve hadisler bir miiminin digerini 6ldiirmesini tasvip etmediginden dolayzi,
Cemel'de birbirini 6ldiiren miiminlerin durumunun ne oldugu, kiifre girip girmedikleri
cehennemlik olup olmadiklar1 meseleleri zuhur etmistir. Simdilik bu tartismlar1 kelamcilara

birakiyor, ayet ve hadislere gegiyoruz.

Allah Teala Nisa 93'te s6yle buyuruyor: g &35 1issit Leis J 525 "Ve kim bir

miimini kasten oldiiriirse cezasi cehenneme atilmaktir...”

Goriildigi gibi ayet-i kerimede
haksiz yere bir insan1 6ldiirmenin ne kadar biiyilik bir su¢ olduguna dair pes pese agir cezalar
siralanmistir: Ebedi cehennem azabi, Allah’in gazabi, Allah’in laneti, biiyiik azap. Ayetin
zahirinden anlasildigina gore katil de tipki kafirler gibi ebediyen cehennemde kalacaktir.
Cumhur ulema: “Allah sirkin disinda her giinah1 affeder” (Nisa siresi, 4/48) ayeti ile Furkan
70’teki, katilin tovbesinin kabul edilemesi ayeti, Allah’in, katile karsi azabinin ebediyyen
devam etmeyecegini gosterdigini, sdylemektedirler. Bu iki Ayete ragmen, imam Miislim, Ibn
Abbas (r.a.)’in soyle dedigini rivayet etmektedir: “ Nisa 93 ayeti, bu konuda inen son ayettir
ve nesh edilmemistir.” Bu rivayete gore, Miislliman olduktan sonra bir mii’mini 6ldiiren kisi,

ebediyen cehennemde kalacak ve tovbe etse bile tovbesi kabul olmayacaktir.*®2 Ama miisrik

iken Allah'm haram kildig1 nefis éldiiriilmiisse tevbesi makbuldiir.*®

Bir miiminin digerini 6ldiirmesinin, cehennemlik olmay1 ve azaba muariz kalmay:
gerektirip gerektirmedigi meselesinin ne kadar zor bir mesele oldugunu Ibn Abbas'tan

birbirine zit nakledilen iki farkl: rivayetten anliyoruz. Yukarida zikredilen rivayete gore (s ’\j\

482 et-Taberi, Cami‘uw’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an®, thk. Abdullih b. Abdulhasan, Daru'l-
alemi'l-kiitub, VII, Riyad 2003, 345-346; Unalan, Abdulkerim, Cindyet ve Kan Davasi
http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/cinayet-ve-kan-davasi.

483 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 346.
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Blo S Juts i3 o6 " Ancak tévbe edip inanan ve iyi isler isleyen miistesna..."** ayeti Nisa

93'ten sonra inmistir. Diger rivayete gore ise Nisa 93'ten sonra onu nesh edecek bir ayet
inmemistir.*®® Ibn Abbas'in izledigi sisteme gore, eger sen miisliimansan islamm getirdigi
kurallar1 biliyor olman gerekir. Fakat sen bildigin halde buna muhalefet ettigin i¢in senin
teveben makbul degildir. Miisrige geldigimizde Islama girmeden 6nce 6ldiirdiigii kimselerin
giinahindan kurtulmak i¢in tevbe ettigi halde tevbesi kabul edilmezse miisliiman olmasinin bir
faydasi olmaz. Bu yiizden bir miimini bilerek 6ldiirmenin cehenneme gotiirecegi ayetinden

sonra miisrikleri islama tesvik i¢in tevbe ayeti inmistir.
Maide 32'de Allah Tedld: ks s 6 WK o5¥1 3 sles 5 L5 5 LE J8 5 "Bu

yiizden su hiikkmii yazdik Israilogullarma: Siiphe yok ki bir insam1 &ldiirmesine, yahut
yeryliziinde bozgunculuk etmesine karsilik olmayarak birisini Oldiiren, biitliin insanlar
oldiirmiis gibidir..." buyuruyor. Taberi ayetle ilgili sunlar1 dile getirmektedir: "Ey insanoglu!
Biitiin insanlar1 dldiirmeye denk bir giinah isleyip de seni bundan kurtaracak bir amelin
oldugunu zannediyorsan, Allah’a yemin ederim ki nefsin ve seytan seni aldatiyor,

demektir."486

Iki miimin tarafin karsilasmasi ve birbirini katletmesi ile ilgili diger bir Ayet Hucfirat

9’dur. Burada Allah Teala soyle buyurmaktadir: & 5§ Lgis 1,20l 1L il oe ol 55
A eE o s ke g2 e Waias) "Inananlardan iki kisum, birbiriyle savasa

girigirse hemen aralarimi bulun, bir boliigii, obiiriine saldirirsa o saldirganlarla, Allah'in
emrine itaat edinceye dek savasin..."*®" Ayette gecen iki grubun kimler oldugu hakkinda
cesitli iddialar vardir. Bunlardan birincisi; Hz. Peygamber'in bineginin kokusundadan rahatsiz
olup Peygambere kendisinden uzaklasmasini sdyleyen Abdullah b. Ubeyy b. Seliil'iin
taraftarlariyla ashap arasinda gergeklesmis oldugudur.“® Ikincisi; aralarinda hak-hukuk davasi
olan iki kisinin akrabalarinin itisip kakismasi ile meydana geldigidir.*®® Ugiinciisii; karisini bir
odaya hapseden adamin akrabalari ile kadinin akrabalar1 arasinda gergeklesmis bir niza'

oldugudur.*®® Biitiin sebeb-i niizullerin ortak &zelligi iki taraf arasnda meydana gelen bu

484 a]-Furkan25/70.

485 et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan®, 346-349.

486 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan®, VI, 347-358.

487 g|-Hucfirat 49/9

488 Tbn Hanbel, 111, 157, 219; el-Buhari, es-Sulh, 1; Miislim, el-Cihad, 117; et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan®, XXI,
357-363; el-Vahidi, Ebi'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali, Esbab-1 niizul, (trc. Necati Tetik), Ihtar
yay., 45.

489 gt-Taberi, Cami‘u’l-beyan®, XXI, 357-363.

490 et-Taberi, Cami‘u’l-beyan®, XXI, 357-363.
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tartismanin kiligsiz -Zemahseri'nin naklettigi rivayet harig- eller ve ayakkabilarla gergeklesnis

olmasidir. Ayrica herhangi birinin dldiigiine dair bir bilgi de bulunmamaktadir.

Taberl, ayetin baz1 bid’at ve siiphe ehlinin diisiindligli gibi, bir miimini katletmenin
bir miimine helal olmas1 manasina gelmedigini ve bir miiminin kardesi hakkinda hayirdan

baska bir sey diistinmemesi gerektigini ifade etmektedir.

Bu konuyla ilgili hadise geldigimizde Ahnef b. Kays'tan sdyle nakledilir: "Bir
adama yardim etmeye gidiyordum. Ebli Bekre bana: "Nereye gidiyorsun?" dedi. Ben de:
"Peygamberin amcasmin oglu (Ali'ye) yardim etmeye" diye cevap verdim. Bana dedi Ki:
"Dén geri. Ciinkii ben Restlullah (s.a.v.)'n sdyle dedigini isittim: "Iki miisliiman kars1 karsiya
gelip birbirine kilig ¢ekitigi zaman oOlen de Oldiiriilen de cehennemdedir." kendisine

oldiiriilenin neden cehennemde oldugu sorunca, "Akadasini oldiirmeye kalkmasi" diye cevap

vermistir.*%!

Nefs-i miidafa ile ilgili hadis ise soyledir: "Bir adam Restlullah (s.a.v.)'a gelir ve
soyle soyler: "Ya Resiilallah! Adamin biri gelip malimi elimden almaya kalksa, ne

yapmaliyim? Resilullah (s.a.v.): "Malini ona verme!" der.
Adam:
-Ya adam benimle kavga etmeye kalkarsa?
Restlullah (s.a.v.):
- Sen de onunla doviis!
Adam:
- Ya beni oldiiriirse?
Restlullah (s.a.v.):
- Sehid olursun.
Adam:
- Ben onu o6ldiirtirsem?
- Resilullah (s.a.v.)

- O cehennemlik olur. diye buyurdular.*%?

491 e|-Buhari, a.g.e., el-iman, 22, ed-Diyat, 2; Miislim, el-Fiten, 14-15.
492 Miislim, el-iman, 225.
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Birinci zikredilen hadisin serhinden 6grendigimiz kadariyla Hariciye firkasi bir
miimini 6ldiirmeyi bliylik giinah saydigindan boyle bir giinah isleyenin kiifre girdigini ve
ebedi olarak cehennemde olacagini beyan etmektedir. Buhari, hariciler karsisinda Allah'in sirk
disinda her tiirlii giinah1 affedecegi, iki miimin ordu karsilasinca arasinin bulunmasi gerektigi
ayetlerini ve Ebl Zer el- Gifari hadisini delil getirerek her iki tarafin hala miimin oldugunu
cehennemlik olmadigini ispat etmeye ¢aligmistir. EbQ zer'in hadisine gelince o soyledir: "Ebi
Zer, Bilal-i Habesi'ye kara kadinin oglu, dedi. Peyganber de Ebi Zer'e: "Sen de cahiliye
kalintilar1 var diyerek kolelerin kendilerinin miimin kardesleri oldugunu" soyledi.
Kirmani'nin, boyle bir giinah kiiclik glinah tiirline girmektedir dolayisiyla kiifiirle itham
olunmaz, agiklamasina ilaveten Ibn Hacer el-Askalani de sdyle sdylemistir: "Onlara, Allah'in

sirk disidaki giinhalar1 affedecegi ayetinin zahirinden delil getirmek gerekir."4%

Goériinen o ki Allah'm sirk diginda biitiin giinahlar1 affedecegi,*** Glu'l emre itaat*®®
ve iki ordudan azgin olana kars1 savasma“*® ayetleri ile can1 ve mali miidafa hadisi*®’ Hz. Al
ve taraftarlarin1 cehennemlik olmaktan uzaklastiran deliller iken, yine sirk disindaki
giinahlarin affedilecegi ayeti, *® Hz. Peygamber'in Ziibeyr hakkindaki yiiriiyen sehit ve

499 jle Hz. Ali'nin iki taraftan 6lecek olanlarmn

cennette komsusu olduguna dair zikrettigi hadis
hepsinin cennette oldugunu soyledigine dair rivayet®® Hz. Aise ve taraftarlarini cehhenmden

uzaklastiran deliller olarak zikredilebilir.

2) Siffin Savasi ve Sehddet

Muaviye b. Ebi Siifyan, niifusu kalabalik, hazinesi dolu, kendisinin ¢ok sevdigi bir
beldeye hakimdi. Hz. Osman da kendisi gibi Emevi olmasi nedeniyle onun kanini dava
ediyordu. Hz. Ali kendisine beyat etmesi igin elgi gonderdi. Buna kars1 Sam Emiri "Katilleri

bana teslim etsin hemen bey'at edeyim" cavabini verdi.

Hz. Ali'nin Katilleri korudugu hatta onlara destek ¢iktig1 dedikodular1 yayginlaginca
kacinilmaz olarak 80.000'er kisilik iki ordu Siffin'de kars1 karsiya geldi. Sam orsusu maglup
olurken Amr b.el-As, mushafin mizraklarin doruguna takilmasini tavsiye ederek maglubiyeti

Onledi. Olayin hakemlere intikal ettirilmesi ile savas sona erdi. Her iki taraftan yaklagik

493 Tbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Béri bi serhi Sahihi’l-
Buhari, thk. Abdukadir Seybe, ysz., tsz., I, 107.

494 en-Nisa 4/48.

49 en-Nisa 4/59.

49 el-Hucurat 49/9.

497 Miislim, el-iman, 225.

498 en-Nisa 4/48.

499 Tbn Kesir, a.g.e., VIL, 401; et-Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 33; Ibn Kesir, a.g.e., VII, 402.

50 fbn Kesir, a.g.e., 386.
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10.000 kisi hayatin1 kaybetti. Hz. Ali'nin hakemi EblG Misa el-Esari onu gorevden alirken,
Muaviye'nin hakemi Amr b. el-As hile yaparak Muaviye'yi halife ilan etti. Hz. Ali tarafindaki
Hariciler yenilgiyi hazmedemeyip "La hiikme illa Lillah" diyerek gruptan ayrildilar. Hz.
Ali'nin Allah'in kitab1 disinda bir hakem tayin etmesi nedeniyle biiyiik giinah isledigini ve
kiifre diisiitiiglinii soylediler. Sonunda Nehrevan'da toplanan bu harici grup yenilgiye ugratilip

bertaraf edildi.>°?

Siffin savaginda da durum asagi yukar1 Cemel savasi ile ayni idi, her iki tarafta
misliimandi. Tabiatiyla bu harblerde pek ¢ok miisliiman kani akitildi ve pek c¢ok zihinlerde
tekrar soyle bir soru ortaya ¢ikti: Iki miisliiman cemaat kili¢ kilica birbiriyle karsilasirlarsa,
oldiirenlerle 6lenlerin durumu ne olacaktir? Sayet 6ldiiriilen maktul, 6ldiiren de katil ise, dinin
genel hikkiimlerine gore ikisinin de Cehenneme gitmesi gerekmez mi? Ciinkii katil 6ldiirdiigii,
maktul da Oldiirmek niyetiyle vurustugu icin biliylik giinah islemislerdir. Nitekim Hz.

Peygamber (s.av.): s dis 5 Gyd ohedl Sl "Miisliimanlarin birbirlerine sovmeleri fisk,
birbirlerini éldiirmeleri kiifiirdiir",>°% buyuruyor.

Heniiz bu sorunun cevabi verilemezken, Haricilerin Hz. Ali'den ayrilip igiinci
cepheyi teskil etmeleri, iki tarafi da biiyiikk giinah islemekle suglayarak onlarmn kafir
olduklarina hiitkmetmeleri meseleyi daha da karistirdi. Ciinkii Haricilere gore bunlar, Allah'in
hiikiimlerine kars1 gelmisler, baska bir deyisle biiyilik giinah islemislerdi. Onlara gore, biiyiik
glinah igleyen bir mii'min imandan ¢ikip kiifre girmistir ve cehennemde temelli kalacaktir.
Haricilerin bu hiikmiine karsilik Miircie firkasi ise, Allah'mm birligine inanmis bir kimsenin,
biiyiik giinah islemis olmasinin, onun imanina zarar vermeyecegini bu haliyle de onun yine
mii'min kalacagini ileri siirmiistiir. Mu'tezile mezhebine gore boyle bir kimse ne tam
mii'mindir, ne de iddia edildigi gibi kafirdir, ikisinin arasinda fasiklik dedikleri bir yerdedir ki,
tovbe ederse imamina doner, tovbe etmezse kiifre varir ve ebedi olarak azap goriir. Su kadar

var ki, bu azabin derecesi kafirlerinkinden daha hafif olacaktir.>%

Biiyiik giinah ile ilgili goriisleri soyle bir tabloda gdsterebiliriz:

Hariciye'ye Mutezile'ye Miircie'ye gore:

gore: Biliyiik gilinah isleyen | gore: Biiyiik giinah isleyen | Biiylik giinah isleyen kimse hala

501 UUnlii, Nuri, Islam tarihi, [FAV yay., Istanbul 1992, I, 152-153.
502 e]-Buhari, a.g.e., el-iman, 36.
503 Tung, Cihad, "Kelam ilminde biiyiik giinah meselesi", AUIFD, sy. 1, Ankara 1979, 4.
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arttk miimin degildir ve | ne tam miimin ne tam | miimindir. "Allah'tan bagka ilah

ebedi cehennemdedir. kafirdir. Bu kimse fasiktir. | yoktur." % diyen cennete girer.
el-Menzile beyne'l | Biiyiik ve kii¢iik giinahlar imana
menzile'dedir. Tévbe | zarar vermez. Innmayan bir

etmesi gerekir. Eger tovbe | kimseye itaatin faydasi olmadigi
etmezse ebedi azap goriir. | gibi imanli bir kimseye de
Azab1 kafirin kinden daha | glinahin bir zarar1 olmaz.

hafiftir.

Ehl-i Siinnet Siffin savasinda Hz. Ali tarafinin tamamen hakli diger tarafin ise
haksiz (bagi) oldugu kanaatindedir. Muaviye miisliimanlarin mesr(i halifesine kars1 gelmistir.
Ammar b. Yasir'in bagi bir topluluk tarafindan dldiiriilecegi®® seklindeki hadis de bunu teyit
etmektedir. Ama Eh-i Stinnet Muaviye ve taraftarlarinin tekfir edilmesini uygun gérmez.
Olaya itikadi bir mesele olarak degil siyasi bir mesele olarak bakar. Hz. Ali'nin Siffin doniisi
Samli’lara kars1 fisk icinde olduklari i¢in degil cemaate donmeleri i¢in savastigini sdylemesi
ve onlardan miisliman kardeslerim diye bahsetmesi, % Cemel'de "Ey Miisliimanlar!
Karsimizda bulunan miisliimanlar icin dillerinizi ve ellerinizi tutun."*°’ diyerek kars1 tarafi da
miisliiman olarak addetmesi, Hz. Aise'nin iki taraftan da olenlerin ismi anildiginda rahmet
okumas1 gelisen olaylar neticesinde 1ki tarafin da miimin vasfiyetini korudugunu

gostermektedir.

Sonug¢ olarak bu iki taraftan Olenlerin kiifre girip girmedikleri konusu heniiz

mullakta iken sehit olduklar1 sonucuna varmak bir hayli zor goriinmektedir.

3) Kerbeld hadisesi ve Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi

Yezid b. Muaviye 60 Recep/680 Nisan tahta oturunca Medine valisi velid b.
Ukbe'ye mektup yazarak Hz. Hiiseyin'in, Abdullah b. Ziibeyr'in ve Abdullah b. Omer'in
biatlarin1 almasini istedi. Velid Mervan't ¢agirdi ve durumu ona danisti. O da: “Hemen {igiinii
yanina c¢agir biat etmezlerse boyunlarmi vur.” dedi. Velid onlar1 yanina ¢agirdi. Fakat
biatlarin1 alamadi. Kifeliler Hz. Hiiseyin'in biat etmedigini duyunca bir evde toplanarak Hz.

Hiiseyin'e 150 kadar mektup yazdilar. Bir el¢i gondererek Kife'ye gelmelerini istediler.

504 Miislim, el-Iman, 9.

505 Miislim, el-Fiten, 70.

506 (Jziim, Ilyas, "Siffin", DIA, Istanbul 2008, 109.
507 Ibn Kesir, a.g.e., IV, 398.
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Durumu 6grenmek i¢in Hz. Hiiseyin amcazadesi Miislim b. Akil'i Kife'ye gonderdi.5® Yezid
b. Muaviye, Kifelilerin Hz. Hiiseyin adina amcazadesi Miislim'e biat etmeye basladiklarini
duyunca Kife'ye Ubeydullah b. Ziyad' tayin etti. Ubeydullah Kife'ye gittiginde orada
direngle karsilasmis olsa da bu durumun iistesinden geldi ve Miislim'i 6ldiirdii. Hz. Hiiseyin
bu sirada Mekke'den Kife'ye dogru yola ¢ikmisti. Amcazadesinin basia geleni duyunca geri
donmek yeirne soyle soyledi: “Iste biitiin bunlardan sonra yasamanin hayr1 kalmamistir.” ve
yoluna devam etti. ibn Ziyad'in komutsinda dort bin atl1 ile Omer b. Sa'd b. Ebi Vakkas, Hz.
Hiiseyin'in yanina geldi ve biat teklifinde bulundu. Uzun bir siire onlar1 muhasara altina alip

onlar1 suya yaklastirmadi. Artik savasmaktan baska careleri kalmadi.%®

Savas sonunda ibn Esir'in ifidesine gére Malik b. Nusayr, Hz. Hiiseyin'in bagini
kiliciyla vurdu. Oldiigiinde 33 muzrak, 34 kilig yarasi almisti. Zeyne'l-Abidin harig biitiin
cocuklar1 oldiiriilmisti. Hz. Hiiseyin ile birlikte Oldiiriilenlerin sayis1t 86 oldugu
bildirilmektedir. Bunlar igerisinde, Hz. Hasan'in ogullarindan Abdullah, Kasim, Eba Bekr,
Hz. Hasan ve Hiiseyin'in kardesleri Abbas, Abdullah, Ca'fer, Osman, Muhammed b. Abdullah
b. Ca'fer, Avn b. Abdullah b. Ca'fer, Hz. Ali'nin kardesi Akil b. Ebi Talib'in ogullar1 Abdullah
b. Akil, Abdullah b. Miislim b. Akil bulunmaktaydi.>1

Biitiin bu tarihi bilgilerin ardindan Hz. Hiiseyin'in sehitligi hakkinda bazi ¢arpici
noktalar1 sizlere bildirmek istiyoruz. Bunlardan birincisi soyledir: Hz. Hiiseyin Kerbeld'ya
yaklastiginda Ubeydullah b. Ziyad'in gonderdigi el-Har, bin athi ile onu karsilamisti. Hz.
Hiiseyin Kufelilerin bir kisminin tehdit bir kismmin da bol ihsan ve in'amla yumusatildigin
haber alinca el-Hir'e "Kendisini davet eden (Kufelilerin) sdzlerinden dénmiis oldugunu,®!
kendisinin de onlar1 birakip geri gidebilecegini" soyledi. Fakat el-Har bunu kabul etmedi.>!2
Sonugta Hz. Hiiseyin de babast Ali ve kardesi Hasan gibi Kifelillere giivenmenin bedelini
yardimsiz kalarak ve aldatilarak 6demis oldu. Kufeliler suyun iistiindeki kopiik gibi ortaya
¢ikinca Hz. Hiseyin Allah ugrunda yapilacak bir sey bulamamig olsa gerek ki geri donme

karar1 aldi.

Ikincisi: Hz. Hiiseyin Kife'ye gitmeye hazirlandii sirada Abdullah b. Abbas
kendisine yolculugun vehametinden ve Irak'in sebatsizligindan bahsederek onu gitmekten

alikoymaya calisti. Abdullah b. Omer de ona: “Allah, Resiliinii diinya ve ahireti segme

08 Mes'adi, Ebd'l-Hasen Ali b. Hiiseyn b. Ali, Muriicu'z-zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Tab'atu's-sa'dde, Kahire 1964, 111, 64.

599 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 168-172.

510 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 171.

511 Mes'adi, a.g.e., 111, 66 .

512 Unlii, Nuri, a.g.e., 1, 170.
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konusunda serbest birakti. Restilullah ahireti secti, Hiiseyin ise diinyayi. Babasi ve kardesini

ibret olarak gérmedi.”'® diyerek Hz. Hiiseyin'in bu konudaki dikkatsizligine isaret etti.

Ucgiinciisii: Hz. Hiiseyin sefere hazirlanirken Abdullah b. Abbas gelerek ona: “Bu
isten seni Allah'in korumasini dilerim. Allah sana rahmet buyursun. Bana sdyle, sen mevcut
emirlerini 6ldiirmiis iilkelerini ellerine gecirmis ve diismanlarini stirmiis kimselerin yanina mi
gidiyorsun? Ben bunlarin seni aldatacaklarindan, sana yalan sdylemis olacaklarindan, sana
muhalefet edip yalniz birakacaklarindan endiseliyim.” dedi.®* Ama Ibn Abbas'm bu gayretleri
Hz. Hiiseyin'i hilafeti geri alma diisiincesinden vazgeg¢irmemis goriiniiyor ki hanim ve

cocuklarini da yanina alarak yola ¢ikti.

Dordiinciisii: Hz. Hiiseyin Kife'ye giderken yolda sdir Ferezdek ile karsilagti. Hz.
Hiiseyin ona durumu sorunca o soyle cevap verdi: “Insanlarin kalbi seninle kiliglar1 ise Beni
Umeyye iledir. Kaza ise gokten inecektir.” Yola devam ederken Abdullah b. Miti kendisinin
"Umeyye ogullarinin elinde bulunani (halifeligi) istemememsini ve isterse oldiiriilecegini
soyleyip geri dénmesini istedi." Fakat biitiin bu uyarilar, Hz. Hiiseyin'i yolundan etmedi.>®®
Belki de Abdullah b. Omer'in dedigi gibi makam ve mevki sevgisi onda daha agir basmusti.
Hz. Hiiseyin'e yapilan bu kadar uyarilara ragmen inatc¢iligindan donmemesi giristigi bu isin

Allah yolunda yapilan bir miicddeleden ¢ok "fi hilafetullah" ugrundaki bir ¢ekisme olarak

goruniiyor.

Besincisi: Emeviler acisindan olaya bakilacak olursa, onlara gore kendileri
miisliimanlarin ekseriyetinin biatin1 almis mesr hiikiimet idiler. Bu hiikiimeti ayakta tutmak
ve korumak i¢in isyan edenlere karsi miicadele ettikleri gibi Hz. Hiiseyin ve taraftarlarina
karst da bu sekilde miicadele etmislerdi.®!® Onlara gore mesri halife kendileri olmasi
hasebiyle isyankaralar bagi konumundaydi. Dolayisiyla onlarla, biat edinceye ve
tehditlerinden vazgeginceye kadar savagmak gerekiyordu. Rivayet edildigine gore Yezid b.
Muaviye'ye Hz. Hiiseyin'in bag1 getirilince "Hz. Hiiseyin'i 6ldiirmeseydiniz de itaatinizden
memnun oldurdum™’ demistir. Gériinen o ki onlara gére amag dldiirmekten ¢ok Hz. Hiiseyin

ve beraberindekileri iattat altina almak ve biat etmelerini saglamakti.

513 Unlii, Nuri, a.g.e., 1, 170.
514 Unlii, Nuri, a.g.e., 1, 170.
515 Unlii, Nuri, a.g.e., 1, 170.
516 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 173.
517 Unlii, Nuri, a.g.e., I, 172.
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Altincisi:  Gergek manada hilafetin 30 yil siirecegi, daha sonra saltanata
doniisecegine dair varid olan hadistir.>'® Buna gére Hz. Ebl Bekr'den itibaren Hz. Hasan'm
halifeliginin sonuna kadar gegen siirenin toplami 30 seneye tekabiil etmektedir. *'® Hz.
Hiiseyin Yezid'e biat etmedigi g6z Oniine alinirsa ya bu hadisten haberi yoktu, ya da haberi
vardi fakat Kafelilerin baskisi ve kendine yonelik halifelik teklifleri nedeniyle Yezid'e biat

etmedi.

Yedincisi: Hz. Hasan’in Muaviye ile olan sulhuna Hz. Hiiseyin’in karsi ¢ikmasidir.
Hz. Hasan, Kifelilerden olusan ve dag gibi ifade edilen ordusuyla Medain'de dagilinca,
Muaviye ile anlasma yapmak durumunda kalmisti. Bu sulh antlasmasina Peygamber
(s.a.v.)’in: “Allah Hz. Hasan sayesinde iki biiyiik toplulugun arasini 1slah edecek.” hadisi
isaret etmektedir. Hz. Hiiseyin bu sulh iizerine, Hz. Hasan'a karsi tepkisini dile getirmis,
Muaviye'nin davasini destekledigi ve Hz. Ali'nin yolunu takip etmedigi i¢in onu Allah'a
havale etmisti. Hz. Hasan ise ondan bu sekilde degerlendirmede bulunmayarak siikit etmesini

istemis ve i¢inde bulundugu durumu ondan daha iyi degerlendirdigini sdylemisti.>?

Sekizincisi: Hz. Hasan’in yumusak tavri karsisinda Hiiseyin’in fitne karsisinda
takindig1 sert tavirdir. Hz. Hasan, kendisinin hilafeti istedigi ileri siiriiliince, bunun dogru
olmadigini, vaktiyle kensidisyle birlikte hareket eden bir Arap toplulugu olmasina ragmen
hilafeti sirf Allah rizasi igin terkettigini ifade etmisti. Cevresinde kendisi hakkinda "Arabi
kiigiik diisiiren",*?! "Miiminlerin utanc1" gibi asagilayici ithamlara ragmen sulh konusunda
istikrarli bir tablo ¢izerken Hz. Hiiseyin daha rijit bir tavir takinmig ve kimsenin uyarisina

aldirmadan hilafet makami i¢in miicadeleye girismisti.

Konuyu daha fazla uzatmadan kisaca bir degerlendirme yapacak olursak;
Gortintiyor ki; Hz. Hiiseyin makam-1 hilafete tutulmus, Kerbeld'ya geldiginde bunun yanlis
oldugunu anlasa da is isten ge¢misti. Ibn Abbas dinlemeyerek sadece kendisinin degil
akrabalarinin da canmindan olmasma neden olmustu. Oysa Ibn Abbas ona; Kifeliler'e
giivenmemesi gerektigini, onlarin diismanlarindan daha tehlikeli oldugunu, Yezid'in baslarina
atamis oldugu Ubeydullah ile kendisini 6ldiireceklerini sdylemisti.>?? Fakat ibn Abbas, Hz.
Hiiseyin’in kendisini dinlemedigini anlayinca ibn Ziibeyr'in yanina gitti ve ona hitaben sdyle

bir siir insad etti:

518 Eb(i Davud, a.g.e., es-Siinne, 8; et-Tirmizi, a.g.e., el-Fiten, 48.

519 Uyar, Giilgiin, Ehl-i beyt, IFAV yay., 2.b., Istanbul 2008, 60.

520 gt-Taberi, Tarihu't-Taberi - Tarih'r-Rusul ve'l-Muluk, 2.b., thk. Muhammed Eb'l-Fazl Ibrahim, Daru'l-
me'arif, Kahire, V, 160.

521 et-Taberi, Tarfhu't-Taberi, V, 165.

522 Mes'adi, a.g.e., 111, 64-65.
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"Ey kalabalikta ki kus, senin icin hava hos (etrafin bombos), simdi diledigince

yumurtla ve 6t, gagalamak istedigin seyi de gagala. Senin avcin bugiin dldiiriilmiistiir.">%3

Ama madalyonun arka yiiziine bakti§imiz zaman Hiiseyin'in 70 kiisur kisi ile 4.000
kisiye mukavemet edemeyecegi belli olduguna gore Omer b. Sa'd onlar1 &ldiirmek yerine
esiralmasi daha yerinde bir davranis olurdu. Bir manada Omer'in askerleri onun biatin1 almak
icin hunharca bir katle girismis ve kellelerini alarak onlar1 telef etmistir. Boyle bir dengesiz
giic karsilagsmast ve muharebe kurallarinin uygulanmamasindan dolayi, oldiiriilenler belki
Allah katinda sehit sayilarak "hitkmi sehit” tinvani verilmistir. Ayrica Hz. Hiiseyin'in savas
istemeyip sartlar sunmast da oldiiriilmesini degil kendisiyle sulh yapilmasini gerektiriyordu.

Tipk1 Hz. Hasan'in ordusu etrafindan dagilinca Muaviye'nin onunla sulh yapmasi gibi.

Bu bahsi Hz. Hiseyin, Hz. Hasan ve Hz. Fatimatii'z-Zehra'nin sehadetlerini

analatan Fuzili'nin su kasideleri ile bitirmek istiyoruz:

Veh ki devran-1 felek Fatima-1 Zehra’nin
Gonce-i lale gibi kild1 kara bagrini kan
Bir zaman ge¢medi eyyam-1 hayatindan kim

Dil-i piir htinina yandirmadi bin dag-1 nihan

“Felek ne yazik ki, Fatima’nin kara bagrini, lale goncasi gibi kan i¢inde birakti;
yasadig1 silirece kanla dolu yiireginde binlerce gizli yaranin bulunmadigi bir an bile

olmadi.”®?*

Zehrden telh olali 1a’l-1 seker bar-1 Hasan

528 Mes'di, a.g.e., 111, 65; Ibn Kesir, a.g.e., VIII, 275.
524 Fuz{ili, Mehmet b. Siileyman, Hadigatiis'-siiheda, haz. Servet Bayoglu, Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara 1996,
49,
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Zehr kamin hi¢ kim alemde sirin gormedi
Olal1 semsirden piir-hiin ten-i pak-i Huseyn
Istirahat bulmadi semsir teskin gérmedi

“Hasan’in seker sagcan yakut gibi agzi, aguyla acilastig1 giinden bu yana, diinyada
hi¢ kimsenin damagi tad alamaz oldu. Kili¢, Hiiseyin’in giizel bedenini kan i¢inde biraktigi

giinden beri, bir tiirlii kinina girip dinmedi, rahat yiizii gdrmedi.”>?°

6- Tasavvuf'ta

“Sehadet” kavraminin hazir olma, bilme ve bildirme gibi liigavi anlamlari, °?

disiplinlerarasinda bir degisme géstermezken terim olarak farkliliklar arzetmektedir. Tasavvuf
ilmine de yansiyan sehadet kavrami burada da farkli bir anlam kazanmistir. Buna gore,
sehadet, Allah Teala’in zatin1 miisdhade etmek ve onda fena olmaktir. Clinkii Allah’tan baska

sahit ve goriilen yoktur. Bir tek o vardir; fark birlesmekle akledilir.%?’

a-Tasavvuf’ta “Sahit”in Cesitli Tamimlamalari

Tasavvufta “sahit”, temel olarak yukarida belirttigimiz anlamini yansitmakla
birlikte goriilenin sareti, lezzet, bilgi, fena vb. sekilde tanimlamalar1 veya anlamlar1 da vardir.

Bunlara kisaca bakacak olursak:
aa- Miisahade Sonucunda Nefste Kalan Stret

Sahit, miisdhade edenin nefsinde miisahade ettigi seyin stiretinin kalmasidir. Séhit,
gorlilenin miisahade esnasinda nefste meydana gelen seydir. Boylece o gormenin verdiginden

baska bir izlenim verir.5?8

ab- Lezzet ve Bilgi

Sahit, miigdhadenin lezzetini veren seydir. Tanri’nin kalpteki sahitleri, ilahi ilimler
ve rabbani tavsiyelerdir. Bu sahitler, miisdhade makamindan ayrildiktan sonra kulun kalbinde
kalan seylerdir. Ayrica bu sahit sayesinde darifler i¢in lezzet meydana gelir. Bdoylece

kalplarinde vecdlerini idrak etmeleri sayesinde kendilerindeki hitap farklilagir.5%°

ac- Fena

5% Fuzili, a.g.e., 45.

52 gl-Hakim, a.g.e, 578.

527 Tbnu’l-Arabi, el-Fiitiihatu’l -Mekkiyye, Daru’s-sadr, Beyriit tsz., IV, 105.

528 Tbnu’l-Arabi, a.g.e., 11, 567.

529 fbnu’l-Arabi, Resiilu ibnd’l-Arabi, “Kitabu’s-Sahid” Daru ihyai’t-turasi’l-Arab, Beyrat1943/1361, 1.
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Fena iki tirlidiir: kendisi gittikten sonra sahdidini buldugumuz sey, dogru fena;
ardinda sahit birakmayan ve Kkalbin uyumasi olarak adlandirilan dogru olmayan
miisahade/fena. Fena, Allah’tan baska ne goren/sahit ne de goriilen olmadigin1i miisahde
etmektir. Mimkiinlerin zatlarindaki ilahi tecelli, nitelikleri verir. Ne sahit vardir ne de

goriilen. Seriatlarin lisanlar, tecellilerin delilleridir. Tecelliler ilahi isimlerin delilleridir.>*°

b-Giivenilirlik Bakimindan Rivayet ve Akil Sahitlikleri

Sehadetin islamda bilinen bir rolii vardir; o gercege ulagsmanin yolu, neredeyse
biricik yoludur. Hakim iki giivenilir sahit buldugunda hiikiim verir. O halde sehadet, temel
hiikiimlerin odagidir. ibnu’l-Arabi sahitlik tiirleri arasinda bir dereceleme yapar ve vahiy veya
rivayete dayanan sahitligi akil ile yapilan sahitlikten daha giivenilir sayar. Bunun nedeni
nedir? Halbuki diigiince, kalbin itmi’nan bulmasindaki en uygun yontemdir. Bunun delili,
Kur’an-1 Kerim’de Ibrahim peygamberin 6liilerin nasil diriltildigini gérmek istemesidir.
Ibrahim peygamber’e “inanmiyor musun?” denildiginde, “Inaniyorum da, kalbim mutmain
olsun istiyorum” demisti. O halde kalbin mutmainligini kesinligin zirvesinde goérmege
diisiince sayesinde ulasmis olur. Hal bdyleyken, Ibnu’l-Arabi habere dayanan sahitligi
diistinceye dayanan sahitlikten neden istlin kilmistir? Bunun sebebi basittir: Gérmek veya
incelemek, bir karistirmaya maruz kalabilir. S6z gelimi, sahabe Cebrail’in insanlardan birisi
olduguna tanik olmuslardir. Halbuki o insan degildi. Bu taniklik da diisiinme giiciine dayanir.
Boylece peygamberden gelen onun Cebrail olduguna dair habere dayanan taniklik, hiikiimde

daha saglamdir.®3!

ba- Haber/Vahye Dayali Sehadet ve Delil/Gormeye Dayah Sehadet

Ibn{i’l-Arabi haberi bilginin gérmeye/miisahadeye dayali bilgiden iistiin oldugunu
gostermek bakimindan soyle soyler: “Gordiigiine gore hitkkiim verme ve ‘Allah yarattigini en
iyi bilendir’ de! Insanin arzi onun bedenidir. Beden, tasidiklariyla birlikte, insan aleyhine
taniklik eder. Beden bilmedigi seyle insan hakkinda taniklik etmistir. Gormez misin ki: Allah
katindan gelmis ilahi bir vahiy olmaksizin bilmistir. Nitekim bizler de, Allah’in vahyettigi
peygamberlerin timmetleriyle arasinda gegen kissalarla ge¢mis timmetler hakkinda taniklik
ederiz. Allah yaratmaya vahyeder, o da meydana gelir ve sadece O’nun diledigi sahitlik eder.
Boylece sadik habere dayanarak taniklik etmek, hi¢bir kuskunun bulunmadig1 gorerek taniklik

gibidir. Buna 6rnek olarak Huzeyme’yi verebiliriz. Hz. Peygamber, taniklikta onu iki erkek

5% bnu’l-Arabi, a.g.e., 11, 307.
531 fbnu’l-Arabi, a.g.e., 111, 338-394.

106



sahidin yerine saymis, onun tek basma sahitligiyle hiikiim vermistir. Su halde vahye

dayanarak sahitlik etmek, gormeye dayanarak sahitlik etmekten daha saglamdir.%2

bb- Vahiy/Habere Dayanarak Sahitlik
Vahye dayanan taniklik, gorerek tanmikliktan daha yetkindir. Ciinkii Huzeyme
goziiyle taniklik etseydi, sahitlikte iki adamin yerini alamazdi. Kur’an-1 Kerim’i toplayan kisi

iki sahidin tanikligryla Ayetleri kabul ediyordu.>®

bc- Gozle Taniklik Etmenin Maruz Kaldigi Karistirma

GOz bir yoldur, ilim ise kesinlestirmedir. Taniklik (sehadet), hazir olmadir ve nur
iistiine nurdur. Habere dayanarak sahitlik, goziin tanikligindan daha giiglii hiikiimdiir. G6ziin
maruz kaldig1 karigtirma olmasaydi, sahabe insan olmadigi halde Cebréil’in insan olduguna

taniklik etmezlerdi. Gériilen sey cesetlenmis bir ruh olmasaydi, Dihye olurdu.5%*

bd- Sehadet ve Niir
Nurlar sehadet, Hak ise nurdur, bu nedenle de miisahade edilir ve goriiliir. Sirlar
gaybdir, onlar Hiive’ye aittir. Hiive ise asla zuhur etmez. Hakk’in hiiviyeti ve hakikati

miisahade edilmez; suretlerde tecellisi yoniinden goriiliir.>*®

be- Sehadet, Evvel ve Zahir
Allah alemi iki varliga ayirmistir: Gayb ve sehadet, zahir ve batin, evvel ve ahir.
Allah batini, evveli, gayb1 tek bir kisim, evveli, zahiri ve ehadeti de bagka bir kisim

yapmls‘ur.‘r’36

bf- Sehadetin Tiirlere Ayrismasi

€ ¢

Zat’ i iki miisdhade mertebesi “ ‘1brakayn”dir. Bununla ilgili sdyle sdylenmistir:
Bize ‘1ibrakayn’da simsekler cakti,

Onlara gok giiriiltiisii katilmaktaydi.

532 Tasavvufta sehadet ikiye ayrilir; birincisi vahye dayali, ikincisi gdrmeye dayali sehadettir. Gérmeye dayali
sehadet, biitiin liigatlerde yazili oldugu gibi, olgular alemi igerisinde gergeklesen bir olay hakkinda kati haber
ve bilgi vermek manasina gelir. Bu manada vahiy ve nebevi bir haberi kapsamaz. Vahye dayali sehadet ise
insanin idrakinin ulasamadigr Allah ve Resilii tarafindan bildirilen habere dayali sehadettir. Bu yiizden
tasavvufta gozle goriiliip elde edilen bilgiye dayali sehadet sofistlerin felsefesinde oldugu gibi yaniltici ve
aldatic1 kabul edilmis, vahiy ve nebevi habere dayali sehadet ise sadik kabul edilmistir. Bkz. Ibnu’l-Arabi,
a.g.e., 111, 394; ibn Manzir, a.g.e., I11, 239; Ulken, Hilmi Ziya, a.g.e., 69.

53 [bnu’l-Arabi, a.g.e., 111, 394.

53 [bnu’l-Arabi, a.g.e., IV, 338

5% Tbnu’l-Arabi, a.g.e., IV, 338.

5% Tbnu’l-Arabi, a.g.e., IV, 504.
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Iki miisahade mertebesi olan ‘ibrakayn’dan biri gaybde, digeri ise sehadettedir.
Gayb, tiirlere ayrismaz, cilinkii o selbidir; sehadet ise nev’ilere ayrisir, c¢linkii o

suretlerdedir.>®’

c-Seyr-i Siiluktaki Alemler ve Merhaleler

Tasavvuf felsefesinde insan ruhu, ulvi bir alemden yasadigimiz sehadet (goriinen)
veya olus ve dagilis (kevn ve fesad) alemine diigmiistiir. % Insan, nefsinin egilimleri
sebebiyle, icinde olmasi gerektigi makamdan asagilara diismiis, boylece asli hiiviyetini
kaybetmistir. Tasavvufun gayesi insan1 6nce kendisi hakkinda suur sahibi yapmak, sonra onun
nefsini kevn fesad alemi olan sehadet dleminden ulvi aleme yiikseltmektir.>*® Bu baglamda

tasavvufta alemler su sekilde siralanir:

ca- Alem-i Sehadet
Bu alemde méanevi yolcunun makami, emmare; zikri, 1 ilahe illellah; seyri, seyr-i

ilallah; hali, havf ve rica; alemi, Sehadet Alemidir.54°

Tasavvufculara gore sehadet alemi ancak gergek varligin sifatlari olarak mevcuttur.
Ciinkli goriinen sehadet adlemi Alla'tan gelen tecelli ile dogan a'yan-1 sabite siiretlerinde
Allah'n belirlemesinden ibarettir ve her an yeni bir tecelli ile var olmaktadir.>** Eger tecelli
bir an kesilse alemin varligindan eser kalmaz. Kisaca sehadet alemindeki varliklar asillari
itibariyle yokturlar; nefslerinde ve a'yan-1 sabitelerinde®*? iizerine bulunduklari hal stiretlerine
biirtinen, ancak, Allah'n viicududur. Varligin hepsi de hayal icinde hayaldir. Sehadet
aleminde Allah'in essiz birligine deldlet etmeyecek hi¢ bir sey yoktur. Hayalde ise ancak

¢okluga delalet eden golgeler ve hayali varliklar meveuttur. Hz. Muhammed (s.a.v.): ol .1

el 15l 136 "Nas uykudadir, éldiikleri vakit uyanacaklar." diye buyurmustur. Demek ki

537 jbnu’l-Arabi, Reséilu ibnid’l-Arabi, “et-Tecelliyat”, daru ihyai’t-turdsi’l-Arab, Haydarabad, 1948 37.

53 fbnu’l-Arabi’de sehadet, dleme izafeyle gecer. Soyle ki, Allah alemi gayb ve sehadet diye ayirmustir. Gayb
alemi, batinliktir, sehadet alemi ise insanin kendisini gordiigli gortilen alem, baska bir ifddeyle nlrani zuhur
etmis alemdir. Halbuki her iki alem de Hakk’a gore goriiliir alemdir; ¢linkii hicbir sey Allah’tan gizli kalmaz.
Sehadet alemi gayb aleminin tersine suretlere boliinmiistiir. Bkz. el-Hakim, a.g.e., 579.

539 Altintas, Hayrani, Tasavvuf tarihi, AUIF. yay., Ankara 1986, 45.

540 Sunar, Cavit, Tasavvuf tarihi, AUIF. yay., Ankara 1975, 186-188.

%41 Sunar, a.g.e., 201.

52 A'yan-1 Sabite: Allah'in isim ve sifatlarmin stretleri ve degismez asillardir. Hakayik-1 {lahiyye de denir.
Sehadet alemindeki varliklarin istinatgahi, hakikatleri ve asillaridir. Suver-i ilmiyye-i esmiiyyeden ibaret
olduklarindan, viicidu haricileri yoktur. Sufinat-1 zatiyyeden ibaret olup, yapilarak viicuda getirilmis mec'ul
seyler degillerdir.
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insanin diinya hayatinda gordiigli seyler uyuyanin riiyasinda gordiigii seyler gibidir, yani

hayaldir.>*3

Mevcut olan alem degil Allah'tir. Allah, sehadet alemi i¢in ister heyila olan cevher
gibi olsun ister olmasin, tabiatin kendisidir ve dlemin viicidu ile meydana ¢ikar. Diger bir
deyisle Allah, dlem ile zuhur ederken alem, Allah ile mevcut olur. Semseddin Magribi bunu
su sekilde ifade eder: "Senin zuhlirun benim iledir, benim viicidum da senin iledir. Ben
olmasam sen zahir olmazdin. Sen olmasan ben mevcut olmazdim." Sehadet alemi, Allah'in
bizzat kendi iginde ayirtip belirttigi suretler ve sekillerdir ve bunlar viicudu tamamiyle

tiikketmislerdir, yani Allah, mahluk adiyla adlanan ne varsa hepsinin i¢ine sokulmustur.>#*

Mertebe-i sehadet, Allah'in zatinin harigte cizim suretleri seklinde zuhtir etmesidir.
Bu siretler alem-i misalin aksine bolinmeye, taksime ve pargalanmaya miinasiptir. Bu
mertebeye alem-i sehadet denilmesi emr-i miisahadede azhar ve havass-1 zahirenin mecmi'u
ile mahsiis olmasindan nasidir. Zira alem-i misaldeki bir sireti el ile tutup baskalarina

gdsteremk miimkiin olmadig1 halde alem-i sehadette miimkiindiir.>*

Alem-i sehadete "alem-i kevn-ii fesat" da derler. Zira kevn bir sdretin huddsiinden,
fesad bir sliretin yok olmasindan ibarettir. Mesela; su kaynatilinca buhar olur ve onun stret-i
mayi'iyyeti fendya gider ki, bu keyfiyyet fena ve fesaddan ibarettir. Ve sonra ondan bir shret-i
havaiyye peydaolur; buna da kevn derler. Ayni sejilde mum yandiginda sekli fani olur; bu
fesaddir. Fakat ondan bir baska madde-i havaiyye hustle gelir; bu da kevndir. Bu sekilde
alem-i sehadette bir kevn icin bir fesad lazim olur; yani her bir sireti fasideden sonra bir

stiret-i kdine peyda olur.>#

cb- Alem-i Berzah (Misal)

Bu édlem meleklt aleminin bir slbesidir. Ayn1 zamanda gayb alemi olarak da
adlandirilir.®*” Bu alemde manevi yolcunun makami; levvame; zikri, Allah Allah; seyri, seyr-i
lillah; hali, sikilma ve ferahlama; alemi, Alem-i Berzahtir. Bu makamda Artik diinyaya
muhabbet kalmaz. Bu makama kadar olan manevi yolcunun yakin derecesi de ilme ait

yakindir.>*

cc- Alem-i Heybet (Ervéh)

543 Sunar, a.g.e., 202-203.

54 Sunar, a.g.e., 203.

55 Tbnu'l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-‘Arabi et-Tai el-Hatimi, Fusiisu'l-hikem
terciime ve serhi, trc. Ahmed Avni Konuk, IFAV yay., istanbul 2010, 36.

546 Tbnu'l-Arabi, a.g.e., 37.

%47 Altintas, a.g.e., 57.

5% Sunar, a.g.e., 186.
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Ruhlarin bulundugu alemdir.>*® Bu alemde manevi yolcunun makami, milhime;
zikri, Huuu!.; Seyri, seyr-i alallah, hali, her seyi terk; alemi Heybet alemidir. Manevi yolcu bu
makamda ahiret miikafatindan da vazgecerek yalniz Allah'in muhabbetini ister. Bu makamda
manevi yolcu, biitiin varliginzikr ve tesbihlerini duyar, kalpleri ve sirlar1 kesfeder. Onda
Allah'in isimlerinin ve fiillerinin tecellisi zuhur eder ki bu gergek ilk kesiftir. Bu makamda
onun yakin derecesi ayne ait yakindir. Bu makamda, artik, her isin yapicisinin Allah olduguna

inanilarak tam bir itmi'nan hasil olur.%*°

cd- Alem-i Ceberiit

Mutasavviflara gore Allah'in bulundugu, ilahi kudret alemidir.>>! Bu dlemde manevi
yolcunun makami, mutmainne; zikri, zikr-i hak; seyri, seyr-i maallah; hali, sekr ve sahv, alemi
Cebert alemidir. Bu mamakamda manevi yolcunun gonliinde diinya ve diinyaya ait hi¢ bir
sey kalmaz. Onda hakim olan, ancak, Hakk'in fiillerinin tecellisidir. Dolayissiyla u makamda
manevi yolcunun kalbi gittikge hassaslasir; ilahi ask glinden giine artar; Allah her seyden
tecelliye basglar ve manevi yolcu biitlin varmi yogunu, hatta canini bile Allah yolunda
vermekten ¢ekinmez. Fakat bununla beraber, manevi yolcunun nazarinda esya denen perde
heniiz kalkmamaistir. Bu sebebple de manevi yolcu dost izinde kosup feryad ile gozyasalri

doker.

ce- Alem-i Lahit

Hissi idrakin kayboldugu ulihiyyet alemidir.>®? Bu makamda manevi yolcunun
makami, raziye; zikri, Hay; hali beseri sifatlarin mahvi ve bakaya isti'dat hali; seyri, seyr-
ifillah; alemi, Alem-i Lahat; mahalli, sirrin sirridir. Ménevi yolcu bu makamda sifatlardan
tamamen soyundugundan, artik, ona, varidat ve sanihat olmaz; her sey yalniz zevk ile bilinir.

Manevi yolcunun bu makamda zikri, Allah'tan bagka mevcut, maksud, mahbub yok‘[ur.553

cf- Alem-i Nasit

Bu makamda manevi yolcunun makami, mardiyye; zikri, Ya Kayyum!; hali, temkin
ve hayret; seyri, seyr-i anillah; alemi, alem-i nasittur. Bu makama erisen manevi yolcu giizel
huylu, bagislayici, ayiplart oOrtiicii, herkese karsi iyi diisiinceli olur ve insanlara liituf ve
sefkatle muamele eder. Bu makamda fiillerin tecellisi asilmis, isimlerin; Hak ve hakikatin

tecellisine ulagilmistir. Bu makamdaki manevi yolcu Hak muhabbeti ile halk muhabbetini

549 Altintas, a.g.e., 57
%0 Sunar, a.g.e., 187.
%1 Altintas, a.g.e., 57.
%52 Altintas, a.g.e., 57.
%53 Sunar, a.g.e., 187.
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birlestirme yetisindedir ve daima halk igerisindedir. Bu makam biiyiik halifelik makamidir ki

akil ile algilanamay1p ancak hal ve zevk ile bilinebilir.>>*

cg- Alem-i Hakikat

Bu makama ahadiyyet, cem'ul-cem, yakin derecesi ve Hakk'a ait olmakla da
hakka'l-yakin mertebesi derler. Manevi yolcunun bu mertebede makami, kamile; zikri, Ya
Kahhar!; seyri, seyr-i billah; hali, bakaa; alemi, kesrette vahdet ve vahdette kesrettir. Bu
makama erisen manevi yolcunun sifatlari, artik, hep giizel sifatlaridir. Bu makamda artik
miicahade bitmis, riyazete ihtiya¢ kalmamis, i¢ saltanati baglamistir. Bu sebeple bu makam,
diger biitiin makamlarin {iztiindedir. Bu makam ulasan salikin hareketleri ve hareketsizlikleri,

iylikler, hayirlar ve ibadetler sayilir. >

B-DIN BILIMLERINDE “SEHADET” KAVRAMI

Bu boliimde “sehadet” kavrami “Dinler Tarihi”, “Din Psikolojisi”, “Din
Sosyolojisi” ve “Din Egitimi” olmak iizere dort disiplin igerisinde incelenecektir. “Dinler

299

Tarihi Boliimii”’nde Yahudilik ve Hristiyanlikta bu kavramin nasil algilandigi agiklanacak ve
tarihi hakkinda kisa malumat verilecektir. “Din Psikolojisi Boliimii”nde “sehadet”in kendini
bir amag ugrunda “kurban etme” ve insanlig1 kurtarma diirtiisii olarak one ¢iktigini goriilecek.
“Din Sosyolojisi Bolimii”’nde “sehadet” kavraminin “toplumda sayginlik elde etmek igin
yapilan bir “intihar” tiirii olarak ele alindig1 belirtilecek ve intihar-sehadet arasindaki iligki
aciklanmaya c¢alisilacak. “Din Egitimi Boliimii’nde ise “sehadet” kavraminin, biitiin islerinde

hakki gozeten, adalet ayrilmayan ve topluma 6rnek olan insan egitmi, manasina geldigi ifade

edilecek ve yetistirmeye ¢aligtig1 insan profili tanitilacaktir.

1- Dinler Tarihi’nde

Sehid Islamiyet’in yani sira Yahddilik, Hiristiyanlik ve Sih dinlerinde de yer alan
bir kavramdir. Sehid kelimesi Bati dillerinde ‘“sahit” anlamindaki Grek¢e martu(y)stan
tireyen ve buradan Latince’ye gecen martyr, martirer kelimeleriyle karsilanmistir. Buna
paralel bir diger kavram eski Yunan ve Roma gelenekleriyle Hint ve Cin kdkenli dinlerce
benimsenen, “inan¢ veya yiice bir amag¢ ugruna kisinin kahramanca kendi hayatina son
vermesi” anlamindaki dini intihardir. Onurlu veya soylu 6lim diye de isimlendirilen dini

intihar, sehitligi kutsal goren dinlerce resmen kabul edilmemekle birlikte Yahudilik ve

%54 Sunar, a.g.e., 187.
%% Sunar, a.g.e., 188.
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Hiristiyanlik’ta 6rnekleri mevcuttur. Dolayisiyla bilhassa uygulama noktasinda sehitlikle dini
intihar1 birbirinden ayirmak giictiir. Dinler tarihi c¢alismalarinda bir OSliimiin sehitlik
kapsaminda degerlendirilmesi igin a) Zuliim veya baski ortaminin bulunmasi; b) Taniklarin
gbziinde dliimiin kahramanca gerceklesmis olmasi; ¢) Oliimiin isteyerek goéze alinmasi, hatta
bazan kisinin bizzat kendi hayatina son vermesi; d) Bunun bagkalar1 i¢in yarar saglamasi; e)
Bu sekilde oldiikten sonra kurtulus veya oteki diinyada miikafat beklentisinin bulunmasi

seklindeki unsurlar, dzellikle son ikisini igermesi beklenmistir.>®

a-Yahudilik’te

Sehid kavrami Yahudi dininde 6nemli bir yere sahiptir. Mesela, Ahd-i Atik’te,
onurlu 6liim kapsaminda degerlendirilebilecek sekilde alti kisinin (Abimelek, Samson
[Simson], Ahitofel, Saul, Saul’un sildhdar1 ve Zimri) intiharindan bahsedilmistir.>®’ Fakat
sunu sdylemek gerekir ki ikinci mabed dénemi (m.v. V. - m.s. L. yiizyillar) 6ncesinde Israil
dininde bu giinkii anlagilan manada bir sehitlik fikrinden s6z edilemez. Onurlu olarak 6liirler
ve diger dlenler iyi ya da kotii olsun yer altindaki seole giderlerdi. ikinci mabed donemine
kadar ahiret anlayis1 olmadigindan sehitlerin yeniden yaratilmasi ve miikafatlandirilmasi da

s0z konusu degildi. Onlara gore dlenlerin ruhu Sliimsiizdii.

Sehitlik kavrammin Israil toplumunda ilk ortaya ¢ikisi Grek-Selevkos Krali IV.
Antiyok devriyle (m.v. 167-164) iliskilendirilmektedir. Bu doénemin ozelligi daha oOnce
goriilmemis dini baski ve kanli miicadele ortaminin bulunmasi, buna paralel olarak yeniden
dirilme ve oteki diinyada elde edilecek miikafat ve kurtulus fikrinin Israilogullar1 arasinda
yesermeye baslamasidir.®®® Aym doénemde Makkabiler onciiliigiindeki Yahtidi direnisinde
ferdi sehid, daha sonra Roma’ya karsi baglatilan yahaudi isyaninda toplu intihar (Masada, m.s.
73) ornekleri yer almistir. Mesela, Yahtdiler Roma’lilarin baskisi nedeniyle kendilerini
ucurumlardan asag1 atmislar binalar yakarak kendilerini atese vermislerdir.>>®

Yahidi sozlii gelenegini olusturan Talmud o6gretisinde sehid karsiliginda “kiddus
ha-Sem” (Tanri’nin isminin kutsanmasi) kavrami yer almaktadir. Ahd-i Atik’te de gecen®®
bu ifadenin karsiligi Talmud’da daha belirgin ve kapsamli hale getirilip dogrudan sehitlikle
iligkilendirilmistir. Buna gore Tanri’nin isminin kutsanmasi ii¢ sekilde gerceklesmektedir.

Bunlar putperestlik, gayri mesrl cinsel iliski ve masum cana kiyma seklindeki ii¢ biiyiik

556 Giirkan, Salime Leyla, “Sehid”, DIA, XXXII1, 431-433 .

57 Hakimler, 9/ 53-54; 16/28-30; I. Samuel, 31/4-5; 1l. Samuel, 17/23; |. Krallar, 16/18.

558 Daniel, 12/2-3.

%59 Josephus, Flavius, The Wars of the Jews, trc. Wiiliam Whiston, E.C.Marsh yay., yy., tsz., 29.
560 | evililer, 22/31-32; Hezekiel, 36/ 23.
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giinah fiili islemektense Oliimii géze almaktir. Normal zamanda aleni olarak, yani on
yahldinin 6niinde, kiyim zamaninda ise her haliikkdrda 6liim pahasina bu ¢ fiili islemekten
kaginmak yahddiler i¢in 6nemli bir ylikiimliiliikk kabul edilmis, bu emrin ihlali “hillul ha-
Sem” (Tanri’nin ismine hiirmetsizlik etmek) diye isimlendirilirken bu sekilde 6len kisi ise

“kados” (kutsal) olarak nitelendirilmistir.%%!

b-Hristiyanhk’ta

Hristiyanlarda sehitlik kavrami, diinya hayatinin gegiciligini vurgularken ahiret
hayatinin serfli, muhtesem ve siirekli olusu fikrini giiglendirmistir. Askin Roma medeniyeti
karsisinda Olmeyi tercih eden sehitler bu Oliimiin, tanriyr ve kendilerini yiiceltme islevini
saglamasinin yanisira onlara kurtulus imkani veren onurlu ve kahramanca 6liim olduguna

inanirlar.>®? Onlara gére kimse sehitlige zorlanmaz herkes sehitligi kendi istegiyle seger.>®®

Ilk dénem Hristiyanligindaki sehitlik, Romali’larin Hristiyanlar’a yapmis oldugu
zulme kars1 bir cevap olarak ritiiellestirilmistir. Glucklich, Hz. Isa ile baslayip onun taklit
edilmesiyle biiylik bir kapasiteye ulasan (sehit olarak) aci ¢ekme 6zelliginin, Hristiyanlik

dinin merkezinde bir ritiiel oldugunu sdylemistir.>%*

Ahd-i Cedid 6gretisinde 6limiin ruha degil bedene etkili oldugu seklindeki genel
kabulden hareketle sehid olmak, 6liimiin ve bedenin tizerine ¢ikis ve isd Mesih’in carmihta
oliimiiniin tekrar1 anlaminda yeniden dogus ve kurtulusun garantisi seklinde goriilmiistiir.>®®
Bu yiizden de kilise papalarinin 6gretisinde sehidler “ikinci Isa” diye nitelenmistir.>*® Roma
Devleti’nin koruyucusu sayilan pagan tanrilarina ibadet etmeyi reddettikleri i¢in Oliimle
cezalandirilan ilk hiristiyan sehidlerinin basinda havari Petrus ve Pavlus gelmektedir
(Petrus’un Birinci Mektubu, 4/14-16). Fakat basta Imparator Diocletian dénemi (m.s. 284-

305) olmak iizere hiristiyanlara yonelik sistematik kiyimin yapildigi II. ylizyilin ortalart ile

IV. ylizyilin baglar1 arasinda Romalilar tarafindan sehid edilen hiristiyanlarin ¢ogunlugu,

%61 Josephus, F., The Code of Maimonides (Mishneh Torah): The Book of Knowledge (trc. M. Hyamson),
Jerusalem 1974. Fundamentals of Torah, Exod. 20:5, 4; Deut. 23:18.

%62 Straw, Carole, In Sacrificing the self: Perspectives on martyrdom and religion, edited by Margaret
Cormack, Oxford University press, New York 2002, 39-57.

%63 Brkich, Angela, “Death, martyrdom and the reconstruction of social 1dentify”, Journal of religion and
culture, Conference Proceedings, 16th GRSA Interdisciplinary Conference, Montreal, QC (February 2011),
13-27.

%64 Glucklich, Ariel, Sacred Pain: Hurting the body for the sake of the soul, Oxford University press, New
York 2001, 29.

%65 Droge, Arthur J., and James D. Tabor, A Noble Death: Suicide and Martyrdom among Christians and
Jews in antiquity, Harper SanFrancisco yay., New York, 1992, 126; Brkich, Angela, a.g.md., 13-27; Matta,
10/39; 16/25; Markos, 8/35; 10/45; Luka, 9/24; Vahiy, 20/4-6; Korintoslular’a Birinci Mektup, 15/26.

%66 Droge, Arthur J., and James D. Tabor, a.g.e., 126; Brkich, Angela, a.g.md., 13-27.
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Roma tanrilarin1 alenen asagilayip bunlar adina yapilan heykellere zarar vererek resmi
otoriteleri tahrik etme veya kendilerini ele verme yoluyla 6liimii secen goniilli sehidlerden
olugsmaktaydi. Bu tavirda Makkabi direnisiyle eski Yunan ve Roma’nin onurlu 6lim
kavraminin da etkili oldugu ileri siiriilmiistiir. Fakat onurlu 6liim anlayis1 kurban durumuna
diismektense kahramanca kendi hayatina son vermeyi, yani diinyevi onur fikrini esas alirken
goniillii sehitlik anlayisinin temelinde kurtulusa ulasmak i¢in kurban olmay1 kabullenme, hatta

bunu tesvik etme, yani uhrevi miikafat fikri mevcuttur.>®’

2-Din Psikolojisi’nde

Sehitlige psikolojik agidan bakildiginda Oniimiize kendini bir amag¢ ugrunda
“kurban etme” ve insanlig1 kurtarma diirtiisii ¢ikmaktadir. Mesela; Anne ve babanin ¢ocugunu
kurtarmak ic¢in kimsenin hayal edemedigi seylere kalkismalari, askerlerin kendi iilkelerini
korumak ve barist saglamak icin kendilerini feda etmeleri, polis ve itfaiye erlerinin gorev
bilinci disinda canlarini riske atmalari, yahut sosyal eylemler icerisinde bulunan aktivistlerin
stirekli siddete ve gozaltina maruz kalmalarina ragmen amaglarindan vazgegmeme diirtiileri
kendini kurban etmenin “insanlarin hepsinde bulunan ve belli bir hedefe motive eden ortak bir
payda oldugunu” gostermektedirler. Biitlin bu diirtiiler sosyal olarak talep edilen

davranislardir.>%8

Bati diinyasinda giderek bu diirtiiler sehitligi dini bir miikafat karsilig1 yapilan bir
sey olmaktan cikarip sekiiler bir amac¢ haline getirmistir.>®® Dolayisiyla Bat1 diinyasinda
sehitligin sekiilerlesmesi ve diinyevi amaglar ugruna yapilmasi dini sehitligin yerini almis

goziikiiyor.%"

Psikolojide sehitlik, bir kisinin degerli olan bir seyi —6zellikle hayatini- bir prensip

veya neden ugrunda fedd etmesi olarak tanimlanirken,®’

genel olarak ise dini inang ve
goriislerden vazgegmemek icin zulm karsisinda aci ¢ekmek, olarak algilanir.>’? Bu tanimda

yer alan prensip ya da nedenin, insanlar arasinda ortak bir gergek {izere temellendirilmesi ve

57 Giirkan, Salime Leyla, “Sehid”, DIA, XXXIII, 431-433.

568 Bélanger, Jocelyn J. ve dgr., “The Psychology of Martyrdom: Making the Ultimate Sacrifice in the Name of a
Cause”, Journal of personality and social psychology, American Psychological Association yay., 2014,
495,

%6 Fields, Rona M., Martyrdom: The Psychology, theology, and politics of self-sacrifice, Greenwood press.,
USA, 2004, 24.

50 Fields, a.g.e., 24.

51 Merriam-Webster’s Online Dictionary, “Martyr”, An Encyclopedia Britanince Company, 11th ed.,
Retrieved from http://www.merriam-webster.com/dictionary/martyr.

572 Bélanger, a.g.e., 495.
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sosyal olarak hos goriilmesi gerekir.®”® Ancak bu sekilde gergeklestirecegi Sliim olay
toplumca mesrd goriiliir ve oOvilliir. Eger neden ortak degilse oliim bir sehitlik olarak

degerlendirilmez, sadece bencil bir intihar olarak algilanir.

Frankl’in “Man’s Search for Meaning” adli seminal (fikir agic1) kitabinda kendini
sosyal onemi olan bir nedene baglayan insanlarin miinferit ¢ikarlarinin azaldigini ve sosyal
nedenin onlarin varlik amaglarini olusturan temel yapi taslari haline geldigini iddia etmistir.
Frankl bu dogrultuda, “Kisisel agkinlik — self transcendence” terimini icat etmistir. Bu terim,
bireyin sosyal nedeni kendi hayatindan daha onemli goriip kendini geri ¢ekmesini (self-
effacement) ifade eder. Mesela, sehitlerin sosyal olarak kabul ettikleri neden hayatlarindan

daha kiymetli oldugu i¢in kendilerini bu ugurda feda ederler.>’*
a-Sehitligin Diger Psikolojik Kavramlarla fliskisi

aa-Hedef — Sehitlik

Oncelikle sehitlikte hedefe baglanma icgiidiisii yatar. Hedefe baglanmak ise bir
kimsenin hedefine ulasmak igin gosterdigi kararlilik ile ilgilidir.>” Somut bir davranis ortaya
koyma bakimindan hedefe baglilik spesifik degildir ve genel olarak da ¢ok gayret isteyen bir
durumdur.®’® Oysa sehitlik belirli bir neden ugrunda canim feda etme davranisi olarak
spesifiktir. Su da var ki, ¢ok 6nemli olmayan bir neden ugruna diisiinen insanlarin 6lmek
istmesini beklemek miimkiin olmaz. Bu agidan sehitlik ediminin gerceklesmesi i¢in 6nemli

bir hedefe bagliligin yanisira o neden ugrunda kendini kurban etmek de gereklidir.

ab-Alturism (Digergamhk) — Sehitlik

Iki kavram da kendini geri ¢ekme (self-effacement) ve baskalar1 icin davranista
bulunma hareketini yansitir. Fakat sehitligin alturismden farkli yonleri var. Mesela, alturism
birilerine yardim etme davranismi iceren umumi bir giidii iken®’’ sehitlik bir neden igin
kendini degersiz gérme ve geri ¢ekme edimidir. Alturism bir seylerden vazgegmeyi

gerektirmiyorken sehitlik basta hayatin olmak {izere bir¢ok seyden vazgecmeyi gerektirir.

573 Bélanger, a.g.e., 495.

574 Frankle, Viktor E., Man’s search for meaning, Washington square press, 1984, 133.

55 Locke, E. A. - Latham, G. P. - Erez, M., “The determinants of goal commitment”, Academy of
Management Review, 1988, 13, 23-39.

57 Wright, P. M. - A. M O’Leary-Kell. - J. M. Cortina - H. J Klein - J. R Hollenbeck., “On the meaning and
measurement of goal commitment”, Journal of applied psychology, 1994, 79, 795-803.
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psychology, XX, 65-122; Eisenberg, Nancy., Altruistic emotion, cognition, and behavior, Lawrence
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Alturism toplumyanlisi bir davranis olarak diisiiniiliirken®’® sehitlik hem toplum yanlis1 hem

de yikict davraniglarda bulunmaya neden olan iki tarafi keskin bir kiligtir.

Hayirsever ve digergam insanlar gibi sehitlige yatkin insanlar da gerektiginde
digerlerine yardim da bulunur ve eger hedeflerine ulastiracaksa maddi ve manevi sahip
olduklar1 seyleri feda etmeye goniillidiirler. Fakat bu tip insanlar, hedeflerine muhalif gibi
goriinen kisilere zarar verme ihtimalleri tagirlar.®” Zira her seylerini ugruna feda ettikleri bu
kutsal hedef Oniindeki tiim engellerin kaldirilmasi gerekir. Bunun i¢in de gereken
miidahalenin yapilmasini miibah goriirler. Ama biitiin bunlar amagla uyum igerisinde ve

terorist uygulamalardan uzak yapilir.

ac-Sehitlik ve Kendini Kurban Etmenin Psikopatolojik Durumu

Psikoloji kisilerin kendilerini dldiirmeye olan egilimlerini psikometrik 6lgitimlerle
test etmek ve bunu somut sonuglara yansitmak ister. Kendini 6ldiirme egilimini, hangi
durumda olursa olsun bir hastalik olarak algilamanin dogru olup olmadigin1 anlamak icin
tutku, takintili olma, depresyon, hedefe baglilik gibi kendini 6ldiirmeye neden olan bazi
oOlgiitler cercevesinde incelememiz gerekiyor. Bu cergevede Kanada ve Amerika’da yapilan
Olciimler sonucunda takintili hirs ve tutkunun yanisira asir1 hedefe baghilik da kendini

oldiirmeye neden olmaktadir.

Oyleyse sehitlik ve terdrist intiharlar sonucu gergeklesen Sliimler obsesif birer
baglilik midir? veya birer psikopatolojik vakia midir? ve bu oliimlerin birbirlerinden farklari

var midir?

Bu sorularin cevaplari ¢ok agik olmamakla birlikte her iki 6liimiin de bir hastalik
oldugunu sodylemek giictiir. Ciinkii ikisi de rasyonel ve planli olarak gerceklestirilir. Hasta
veya deli bir kimsenin kendini 6ldiirmek i¢in ne bir plana ne de bir amaca ihtiyaci var. Sunu
belirtmek gerekir ki, her ne kadar her iki 6liim (sehitlik ve terorist intihar) de bir siyasi veya
dini hedefe hizmet etme ve rasyonellik bulundurma agisindan birbirine benzese de

kullandiklar1 yontemler bakimindan birbirinden farklidir.

Bu iki 6liim arasindaki farklar biraz rolativ kalsa da goriiniirde birisinin siddet
yontemini kullanmasi digerinin daha sosyal va bariscil yontemleri kullanamsi, onlari

birbirinden ayiran 6nemli noktadir. Terdrist intihar cinai, saldir1 ve siddet icerikli bir 6liimken

578 Batson, C. D. - Shaw, L. L., Evidence for altruism: Toward a pluralism of prosocial motive,
Psychological inquiry, 1991, II, 107-122.
57 Bélanger, a.g.c., 496
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sehitlik, kisilerin hayatlarin1 siddet icermeyen (grev, vatani savunma, ¢ocugunu koruma,

baris1 saglama gibi) eylemler ile feda etmeleridir.

3-Din Sosyolojisi’nde

Son 10 yildir sosyal bilimciler, kendini kurban etme davranisinin nedenlerini
aciklamaya ¢alismislardir. Fakat uygun psiko-sosyometrik dlgiimlerin ve araglarin olmamasi
nedeniyle incelenmesi giliglesmistir. Yine de soz zamanlarda artan analizler bukonuda bazi

motivasyonel nedenlerin etkisini ortaya koymustur. Bu nedenleri su sekilde siralayabiliriz:

a-Kisisel Deger ve Ozsaygi (Personel Significence and Self-Esteem)

Kisisel deger teorisi, kisilerin toplumun hosgordiigii seyleri yaparak kisisel
sayginlik elde etme gabalaridir.>®® Kisisel saygimlik ve deger elde etme ise kendini toplumun
amaglar1 ugruna kurban etmeye dayanir. Bireylerin sehitlik ve intihar gibi olaylarinda birincil

etmendir.

Kruglanski ve arkadaslarina gore, bireyler “kisisel sayginlik”larinin grup ideolojsi
icerisinde arttigin1 gordiigiinde, kollektif hedeflere (sehitlik, intihar vb.) yonelme egilimleri de
artis gosterir. Kisisel sayginlik arayis1 ayni zamanda, kisilerin 6z saygisini restore edebildigi
grup ideolojisine bagli bariscil ya da savascil yontemlerle ugrasmaya neden olur. 58
Ideolojinin gerektirdigi siddet egilimleri, 6z sayg1 kazanma ugruna kisiler tarafindan olumlu

olarak kabul edilir. Nihayetinde, bireyin igerisinde bulundugu toplumun miinasip gordiigii her

tiirlii 6liim eger prestij sagliyorsa, kendini feda etmek i¢in giizel bir neden olabilir.

Bir gruba baghlik bir kimsenin 6z degerini diizeltir. Ciinkii, gruba baghlik bir
kimseye prestij, imkan, aidiyet duygusu verir, ve bu duygularla onu o6diillendirir. Gruba
baglanmanin 6zveri ve digergamlik gerektirdigini bilen iiyeleri kendilerini feda ederler. Bu
sekilde grup i¢inde kahramanliklariyla anilirlar. Bu durum onlarin 6liimlerinden sonra yillar
boyunca hatirlanmalarini saglayacagi i¢in 6z degerlerini daha arttirir ve grubun amaglarina
bagliliklarin1 daha da giiglendirir. Bir grubun hafizasina girmek ve grubun diger iiyelerinin

zihninde liimsiiz olmak belki de bireyin 6z saygisim zirveye tastyan zevkli bir duygudur. Iste

%80 Kruglanski, A. W., Bélanger, J. J., Gelfand, M., Gunaratna, R., Hettiarachchi, M., Reinares, F., ve Sharvit, K.
“Terrorism—A (self) love story: Redirecting the significance quest can end violence”, American
Psychologist, 2013, XXXXXXVIII, 559-575.

%81 Kruglanski, A. W., Chen, X., Dechesne, M., ve Fishman, S, “Fully committed: Suicide bombers’ motivation
and the quest for personal significance”, Political psychology, XXX, 331-357.
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grup iiyesi bu zevkin kiilfetine katlanmayr géze almis ve kendinden 6diin vemeye goniillii

olmustur.>8?

Biitiin bu fikirler 1518inda “6z sayginlik” degerini kendileri i¢in Onemli goéren
bireylerin 6nemli gérmeyenlere oranla kendilerini oldiirme ihtimallerinin daha yiiksek
oldugunu soyleyebiliriz. Kendine 6z saygis1 yiiksek insanlarin daha zayif olanlara gore
topluma aidiyet duygusunun daha c¢ok oldugu ve oliime daha ¢ok goniillii olduklar1 bazi

aragtirmalar tarafindan kismi olarak da olsa ortaya konmustur.

Mesela; “terdr yonetim teorisi” basligr altinda bir ¢alisma 6liim endisesinin 6z deger
algisin1 tehdit ettigini ve bu endiseden kurtulmak isteyen bireylerin kiiltiirel goriislere
baglandiklarini iddia eder. Bu teoriye gore 6z sayginlik anlayisi yiiksek olan insanlar grubun
kiiltiirel diinya goriislerine baglanarak oliim endisesini azaltmak ve 0z saygi seviyesini
yiiksekte tutmak isterler.’® Bu endise grubun &liim hakkindaki yargilamasma bagl olarak
azalir. Mesela, grup oliimii kutsal bir ritiiel olarak goriirse, gruba bagl {iyelerin 6z saygisinda

azalma olmadig1 gibi 6z saygi kazanmak isteyen bireylerin gruba dahil olma oran1 da artar.

Oz sayg1 arayisinin kendini sosyal amaglar ugruna feda etmede etkin oldugunu ileri
siiren tez bu giidiiniin yikict etkilerinin yanisira sosyal yanlis1 davranmada da etkisinin
oldugunu ileri stirmiistiir. Buna gore toplumda 6z deger elde etmek isteyen insanlarin temel
amaci suikast ve teror gibi siddet igerikli saldirilarla bagkalarina zarar vermek degil prestij ve
sohretle birlikte dmiir boyu toplumun hafizasinda sayginlik elde etmektir.*® Fakat, Son
kertede 6z saygi elde etmek isteyenler sunu bilmesi gerekir ki, her ne kadar siddetten uzak

kalmak isteseler de kendini kurban etmek kendi basina bir siddettir.

b-Zihinsel Hastahk

Hig siiphesiz kendini 6ldiiren baz1 bireyler melankonik, kagik ve saplantili zihinsel
bozukluklara sahiptirler. Bu tiplerden kagiklar kuruntulu tehlikeden ve utangtan kagmak ya da
yukaridan gelmis esrarengiz bir buyruga uymak i¢in kendilerini 6ldiiriirler. Melankonikler,
asirt bunalim, yogun {iziintii yasarlar ve kendilerini dldiirerek zevksiz ve kapkara diinyadan
kurtulmaya calisirlar. Saplantililar ise herhangi bir belirli neden olmaksizin zihinlerini

tamamiyle etkisi altina almig olan 6liim saplantis1 nedeniyle intihar ederler. Bu bozukluklar

%82 Elster, J., “Motivations and beliefs in suicide missions”, Making sense of suicide missions, 2005, 233-258.

%83 Greenberg, J., Solomon - Pyszczynski, T., “Terror management theory of self-esteem and social behavior:
Empirical assessments and conceptual refinements”, Advances in experimental social psychology, XXIX,
61-139.

%84 Bélanger, a.g.c., 511-512.
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degerlendiren uzmanlar kendini 6ldiirme eyleminin sadece zihinsel hastalikli insanlara 6zgl
olup olmadigimi arastirarak zihinsel hastaliklardan ileri gelen Oliimleri ve intiharlar

incelemisleridir.%%®

Onlara gore, kendini 6ldiirme ediminin zihinsel hastalik durumunda cereyan etmesi
mimkiin olmakla birlikte akil saglhigi yerinde olan bireylerde de ¢ikmasi gayet tabidir.
Kendini 6ldiirme eyleminin akil sagligi yerinde olanlarla da olmayanlarla da ortaklasa

edimleri vardir. intihar1 bu iki tiirden birine sokmak i¢in giiclii bir neden yoktur.%%

Kendini oldiirme edimi sadece zihinsel bozuklugu olanlarda goriilmeyip zihin
faaliyetleri saglikli ¢alisan bilingli ve goniillii insanlarda da goriiliir. Bu tiplerin kendini
Oldiirmesi, zihinsel sorunu olan ve bilingsizce kendini 6ldiirenlerden farkli olarak diistiniilmiis
ve planlanmistir. Zihinsel bozukluk nedeniyle gergeklesen Sliimler ise biling ve gergek dist
kurgularin sonucu olup diisiiniilmeden ve giidiisiizce yerine getirilir.>®’ Bu yiizden zihinsel

hastaliklarin neden oldugu 6liimler insanin kendini 6ldiirmesini biitiin yonleriyle aciklayamaz.

c-Yiice Tutkular ve Toplumsal Kabuller

Yalnizca soylu ve yiice goniillii tutkulara kulak verip kendisini kesin bir tehlikeye,
kacinilmaz bir 6liime atan ve yasalara uymak, baglandig1 inanci korumak ya da iilkesini
kurtarmak i¢in yiice tutkular ve toplumsal degerler ugruna kendini feda eden kimse, bu isi
goniilli ve giidiili olarak kutsal bir ama¢ ugruna yerine getirdiginden dolay1r zihinsel
problemler ve 6z saygi elde etme nedenleriyle kendi canina kiyarak intihar edenlerden

ayrilir.5%

Bourding, dinsel inan¢ ya da siyasal goriis gibi, asir1 sevgini yol actigr goniilli
oliimler konusunda da ayn1 sekilde diisinmektedir.>®® Goniillii 6liimlerde amag askin varligim
rizasin1 kazanmak, 6limden sonraki zevk verici hayati elde etmek ve aci verici hayattan
kurtulmaktir. Bu amaglara ulagsmak icin, kisisel varlik geri planda tutulur ve askin varlik
ugrunda degersiz sayilarak feda edilir. Meseld, Gliney Jainistler arasinda inanan kisinin
kendini agliktan 6liime birakmasi,®® Hindular’in 6liimii Ganj ve baska kutsal nehirlerde

aramasi, Biller’in Siva’ya adanmak iizere kendi kendilerini bir kayanin {izerinden asagi

58 Durkheim, Emile, Intihar, (trc. Ozer Ozankaya), Cem yay., istanbul 2002, 46-49.

%86 Durkheim, a.g.e., 45-46.

%87 Durkheim, a.g.e., 50.

%88 Esquirol, Jean tienne, Des maladies mentales: Considérées sous les rapports médical, hygiénique et
médico, Librairie médicale et scientifique de j. b. tircher, Paris, 1839, c.I, 529

%89 Durkheim, a.g.e., 51.

590 Biihler, Georg, Uber Die Indische Secte Der Jaina, Wien, 1887, 10,19, 37.
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atmalar1,®® baz1 bagnaz inang sahiplerinin kendilerini Jagarna putunun tekerlekleri altinda
ezilmeye mahkum etmeleri,>® Japonya’da bazi gruplarin tas yiiklenerek kendilerini suda
bogmalari, Amida miiritlerinin, ancak oturmus olarak sigabilecekleri ve yalniz bir hava
deliginden nefes alabilecekleri magaralara girip orada agliktan 6lmeleri bu kimselerin
kendilerine ait bagimsiz bir yasamin olmadigin1 ve kendilerinin kutsal saydiklar1 gergcege ait
olduklarmi diigiinmelerinden ileri gelmektedir. Burada kendini 6ldiiren kimselerin gercek
varlik saydiklar1 seye dalmak ic¢in kisisel varliklarindan soyutlandiklarini goriiyoruz. Bu
varliga verilen ad 6nemli degildir, 6nemli olan onlarin bu kutsal varlikla fani hayatlarini

birlestirmek ve diinyevi acidan émiir boyu kurtulma amaci1 vardir.>®

Islam literatiiriinde yer alan sehadet kavrami da yukarida gerceklitirilen 6zveri ve
elcil 6limlerin bir tiiriidiir. Sehit olan kimsenin amaci gergek varligin (Allah) rizasini
kazanmak, diinya hayatinin akabinde gelecegine inandigi ahiret hayatinda mutlu yasamak,

yasamin sikint1 ve kasvetinden kurtulmak, ebedi mutluluga ve nimetlere erismektir.

Sehadet, zayif bireysellesmis bir oliimdiir. Igerisinde kollektif ve sosyal bir biling
yatar. Intihar gibi bencil bir 6liim olmayip digergam ve ddevseldir. Mutlaka arka planinda
toplumsal veya kutsal bir hedefi yerine getirme gayesi yatar. Tipki Hindistan toplumunda 6len

efendiye bagliligim1 gostermek isteyen kadin, hizmetkar ve komutanlarin 6liimii se¢cmesi

gibi. 5

4-Din Egitimi’nde

Din egitimi dinden gelen bilgilerle egitim bilminin verilerini birlestirerek, insanlarin
Allah’n iradesine uygun kisiler olarak yetistirilmelerine katkida bulunacak caligmalar yapan
bir ilim dalidir. Onlarin hayatlar1 boyunca karsilasacaklar1 dini anlayis ve ysayisla ilgili teorik

ve pratik problemleri arastirir, inceler ve ¢dziimler iiretmeye ¢aligir.>®

Diger bir tanimla sdylenecek olursa din egitimi, hayatin ilk yillarindan itibaren
insanin daha ¢ok ruhunu ve zihnini dini esaslara gore tedricen gelistirerek ait oldugu toplum

icinde dini olguyu realize edebilecek hale getirilmesidir. Baska bir deyisle din egitimi,

%91 Forsyth, James, The Highlands of central india, London 1871, 172-175.

92 Burnell, Arthur Coke, Hobson-Jobson The definitive glossary of British india, Oxfor University pres.,
2013, 562.

5% Durkheim, a.g.e., 254.

%9 Durkheim, a.g.e., 249.

5% Cebeci, Suat, Din egitimi bilmi ve Tiirkiye’de din egitimi, Ak¢ag yay., Ankara 1996, 28.
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cocuklarla genglerin tedricen gelistirilmek suretiyle dini ahldki ve diinyevi vazifelerini

yapabilecek hale getitilip toplum igindeki yetiskin miiminler arasina katilmasi siirecidir.’%

Din egitiminin amaci, insanlar1 asli firtatlarina ¢evirmek ve onu korumaktir. Asli
fitratin dayandig1 esas ise islam dinidir. islAm insan1 madde ve mana, beden ve ruhtan
miitesekkil bir varlik, tim temayiil ve davraniglari ile bir biitiin olarak ele alir. Onu Allah’in
yarattig1 fitrat ile kucaklar.>®” Islam dini insan1 fitrat1 {izere koruyabilmek icin onu Rabbinin

emirleri dogrultusunda terbiye eder ve Islami bir egitim verir.

Islami egitim, dinin esaslarina bagli, beseriyeti sapikliktan hidayete, karanliklardan
aydiliga cikarmak i¢in her zaman ve her yerde hak dini teblig ederek, biitiin beseriyetin
hizmetine sunmaga giicii yeten Miisliiman sahsiyetin giicii yettigi saglam tmeldir.>%

Din egitimi faaliyeti rihi ve bedeni gii¢lerini denglemis ve i¢inde barindirdig biitiin
kabiliyetlerini sonuna kadar gelistirmis model insan1 ve vasat {immeti yetistirmeye calisir. >%°
Yetistirilen bu vasat timmet, biitiin insanlifa ahlaki model olan, adalet ve hakki bina eden,
insan i¢in Sl¢ii ve degerler koyan, onlar arasinda i’timada sayan goriisler aciklayan, adalet ve
duygular1 hesaba katarak hiikiim veren,®® Allah her an kendileri iizerinde sahitmis hissiyle
ihsan i¢inde yasayan, hakka hak, batila batil deyip itidal i¢inde yasayan; hem diinyada hem
ahirette bu 6zellikleriyle diger immetlerin {izerinde séhit olup adalet ve yargi mekanizmasinin

mercii olacaklardir.

Bir model olarak Allah’in terbiye ve egitimi ile hakki izhar etmek i¢in tesis edilen
Islam {immetinin, diger i{immetler iizerindeki sahitlik ve gozeticiligi Kur’an-1 Kerim’e;
peygamberlerin kendi {immetlerine sahitlikleri®® ve islam {immetinin tiim insanlara olan
sahitligi®®? seklinde yansimustir.

AAAAA

davraniglar gelistirmelerine yardimci olur. Din egitimi, kisiyi dinin esaslarma bagl olarak
iylige gotiirme, insanlig1 da karanliktan aydinliga ¢ikarma hedefini giiden bir ¢alisma olarak

nitelendirilebilir.6%

5% Yavuz, Kerim, Giiniimiizde din egitimi, Adana, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakultesi dergisi, 1988, 50.

597 Halis, Ayhan, Din egitimi ve 6gretimi, IFAV, istanbul 1997, 15.

59 Bayrakl1, Bayraktar, Islam’da Egitim / Bat1 sistemleri ile mukayeseli, Dergah yay., Istanbul 1980, 106.

%9 Mehmedoglu, Yurdagiil, Okul éncesi ¢ocuklarda dini duygunun gelisimi ve egitimi, TDV yay., Ankara
2005, 1.

600 Eker, a.g.e., 31.

801 en-Nahl, 16/89; el-Hadid, 57/19.

802 en-Nisa, 4/41; el-Hac, 22/78; el-Bakara, 2/143.

83 Dodurgali, Abdurrahman, Ailede ¢ocugun din egitimi, MUIF, Istanbul 1998, 39.
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Allah insan1 yaratip, onu terbiye ile ¢esitli sathalardan gegirmek suretiyle, aranan ve
istenen insan olmanin ve insanca yagamanin yollarini gostermistir. O, bunu insnalar arasindan
sectigi elgilerin Allah adina yiirittiikleri egitim ve Ogretimiyle temin etmistir. Nitekim
peygamberler yeryiiziinde Allah’in buyruklarini O’nun adina insanlara teblig eden, 6greten

elgilerdir. Bu bakimdan onlar, Allah tarafindan gonderilen 6gretici ve terbiye edicilerdir.%%

Din egitimi, toplumda Islami terbiye ve ahlak yapisiyla yetisen, hakka sahitlik eden,
davraniglarinda itidalli ve orta yolu tutan, dengeli bir ahlak yapisina sahip sahitler yetistirmeyi
hedefler. Clinkii, adalet ve hakkin halk icerisinde ikdme edilebilmesi, model bir toplum ve
orta/itidalli bir iimmet tesis edilebilmesi; bildigi gercegi igerisinde ketmetmeyen, yerinde ve
zamaninda onun edad eden sahitlerin sehadeti sdyesinde gerceklesir. Diger toplumlar, drnek
alinmak iizere tesis edilen bdyle bir toplumun fertlerine bakip davraniglarini diizeltir, so6zlerini
ona gore ayarlar. Boylece adalet ve hakkin gizlenmedigi, kimseye yakinlik veya akrabadan
dolay1 iltimas gosterilmedigi, dlgiiniin tartinin adaletle yapildig1,®%® dogru bir istikdmet iizere

giden bir immet insaa edilmis olur. Bu tiir 6zelliklerin toplumda yayginlik kazandirilmasi
babinda Kur’an’da soyle buyrulur: Q;.U/\;i\ K v.i....m\ S 55 ed sl Hul 3 055 TAT Sl G g
g i as s 5w ik o) m,m, “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutun;

kendinizin, ana babanizin ve yakinlarinizin zararina bile olsa... Allah rizasi igin gdhitlik

vapanlar olun. Sahitlik yaptiginiz kimseler, zengin de olsa, fakir de olsa adaletten ayrilmayin.

Allah'in hakki, onlarin her birinin hakkinin éniine geger ... "%

604 Yavuz, Kerim, Giiniimiizde din egitimi, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakultesi Yayinlar1, Adana, 1988,
17.

605 ¢|-En’am, 6/152,

606 en-Nisa, 4/135
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IKiINCi BOLUM

KUR'AN'DA “SEHADET” KAVRAMI

Calismamaizin ana bolimiinii olusturan bu baslik altinda "sehadet" kavrami,
oncelikle Kur'an'daki etimolojik ve anlamsal yapisina gore incelendikten sonra "Oznesine",
"Nesnesine”, "Yiiklemine" gore ele alinacak ve ayetlerde gegen "s.h.d." kokiiniin tiirevleri

tefsirler 15181nda anlamlandirilmaya ¢aligilacaktir.

I-KUR'AN'DA “SEHADET” KAVRAMININ TANIMI

Bu boliim “Bigim Yoniiyle Kur’an’da ‘S.h.d.” Maddesi” ve “Anlam YOniiyle
Kur’an’da ‘S.h.d.” Maddesi” olmak iizere iki baslikta incelenmistir. Birinci baslhik altinda,
Kur'an'da gecen sehadet kelimesinin slre, ayet sayilari ile tiirevleri incelenirken; ikinci

baglikta, kavramin ayetlerde hangi anlamlarda kullanildig: tahlil edilecektir.

A-BiCiM YONUYLE “KUR’AN’DA "S.H.D." MADDESI VE TUREVLERI”

"S.h.d." kokii, Kur'an'da biitiin tlirevleriyle 48 slirede, 156 ayette, 195 defa
gecmektedir.®%” Kelimenin gectigi yerlerde emir, fiil, mastar ve isim seklinde kullanimlari
mevcuttur. "$.h.d." maddesinin fiil olarak kullanildig1 yerlere bakinca siilasi kullanimlarinin
stilas miicerred kaliplarindan 4. babdan; mezid kullanimlarinin ise if'al ve istif'al bablarindan
geldigi goriilecektir.

£608 :.609

"S.h.d." kokiiniin siilasi kullanimlari ag2i®", agis 5012 54

. L6100 . 2611
y Odgss, Oadess T, e, Jge

613, 18 g 15,0351 seklinde sadece ma'lum olarak toplam 39 ayette 43 kez

807 Abdulbaki, a.g.e, 477-480.

608 o]-En'am, 6/19.

60%|-En'am, 6/150; en-Nir, 24/8, 24: Yasin, 36/65.

610 g]-Bakara, 2/84; Al-i imran, 3/70; el-En'am, 6/19.

611 en-Neml, 27/32.

612 o) _Miinafikan, 63/1.

613 en-Nis4, 4/166; et-Et-Tevbe, 9/107; en-Niir, 24/2; Fussilet, 41/22; el-Hasr, 59/11; el-Miinafik{n, 63/1.
614 e]-Mutaffifin, 83/21.
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|618

gegmektedir. Mezid kullanimlarr ise ig2®, 328, Wigi®h, 50 310 seklinde 4 yette bu

dort sekilde gegmektedir. Emir kullanimlarma gelince, siilasiden yapilan emirleri g%t

622

seklinde 2 kez 1,u¢3 seklinde 3 kez gegmektedir. mezid fiilleriden yapilan emirleri de 1,4¢31

seklinde 3 kez |53¢2221 seklinde 2 kez gegmektedir.

"S.h.d." nin bunlarin disinda kalan kullanimlari; mastar, ism-i fail, ism-i meful,

ism-i zaman-mekan ve miibalagli ism-u faildir. Bunlar; tsles™ | gales™ Lgalea™ ohbles™

reloles 7 s1es®, 5 2 8%%geklinde 28 ayette 30 kez mastar; 1sls®, ousls®l, 0,usle%%, 100155 ve

.634 7635 . 637

seklinde toplam 19 ayette 19 kez ism-i fail; is ;62" 3 5020

kirik ¢ogullart 3,42°°" Ve slg

640

seklinde 3 ayette 3 kez ism-i mef’ul; .32.5%8 seklinde 1 ayette 1 kez ism-i mekan; 1.¢:%% 102

641

oikes O ve karik gogulu - 1325%? seklinde 55 Ayette 58 kez miibalagh ism-i fail olarak

geemektedir.

615 e]-Hac, 22/28.

616 en-Nisa, 4/166; el-En'am, 6/150; el-Enbiya, 21/61; el-Furkan, 25/72.

617 el-Bakara, 2/204.

618 Hid, 11/54.

619 e]-A'raf, 7/172.

620 g|-Kehf, 18/21.

621 Al-i imran, 3/52; el-Maide, 5/111.

622 Al-j imran, 3/64, 81; Had, 11/54.

623 g]-Maide, 5/107.

624 ez-Zuhruf, 43/19.

625 g|-Maide, 5/107.

626 en-Nr, 24/6, 8.

627 g|-Me'aric, 70/33.

628 o|-Bakara, 2/140, 282, 283; el-Maide, 5/106, 108; el-En'am, 6/19, 73; et-Et-Tevbe, 9/94, 105; er-Ra'd, 13/9;
el-Mii'mintin 23/92; en-Nir, 24/4, 6; Secde, 32/6; ez-Ziimer, 39/46; el-Hasr, 59/22; el-Cum'a, 62/8; et-
Tegabln, 64/18,et-Talak, 65/2.

629 Y{inus 10/61; el-Miiddessir, 74/13.

630 H{d, 11/17; Yasuf, 12/26; el-Ahkaf, 46/10; el-Buric, 85/3.

831 Al-i mran, 3/53, 81; el-Maide, 5/83, 113; et-Et-Tevbe, 9/17; el-Enbiya, 21/56, 78; el-Kasas, 28/44.

632 as-Saffat, 37/150.

633 el-Ahzap, 33/45; el-Fetih, 48/8; el-Miizzemmil, 73/15.

634 e]-Burtic, 85/7.

635 Had, 11/18; Gafir, 40/51.

636 o|-sra, 17/78.

637 Had, 11/108.

638 Meryem, 19/37.

639 o|-Bakara, 2/282; Al-i imran, 3/98; en-Nisa, 4/41; el-Maide, 5/117; el-En'am, 6/19; Y{nus, 10/46; el-Hac,
22/17; Sebe', 34/47; Fussilet, 41/47, 53; Kaf, 50/21, 37; el-Miicadele, 58/6, el-Buric, 85/9; 'Adiyét, 100/7

640 g|-Bakara, 2/143; en-Nisa, 4/33,41,72, 79, 159, 166; el-Maide, 5/117; Yinus, 10/29; er-Ra'd, 13/43; en-Nahl,
16/84, 89; el-Isra, 17/96; el-Hac, 22/78; el-Kasas, 28/75; el-'Ankebut, 29/52; el-Ahzap, 33/55; el-Ahkaf,
46/8; el-Feth, 48/28.

641 el-Bakara, 2/282.

642 o|-Bakara, 2/23, 133, 143, 150, 282; Al-i imran, 3/99, 140; en-Nisa, 4/69, 135; el-Maide, 5/8, 44; el-En'am
6/144; el-Hacc, 22/78; en-Nir, 24/4, 6, 13; ez-Zimer, 39/69; el-Hadid, 57/19.
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B-ANLAM YONUYLE “KUR’AN’DA "S.H.D." MADDESI

Kur'an-1 Kerim'de 156 ayette farkl tiirevleriyle ve anlamlariyla gegtiginden dolay1
tam olarak anlamini belirlemek zordur. Bu kavramin koki ve turevleri Kur'an'-1 Kerim'de,
kisinin amellerine taniklik eden melek, % hafaza melekleri, adaletin izhar edilmesi %
meleklerin sabah namazinda hazir bulunmalari, ° yasadiklar1 devirde halkin igerisinde
bulunarak onlarin amellerine taniklik eden kimseler, ¥ bir devir igerisinde bulunup

yasamak;®’ kiymat giinii veya yeri,®*® istisare icin toplanilan yer veya giin;®*® peygamberlerin,

meleklerin ve organlarm kafirlerin kiifriine taniklik etmeleri;®®

aleyhinde s6z sdylemek ve
itiraz etmek, ®® el ve ayaklarin kotii amellere taniklikta bulunmasi, ®2 bir seyi gorerek
ogrenmek, 3 Allah'm kisinin kalbinde bir seyin ilmini yaratmasi (ve kisinin kalben
miisahadesi),®®* sadik kimsenin verdigi haber,®® inceleme ve arastirma,®® Allah'm kullari
iizerinde gozetici olmasi ve yaptiklarmi kayda gecirmesi, ®’ Allah'in kotii fiil yapanlari
gormesi ve cezalandirmasi,®°® taniklik etmek,®°° delil getirmek ve kanitlamak,®%° miibarek hac
mekanlarinda hazir bulunmak; %' Allah'in, mahlikatin havass-1 hamsesi ile ihata
edmeyecekeleri seyleri ihata etmesi, bir seyin dogrulugunu ispatlamak,®®? tasdik etmek,%3

664

Allah'in kapaliyr bildigi gibi agiktan yapilan ameli de bilmesi; *** goriilen, duyulan ve

idrakimize hitap eden her sey,665 savasta Olen ve 6liime hazir olan kimse, vasiyyet sirasinda

643 K af, 50/21.

644a7-ziimer, 39/69; en-Nesefi, Eb(i’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Medarikii’t-Tenzil
ve hakaiki’t-te’vil, (trc. Harun Unal, ve digerleri.), Ravza yay., Istanbul 2007, IX, 133; er-Razi, Ebd
Abdillah Fahruddin Mahmid b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistini, Mefatihu’l-gayb, Daru ihyai’t-turasi, Beyriit
tsz.

645 en-Nesefi, a.g.e., VII, 384.

646 gz-Ziimer, 39/69; en-Nesefi, a.g.e., IX, 133.

847 en-Nesefi, a.g.e., VIII, 93.

648 Meryem, 19/37.

649 Meryem, 19/37.

850 Meryem, 19/37.

851 en-Nesefi, a.g.e., 111, 229.

852 Yasin, 36/65; en-Nesefi, a.g.e., VIII, 538 .

653 gs-Saffat, 37/150; en-Nesefi, a.g.e., VIII, 605.

654 ps-Saffat, 37/150; en-Nesefi, a.g.e., VIII, 605.

6% gs-Saffat, 37/150; en-Nesefi, a.g.e., VIII, 605.

656 es-Saffat, 37/150; en-Nesefi, a.g.e., VIIL, 605.

857 en-Nesefi, a.g.e., V, 209.

%8 Yinus, 10/46; en-Nesefi, a.g.e., V, 194.

859 Fussilet, 41/22; en-Nesefi, a.g.e., IX, 233.

860 ez-Zuhruf, 43/19; en-Nesefi, a.g.e., 1X, 343.

661 el-Hac,22/28; Vehbi, Mehmet, Hulasatu'l-beyan, Ucdal yay., Istanbul 1966, IX-X, 3531.

662 g]-En'am, 19; Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-
Ziirai ed-Dimeski el-Hanbeli, Bedai'u't-Tefsir, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad 1993, II, 143.

863 el-Beydavi, a.g.e., 201.

664 et-Et-Tevbe, 9/94; el-Beydavi, a.g.e., 432.

665 gl-Bursevi, Ismail Hakki, Rithu'l-beyan, Matbaatu’l-osmaniyye., ysz., 1911., III, 53.
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hazir bulunma,®®® bir seye yemin etmek,®®’ peygamberin risaletini ve Allah'in vahdaniyyetini

11668

dogrulayan delil,®® s6z ve fiillerde hakli ve haksizi ortaya c¢ikarmak,®® hilkmetmek®'® vb.

anlamlarinda kullanilmaktadir.

Sehadetin bu manalarinin daha kolay kavranmasi i¢in su sekilde ozetlemek

mumkundiir:

Sehadet Kur’an’da;

1- Bir yerde hazir bulunmak, bir meclise gelmek,®
2- Ademoglu’nun amelini yazan koruyucu melek,®’?
3- Allah yolunda 6ldiiriilen Miisliiman,®"®

4- Ortaklar/Allah disinda sahitligine basvurulanlar,®’#
5- Peygamber,57

6- Ummet-i Muhammed,®’®

7- Miisahede/gdzlem,®’”

8- Kasem/yemin,®8

9- Kat’i haber,?"®

10- ikrar etmek,®

11- Kur’an-1 Kerim, %!

12- Hiikiim vermek,®®?

666 g]-Maide, 5/106,107.

867 el-Maide, 5/107.

668 e|-En'am, 6/19.

669 el-En'am, 6/19; et-Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir, CAmi‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an?, thk.
Mahmut Muhammed Sakir, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, tsz., X1, 289.

670 e]-Ezherd, a.g.e., VI, 73; Al-i imran 3/18.

671 el-Bakara, 2/133, 185; en-Nisa, 4/72; en-Nur, 24/2; el-Furkan, 25/72; el-Kasas, 28/44; el-Miiddessir, 74/13

672 ez-Ziimer, 39/69; el-Mii’min, 40/51; el-Kaf, 50/21

673 Baz tefsir alimleri, Al-i Imran, 3/140; en-Nis4, 4/69; el-Hadid, 57/19 ayetlerinde gegen “sehddet” ifadelerinin
Allah yolunda 6ldiiriilen Miisliiman anlamina geldigini sdylemistir. Bkz. et-Taberd, Cﬁmi’u’l-Beyﬁnz’ 11, 38.

674 el-Bakara, 2/23.

675 el-Bakara, 2/143.

676 Al-i Imran, 3/53; el-Maide, 5/83; el-Hac, 22/78.

677 es-Saffat, 37/150; ez-Zuhruf, 43/19.

578 en-Niir, 24/6; el-Miinafik{in, 63/1.

57 Ysuf, 12/81.

880 et-Et-Tevbe, 9/17; el-A’raf, 7/172.

%81 Had, 11/17.

82 Yiisuf, 12/26.
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13- Hesap giinii, %
14- Mahser,%8*

15-Isaret edip yol gdstermek anlamlarina gelir.%®°

"S.h.d." maddesi ve ondan tiireyen "sehadet" kavrami zaman igerisinde islam
kiiltiirii ile anlamsal degisime ugramustir. IslAmiyetin Araplar arasinda iyice yerlesmesiyle
birlikte anlam dagarcig1 daha da genisleyen bu kavram zamanla "bir yerde hazir bulunmak",
"bir nesnenin hakikatini kat'l olarak bilmek", "a¢iga ¢ikarmak", "s6ylemek", "ihbar etmek",
"hilkmetmek", "yemin etmek" gibi kok anlamlarindan kayarak "Allah yolunda garpisarak
6lme", "Islamin getirdigi hukuk cercevesinde hikim &niinde bir kimsenin lehinde ya da
leyhinde s6z sodyleme, taniklik etme, delil getirme" ve "Allah'in birligini, peygamberin

niiblivvetini tasdik etme" anlamlarina gelmistir.

Islam kiiltiiriiniin bu kelimeyi anlamalandirmasi ile Kur'an'm anlamlandirmasi
arasinda kiigiik de olsa bir farkin bulundugunu séylemek gerekir. Mesela islam hukukunda

"sehadet” denince "kelime-i sehadet" veya "sahitlik", "schit" denince Allah yolunda 6lmek

anlasihirken; Kur'an-1 Kerim'de "Sehadet" dendiginde sahitligin % yan1 sira "yemin" 8"

1688 u689

"gerceklik"®®, "duyu idrakine nesne olan her sey "sehit" denince miibalagali ism-i fail
olan "sahit" ve "bir yerde hazir bulunmak"®® anlagilir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerimde gecen
“s-h-d” maddesi ve tiirevlerinden higbirisi subit-i kat’? derecesinde sehit olmaya delalet

etmez. Ug dort ayette gecen®®! ve “sehit”in cogulu olan “siiheda” kelimesi, baz1 miifessirlerce

583 Meryem, 19/37

684 Hid, 11/103.

685 an-Neml, 27/32.

686 en-Nir, 24/4.

887 en-Niir, 24/8; el-Maide, 5/107.

688 g|-Bakara, 2/140; el-Maide, 5/106.
689 o]-En'am, 6/73.

690 en- lea 4/72

Peygambere 1taat edenler Allahin nlmetlerlm baglsladlgl klmselerden olacaklardir: peygémberler, hakikatten
hi¢ sapmamis olanlar, hakikate (hayatlariyla) sahitlik yapanlar ve diiriist ve erdemli olanlar: iste boylelerinin
ki ne giizel birlikteklik(ler)dir!” Bkz. en-Nis4, 4/69; Esed, Muhammed, Kur’4n Mesaju, (trc. Cahit Koytak-
Ahmed Ertiirk), Isaret yay. Istanbul 2002, 153.

Oealdall Sand ¥ G5 o156l 2&ue 3255 15kl A & dlagls <. (Bu,) Allah'in, imana erenleri segip ayirmasi ve aranizdan
hakikate (hayatlar1 ile) sahitlik yapanlari segmesi i¢indir -¢iinkii Allah, zalimleri asla sevmez.” Bkz. Al-i
Ipuan 3/140; Esed a.ge., 116.

HSYY) ehﬁ\ add agi) de 213y & shazall aa J-J ;‘ AT Auh ) sial u—ﬁi\; “Allah’a ve resullerine iman edenler, evet iste
onlardir Rabbinin nezdinde siddikler ve Hakka sah1t11k edenler!” Bkz. el-Hadid, 57/19; Yildirim, Suat,
Kur’ an 1 haklm ve aciklamah meili, Isik yay., Istanbul 2007, 539.

Gaall ¥ 2y Gall K by 13 Sl 2a5 .. Peygamberler ve sahitler getirilir. Haklarinda tam adaletle
hiikmedilir ve onlara asla haksizlik yapilmaz.” Bkz. ez-Ziimer, 39/69.
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sehit olarak yorumlanmistir. Diger bazilarina gore ise bu ayetlerde yer alan “sitheda”; topluma
ornek model olan, yeryiiziinde Allah’in vahdaniyetini miisahade eden, hakka sahitlik eden

seckin insanlar veya ahirette diger iimmetlere sahitlik edecek islam iimmeti manasindadir.5%?

Boylece, "S.h.d." maddesinin temel anlamsal yapisi 6grenildikten sonra, onun daha
1yi anlasilmasi ve Kur'an'in ona ytiikledigi anlam ile nasil bir degisime ugradiginin 6grenilmesi

icin Kur’an’daki sehadet kavrami tahlil edilmelidir.

II-KUR'AN'DA SEHADET KAVRAMININ TAHLILi

“Sehadet” kavramimin Kur’an’da yiiklendigi yeni anlamlari ve ugradigi degisimi
ogrenebilmek adina, bu boliimde "Oznesine", "Nesnesine" ve "Yiiklemine" gore kavram ele

alinmis ve ilgili ayetler iyice tahlil edilmistir.

A-OZNESINE GORE SEHADET KAVRAMI

Bu bolim, “Semavi Varliklarin Sehadeti” ve “Yeryiizii Varliklarinin Sehadeti”
olmak tlizere iki ana basliktan olusmaktadir. Birinci baslik, Allah ve meleklerin sehadetini
ihtivd etmektedir. Ikinci baslik ise; genel olarak nebi ve resullerin sehideti, ictima’i
modellerin sehadeti, uzuvlarin sehadeti; misrik, miinafik, zalim ve ehl-i kitabin sehadeti,
hukuksal islemelerde sehadet, bireysel sehadet ve toplu sehadet olmak iizere yedi alt baslig

ithitva etmektedir. Simdi sirayla bunlara goz atalim:

1-Semavi Varhiklarin Sehadeti

Allah Teala ve melekler, Kur’an’da geg¢en ve sehadetin nispet edildigi semavi
varliklar olarak konumuza dahil olmus ve iki baslik altinda incelenmistir. Bu iki baslik altinda
Allah Teala ve meleklerin, Kur’an’da sahit oldugu seyler teker teker ele alinarak ayrintili
olarak incelenmistir. Ozellikle de Allah’in, tarihi arka plan1 olan Ashab-1 Uhdud’un
yaptiklarina ve Hz. Siileyman ve Davud’un hiikiimlerine olan sahitligine detayli olarak

deginilmistir.
a-Allah Teala’nin Sehadeti

Kur’an-1 Kerim’de Allah; kendisinden baska ilah olmadigima, 5% peygamber’in

niibiivvetine,®® Kur’an’in hak kitap olduguna,®® resullerden nebileri tasdik edeceklerine dair

692 Eker, a.g.e., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.
69 Al-i imran, 3/18.
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aldig1 so6ze,®% Allah’in ayetlerini inkar eden ehl-i kitabin yaptiklarina,®®’ Ashab-1 Uhdtd’un
mii’minlere yaptiklarina,®® Davud ve Siileyman’in tarim arazisi hakkinda vermis olduklart
hiikme,®® Hz. Muhammed’in hidayet ve hak din ile gelen resul olduguna,’® islam dininin

diger dinlere gilip gelecegine;’®* Mii’minler, Yahidi olanlar, Sabiiler, Nasraniler, Mecisiler

702

ve sirk kosanlarin amellerine;’®? miinafiklarin yalanci olduguna,’®® Hz. Htad’un miisriklerin

704

sirk kostuklarindan uzak olduguna, vasiyyete, '® havarilerin miisliman olup iman

ettigine, " kafirlerin ve biitiin mahliikatin amellerine,’®’ peygamber ve iimmetinin girismis

708

oldugu her ise, okumus olduklar1 Kur’an’a ve yaptiklar1 her amele, ™ putlarin miisriklerin

709

ibadetinden habersiz olduguna,’® miisriklerin amellerine’*° sehadet etmektedir. Asagida bu

sahitliklerin bazilarina ayrintili olarak deginecek ve okuyucuya detayli bilgiler sunacagiz.

Allah’in  sahitligi diger mahlikatin sahitliginden farkli olarak her seyi
kusatmaktadir. "' Ciinkii o her seyi gormekte ve her yerde her an ilmiyle hazir

bulunmaktadir.”*? Yerde ve gokte higbir sey onun ilminden sakli kalamadigindan gayb ve

sehadet aleminin gercek sahidi de odur. 3

55 U5 ke i Uy a1 3 el b plis (ol e sl 8 o & 3 ooV sl Gl ol 54
s O shasd L A1 FEgE A s 5h5 e 23k By el e ... Arza gireni ve ondan ¢ikani ve semadan

ineni ve orada urug edeni (yiikseleni) bilir. Ve siz nerede iseniz O, sizinle beraberdir. Ve

Allah, sizin yaptiklarinize en iyi gorendir.”,™ 2. o) O3 1355 40k & 2sef G 3 Syl Eals 3l

& 933\ J= “Insam Biz yarattik. Onun i¢in, nefsinin kendisine neler fisildadigini, neler telkin

694 g|-'Ankebit, 29/52; el-En’am, 6/19; el-Isra, 17/96, en-Nisa, 4/79, 166; er-Ra’d, 13/43; Sebe’, 34/47.
69 a]- Ahkaf, 46/8; en-Nisa, 4/166.

6% Al-i imran, 3/81

697 Al-i imran, 3/98.

6% e]-Burtc, 85/9.

699 g|. Enbiya, 21/78.

700 g|-Fetih, 48/28.

701 e|-Fetih, 48/28.

792 gl-Hac, 22/17; et-Taberi, Cami‘u’l-beyan?, X V1, 486.
708 gl-Hasr, 59/11; el-Miinafikiin, 63/1; et-Et-Tevbe, 9/107.
704 Had, 11/54.

705 g]-Maide, 5/106; en-Nisa, 4/33.

706 g]-Maide, 5/111.

07 e]-Miicadele, 58/6.

708 Yiinus, 10/61.

% Y{inus, 10/29.

"0 Y{inus, 10/46.

"1 es-Sebe’, 34/47.

712]-Hadid, 57/4 .

"3 ez-Ziimer, 39/46.

14 e|-Hadid, 57/4.
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ettigini de Biz pek iyi biliriz. Ciinkii Biz ona sahdamarindan daha yakiniz.”™ Bu ayetler,

insan nerede olursa olsun, ne is yaprsa yapsin Allah’in sehideti altinda oldugunu gosterir.

Oncelikle Allah’in sahitligi, Alemde kendisini gosteren deliller ikAme etmesi ile
gerceklesir. 'O, kevni alemde ortaya koydugu hikmetli, diizenli ve sasirtici burhanlar ile
bizzat kendi varliginin hali hazirdaki sahididir.”*® Kéinattaki siireklilik arzeden bu diizen ve
hikmetli olaylar alemin, ihtilafa ve evrenin fesada’® izin vermeyen tek bir ildhin kontrolii
altinda oldugunu diisiinmeye sevkeden sahitlerdir. Allah inzal ettigi Kur’an’daki beyanlar1 ve
bu alemde yarattiklariyla vahdaniyyetine isaret ederek " hem kitabi hem kevni deliller

serdetmektedir.

O’nun sahitligi ayn1 zamanda bilmek, bildirmek ve hitkkmetmek manalarina da gelir.

Ebl Ubeyde, w igs lafzimin wi .z (Allah hitkmetti) manasinda olup iz (bildirdi) anlamina

geldigini ifade etmistir. Yani bir manada Allah’in sehadeti; O’nun cesitli delillerle kendi
varlig1 ve birliginin hak olduguna hitkmedip sonra da bunu insanlara bildirmesidir. Zaten sahit
de bir sey bilip sonra o bildigini hakliy1 ortaya ¢ikarmak i¢in sdyleyen ve onun lehinde hiikiim
veren kimsedir.”?! Allah Teala da insanlara arzettigi harkiilide ve miicizevi ayet ve beyanlarla

kendinden baska hi¢bir ilah olmadigina hiikmetmistir.

722 "

"wl igi" ifadesi bazi miifessirlerce | =" (Allah agikladi, beyan etti) manasinda

oldugu sdylenmistir. “Beyan” kelimesi bir seyi agiklamak ve ortaya koymak’?® manalarina
gledigine gore Allah c.c. kendinden baska ilah olmadigini séylemekle kalmamis, onu ayni

zamanda muhatabi ikna edecek sekilde de agikladigi anlamina gelmektedir.
Allah’in kendinden bagka ilah olmadigina sahitlik etmesi, vahdaniyyetini gosteren
deliller gibidir. O’nun insanlara yaptigi vahiy bir sahidin bildigi bir seyi insanlara

bildirmesine benzer.”®* Yani Allah’in vahyi bir manada onun sehadeti gibidir.

715 Kaf, 50/16.

716 gt-Taberi, Cami‘u’l-beyan?, XII, 387.

"7 Al-i imran, 3/18.

718 gt-Tabresi, Eb{i Ali Eminiiddin Fazl b. Hasen b. Fazl, Mecma’u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-ma’lim,
Beyrit 2006, 11, 209.

19 el-Enbiya, 21/22.

720 g|-Kurtubi, EbG Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Abdulldh b. Abdulmubhsin et-Turki, Miiessesetii’r-risdle, Beyrit 2006, V, 66.

721 g]-Kurtubi, a.g.e., 66.

722 g|-Beydavi, el-Kadi Nasiriiddin Eba Sa'id Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru't Tenzil ve
esraru't-te'vil, thk. Muhammed Subhi, Daru’r-resid, Beyrit 2000, I, 249.

2 gr-Ragib el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 184.

724 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-kadir, Daru’l-ma’rife, Beyrit 2007, 208.
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Allah’in sahitligi O’nun kitabinda bulunan en biiyiik sahitliktir. Al-i Imran 3/18
ayeti bu sahitligin biiyiikliigiinii ortaya koymaktadir. Rivayet edildigine gore Peygamber
Medine’ye yerlestiginde iki Samli rahip Medine’ye gelip: “Burasi ahir zamanda ortaya
cikacak peygamberin sehrine ne kadar ¢ok benziyor.” dedikten sonra Peygamber’in yanina
gelirler ve ona: “Sen Muhammed misin?” derler. O da: “Evet” der. Sonra bu iki rahip Hz.
Peygamber’e “Bize Allah’in kitabindaki en biiyiik sehadeti s6yle.” derler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber’e ”...vigjbjj\ 53 5 NV LY @l 33" “Allahtan baska ilah olmadigina Allah,

melekler ve ilim ehli sahitlik etti.”'® Ayeti nazil olur.”?

Hz. Peygamberin risaletinin en biiyiik sahidi Allah’tir. O’nunla inkarcilar arasinda
risdleti konusnda ¢ekisme oldugunda Allah onun risaletine sahitlik ederek onun dogru ve hak
oldugunu beyan etmistir. Peygamberin resul olduguna ve risaletini kendisine vahyedildigi gibi

yapip yapmadigina en giizel sahit Allah’tir. Zira o her seyi bilir ve ona hicbir sey gizli kalmaz.

Peygamber’e diisen sadece teblig yapmaktir.”?’ Bu gorevi yerine getirdikten sonra
inkarcilar reddederse buna da Allah sahittir. Ciinkii O ilmiyle her yerde hazirdir ve insana sah
damarindan daha yakimdir. Insanlarin gizlediklerini, aciga vurduklarini; gok, yer ve o ikisi
arasindakileri en 1yi bilen odur. Allah bu tiir ayetlerle hem Restlullah’in gbrevini yerine
getirdigine sahitlik ederek onu teselli etmekte hem de inkarcilarin batila imanedip hiisrana
diistiiklerine taniklik etmektedir.

t728 k729

Biitlin insanliga rahmet ve 6giit'“° olarak gelen, insanlar1 hak’=” ve hukuka ¢agiran,

730

onlara ahlaki 6giitler’™” verip birbirlerine ve diger canlilara kars1 hosgoriilii olmaya sevkeden

bu tertipli, nazml1 ve belig Kur’an’a inanmayan miisrikler ile Incil ve Tevrat’ta miijdelenen’!
Hz. Muhammed’in geleceginden haberleri oldugu halde goz gore gore ona inanmayan ehl-i

kitaba ceza verici bir sahit’®? olarak Allah yeter.

Allah Kur’an’n bir beser tarafindan uydurulmamus, ilahi bir kitap olduguna sahitlik

eder.”® Mekke’li miisrikler peygamberin Kur’an-1 uydurdugunu, onun Allah’tan gelen bir

725 Al-i imran, 3/18.

726 gs-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim, Bahru’l-ulim, thk. Ali Muhammed
Muavviz, ve digerleri., Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrtt 1993, I, 253.

727 Al-i imran, 3/20.

728 |- Ankebiit, 29/51.

29 es-S0ira, 42/17 .

730 g|-Bakara, 2/232; Hd, 11/114.

81 Giiner, Osman, Resiilullah’in ehl-i kitapla miinAsebetleri, Fecr Yaymevi, Ankara 1997, 145-158.

732 g|-Burfic, 85/9; Y{nus, 10/46; Kur’an’da gegen ve Allah i¢in kullanilan bazi "x&5" lafizlar1 onun cezasi
anlamina gelmektedir. Bkz. ez-Zemabhseri, a.g.e., 465.

733 gl-Ahkaf, 46/8; en-Nisa, 4/166.
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4 s6zii oldugunu ileri siirdiiler. Allah bu iddialara

vahiy olmadigini, bir sairin veya kahinin’®
cevaben peygamberin kendiliginden bir sey soyleyemeyecegi, "® s6z uyduramayacagi ve
konustuklarinin tamamiyle vahyin {iriinii oldugu garantisini verdi. Aksi halde ona verecegi
cezaya kimsenin engel olamayacagini’*® soyleyerek adalet mekanizmasinin biitiin beser igin
esit isledigini gosterdi.

Allah, Kur’an’mm hak bir kitap olduguna bizzat kendisi sahitlik ederek, onun
uyduruldugunu soyleyenlerden bir benzerini getirmelerini istemistir. Onlar ise Kur’an gibi
mu’ciz ve essiz bir kitabin benzerini getirmek bir tarafa dursun bir stiresinin bile benzerini

getirmekten aciz kalmislardir.”®’

Miisriklerin yanisira Hz. Muhammed’i kendi ¢ocuklari gibi yakinen taniyan
Yahudiler de Allah’in Hz. Muhammed’e herhangi bir sey indirmedigini iddia ederek, eger
dogruysa kendilerine de bir kitap indirmesini istediler. Oysa Allah kendine has bir ilimle,
kimsenin bir benzerini getirmeye gii¢ yetiremedigi, tslup ve nazm bakimindan essiz

Kur’an’1n sthhatini mucizelerle ortaya koymustu. '8

Zemahseri’nin Nisad 4/166 ayeti hakkinda yaptig1 tefsire gore, Allah’in Kurdn’a
sahitlik etmesi onu ilmiyle indirmesi manasina gelmektedir.”*® Onun Kur’an hakkindaki ilmi
ise onu muhafaza etmesi, melekleri araciligiyla gézetmesi, korumasi ya da Restlullah’in
vahyi alma ve teblig etme chliyetine sahip oldugundan haberdar olarak indirmesi manasina

gelmektedir.”0

Allah Teéla gondermis oldugu nebilerinden, onlara kitap versin ya da vermesin
kendilerini dogrulayan bir resul gelince ona inanmalar1 ve onu tasdik etmeleri i¢in s6z aldi.
Ali b. Ebll Talip ve Ibn Abbas’tan nakledilen rivayete gore, Allah Teild gdnderdigi her
nebiden, Hz. Muhammed’i gonderdigi sirada hayatta iseler onu tastik etmeleri ve ona
inanmalar1 i¢in séz almistir.’*! Tavus, Hasan el-Basri ve Katade’den gelen rivayete gore ise,

Allah Teala peygamberlerden birbirlerini tasdik etmeleri i¢in s6z almugtir.”*2

734 el-Hakka, 69/41, 42.

7% en-Necm, 53/3,4.

736 el-Ahkaf, 46/8.

737 e|-Bakara, 2/23; Had, 11/13; el-Isra, 17/88.

738 gz-Zemahseri, a.g.e., 272.

% gz-Zemahseri, a.g.e., 272.

740 ez-Zemahseri, a.g.e., 272.

"1 es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, ed-Diirru’l-mensér fi tefsiri’l-Me’siir, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki, Kahire, 2003, III, 646-649.

2 Tbn Kesir, Eb0’l-Fida imamiiddin Isma‘il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimeski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’ani’l-*Azim, thk. Simi b. Muhammed es-Seldme, Daru’t-tayyibe, Riyad
1999, II, 67-68.
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Rivayetlerden anlasildigina gore Allah Teala biitiin nebilerden birbirlerini tasdik
etmelerini, en son gelecek olan Hz. Muhammed’i miijdelemelerini ve onun 6zelliklerini
timmetlerine haber vermeleri i¢in s6z almistir. Allah Tedla Nebilerin verdikleri sozii yerine
getireceklerini ikrar edince onlari desteklemis ve buna bizzat sahit olarak sézlerinden

donmelerini engellemistir.”*?

Her ne kadar bazi Yahidi ve Hristiyanlar Hz. Peygamber’i tasdik etmeseler de,
onlarin peygamberleri onun gelecegini ikrar etmisler ve ona inanmaya s6z vermislerdir. Bazi
peygamberlerin  immetleri sonra gelen peygamberleri yalanlasalar da peygamber
silsilesindeki hi¢bir peygamber Allah katindan kendisine ineni tasdik eden veya edecek olan
bir restlii reddetmemistir. Bunun soziinii Allah’a vermis ve buna hem kendi hem de Allah

sahit olmustur.

Allah kendi ayetlerini inkar eden ehl-i kitabin yaptiklarina sahittir.”** Yahadi ve
Hristiyanlar’dan bir kismi Allah’in kitaplarinda indirmis oldugu dini kendilerine mal ederken
diger bir kismi da kendilerine inen kitaplarda Allah’in bir ayeti olarak mevcut olan ve

miijdelenen Hz. Muhammed’i inkar ettiler.”*

Allah Kabe’de makdm-1 Ibrahim, apagik delilller ve emniyet vaz’ ettigi halde
Yahidiler yillarca yoneldikleri kiblenin degistirilmesini i¢lerine sindiremeyerek iman edenleri
Allah’1in yolundan men ederek, Kabe’nin yeryiiziinde yapilan ilk ve en kidemli mescit oldugu

gercegini 4

gorlip gizleyerek Allah’in yolunu egri gostermeye calistilar. Allah onlarin bu
yaptiklarina ilmen sahitlik yaptig1 i¢in ehl-i kitaptan bir kismina uyarsaniz sizi imaninizdan

dondiiriir, diyerek miiminleri uyarmistir.”*’

Ehl-i kitap Allah’in Kabe’de kildig1 isaret ve ayetleri inkar ederek, Allah’in yolunu
egri gostererek hakki batila ¢evirmeye calistilar. Onlar bu yaptiklarinin hakikat olmadigina
sahit iken Allah hem hakikate hem de onlarin yaptiklarina sahit idi.”*8

Allah Tealad Ashab-1 Uhdid’un miiminlere yapmis oldugu kotii fillere sahittir.”®

“Uhdid” g¢ukur anlamina gelmekte olup ayette Allah’a inanan miiminleri dinlerinden

donmeye zorlayan ve onlar1 diri diri yakan kafirler kastedilmektedir. Ashabu’l-Uhdid’un

43 gz-Zemahseri, a.g.e., 180.

744 Al-i imran, 3/98.

745 et-Taberi, Cami’u’l-beyan?, V11, 52.

746 Al-i Imran 3/96-100.

77 Al-i Imran 3/96-100.

748 pt-Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyn, el-Mizén fi tefsiri’l-Kur’an, Miiessesetii’l-e’1ami, Beyrat 1997,
11, 416.

749 el-Buric, 85/9.
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kimler oldugu konusunda cesitli ihtilaflar s6z konusu olmustur. Bunlardan bazilarinin

Israilogullar1, Habesliler, Farisiler ve Yemenliler oldugu sdylenir.

Ashabu’l Uhdud ve Allah Teala’nin onlar hakkindaki sahitligini daha iyi
degerlendirebilmek i¢in, rivayetleri de gbéz Oniine alarak onlara, daha detayli bakmamiz

yerinde olacaktir:

Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete gore; Ashabu’l-Uhddd farisilerdir. Onlarin krali
sarhos oluncaya kadar icki icti ve kizkardesine satasip onunla cinsi miindsebette bulundu. Bu
giinahin1 6rtmek igin kendilerine haram olan kadinlarla evlenilmesini helal kildi. O dénemin

alimleri buna karsi1 ¢iktilar. Fakat kral bu emre karsi c¢ikanlar1 kazdirdigi ¢ukurlara atip
yaktirdr.”°
Ondan nakledilen diger rivayete gore; Ashabu’l-Uhdid Yemenli putperestlerdir.

751

Orada yasayan miiminler>* ve putperestler arasinda savas zuhur etti. Once miiminler sonra

0 Tbn kesir, a.g.e., V, 366.

1 Himyar Krallig1 (Arapga > 4Slkw), Arap Yarmmadasinin giineyinde, M.V. 110 civarinda tarih sahnesine
¢ikan ve M. 525’te Habeslilerin saldirisiyla giiclinii kaybeden, Yunanlilar ve Romalilarca Homerite Krallig
olarak adlandirilan antik kralliktir. Krallik en giliglii dénemini Kral'' Eb( Kerib Tiiban-1 Esad (385-420)
doneminde yasamigtir. Bu dénemde bu bolgede hakim olan anlayis putperestlik olmakla birlikte 340 yilindan
itibaren 6zellikle Necran kasabasinda Hristiyanlarin misyonerlik faaliyetleri baslamis olup bdlge insani ilk
defa bir semavi din ile karsilagmustir.

Daha sonra Himyar (Yemen) Krali Tiiban bir defasinda Medine’yi ziyaret etme imkani buldu. Oglu
katledilince Medine halki ile savagsma karari aldi. Tiiban onlarla bu savasi yaparken iki Kureyzali yahtidiyle
tanisti. Yahtdiler ona: Medine halkini helak etmemesini, hurmalar1 kesmemesini soylediler. Kral onlara:
Neden? diye sorunca onlar soyle yanit verdi: Burasi ahir zaman nebisinin hicret edecegi yerdir. O buraya
yerlesecek ve burada karar kilacaktir. Onlarin s6zlerinden etkilenen Kral dinini degistirdi ve yahidi oldu.
bkz. ibn Hisam, a.g.e., 14-21

Yahidilerin Beni Kureyza kolundan bir alim iki yahldiyi alarak Himyar’a gitti ve Yahidiligi yaymaya
basladi. Sonra kralin oglu Zii Nuvas basa gecti ve Isa’min gercek dini iizerine yasayan Hristiyanlar1 Yahadi
olmaya zorladi. Yahidiligi kabul etmeyenler igin atesler doldurdugu ¢ukurlar kazdirdi. Yaklagik 20.000 ile
40.000 arasinda Hristiyan’1 katletti. Bu durumun haberi Habes kralina ulasinca M. 525’te 20.000 askerini
Himyar’a gondererek Zii Nuvas’in saltanatina son verdi. Bundan sonra krallik bir siire dagildiktan sonra
Ebrehe komutasinda birleserek Kabe’ye saldirdi (M. 571). bkz. ibn Hisam, a.g.e., 14-21

Ibn ishak’in zikrettigine gore, Tiiban ve onun kavmi putlara taparlardi. Bir giin Yemen’e giderken Mekke’ye
yoneldi ve Huzeyl kabilesinden bir topluluk onu karsiladilar. Ona dediler ki: “Ey melik bol mali olan bir
beyit sana gosterelim mi? Senden dnceki melikler ondan gafil kaldilar. Orada inci, zeberced, yakut, altin ve
giimiis vardir.” Kral : “Hay hay” dedi. Huzeliler bu krali Mekke’ye (oray1 yagmalasin diye) yonlendirerek
heldkint istediler (ki bu kraldan sonra Himyer’in bagina gecen Ebrehe Kabe’ye saldirdigindan dolay:
ordusuyla helak olmustu). Kral bu durumu iki yahtidiye danist. iki yahdidi krali onlarin dedigini yaparak
helak olamaktan men ettiler ve oraya gittiginde Kabe halkinin yaptig1 gibi onu tazim etmesini, ona ikram
etmesini, onun yaninda basini tirag etmesini ve Oniinde egilmesini tavsiye ettiler. Kral o ikisinin neden
bunlar1 yapmadiklarim sorunca onlar soyle cevap verdiler: “Vallahi bu beyit Hz. Ibrahim tarafindan
yeyiiziine dikilen ilk beyittir ve sana haber verdigimiz gibidir. Fakat onun ehli onun etrafina diktikleri
putlarla, onun yaninda akittiklar1 kanlarla bizi ondan engellediler. Kral da onlarin séziinii dinleyerek
digerlerinin ellerini ve ayaklarini kesti. Sonra yoluna devam etti nihdyet Mekke’ye gelince Kurban kesti,
beyti tavaf etti, basini tras etti ve onlarin dediklerini yapti. Rivayet edildigine gore Mekke’de alt1 giin kald1 ki
o gilinlerde orada kurbanlar kesiyor, oranin halkini doyuruyor ve onlara bal igiriyordu. O beyti Ortenlerin
ilkidir. Kral oranin halkindan beytin Orttiisinii temiz tutmalarini, ona kan, Olii hayvan, hayiz bezi
yaklastirmamalarini isteyerek ona bir anahtar ve kap1 yapmalarini emretti.
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putperestler galip geldi. Putperestler gukurlar kazdilar ve iglerini ates doldurarak miiminleri

oraya attilar. Sonra onlarin nasil yandiklarin seyrettiler.”®?
Ondan gelen diger bir rivayete gore, Ashabu’l-Uhdid Habeslileridir.”™3

Avfi’'nin Ibn Abbas’tan naklettigine gore, Israilogullaridir. Onlardan bazilar
hendekler kazdilar, hendeklerin i¢inde ates yaktilar sonra da erkek ve kadinlar1 oraya attilar.

Bunu yapan kisinin Daniel ve ashab1 oldugu iddia edildi.”™*

Necran bolgesindeki Hristiyanlik ve Ashabu’l-Uhddd ile ilgili olan, Tarih
kitaplarinda da sik¢a rastladigimiz Restlllah’tan gelen uzunca bir rivayeti, konuya i1sik

tutmasi agisindan zikretmekte fayda goriiyoruz:

“Sizden once gecen kavimlerden birinin bir krali vardi. O kralin bir de sihirbazi

vardi. Sihirbaz yaglaninca krala:

“Ben yaslandim, bana bir gen¢ ver de ona sihir 6greteyim.” dedi. Kral sihir
ogretmesi i¢in ona bir gen¢ gonderdi. Geng, sihirbaza gidip gelirken yolunun {izerinde bir
rahip bulunuyordu. Onun yaninda oturuyor, konustuklarini dinliyor ve onu begeniyordu.
Sihirbazin her yanina gittiginde rahibe ugruyor ve onun yaninda oturuyordu. Sihirbazin
yanina varinca da (ge¢ kaldigi i¢in) sihirbaz onu doviiyordu. Geng durumu rahibe bildirdi.

Rahip ona:

“Sen sihirbazdan korktugun zaman, beni ailem ge¢ birakti, de. Ailenden korkunca
da, beni sthirbaz gec birakti, de diye tenbih etti. Geng¢ bu sekilde devam ederken bir giin
biiyiik bir hayvanin, insanlarin oniinii kestigini ve onlar1 korkudan evlerine hapsettigini gordii.
Geng: “Bugiin sihirbazin m1 yoksa rahibin midaha iistiin oldugunu bilmis olacagim.” dedi ve
eline bir tag aldi ve “Ey Allah’im, eger sana rahibin hali sihirbazin halinden daha sevimli ise
sen bu hayvani 6ldir ki insanlar gegip gidebilsinler.” dedi. Hayvana tas1 att1 ve onu 6ldiirdii.

Insanlar serbestge gegip gidebildiler. Geng gelip durumu rahibe bildirdi. Rahip ona:

“Evladim bugiin sen benden daha {istlinsiin. Senin durumun gordiigiim bu seviyeye
eristi. Sen mutlaka imtihan olacaksm. Imtihan edildiginde beni kimseye sdyleme.” dedi.
Cocuk anadan dogma korleri ve alaca hastalifina yakalananlar1 ve insanlarin yakalanacag:
diger hastaliklar iyilestiriyordu. Cocugun bu durumunu, kralin sonradan koér olan yakin

adamlarindan biri duydu. Ona biiyiik hediyeler gitti ve ona:

52 bn Kesir, a.g.e., V, 366.
753 Tbn Kesir, a.g.e., V, 366.
54 Ibn Kesir, a.g.e., V, 366.
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“Eger sen beni iyilestirecek olursan bu hediyelerin hepsi senin olsun.” dedi. Geng

ona:

“Ben kimseyi iyilestirmiyorum. lyilestiren ancak Allah’tir. Eger sen Allah’a iman
eder ve ona yalvarirsan o sana sifa verir.” dedi. Bunun {izerine o kisi Allah’a iman etti Allah

da ona sifa verdi. Adam, kralin yanina vardi. Daha 6nce oturdugu yere oturdu. Kral ona:
“Goziini kim act1?”” diye sordu. Adam:
“Rabbim act1.” dedi. Kral:
“Senin benden bagka Rabbin var m1?”” dedi. Adam:

“Benim de senin de Rabbin Allah’tir.” dedi. Bunun iizerine kral onu hapsedip

durmadan igkence etti. Adam nihayet ¢cocugu ele verdi. Cocuk getirildi. Kral ona:

“Evladim senin sihrin o dereceye ulasmis ki anadan dogma korleri, alaca hastaligina

yakalanmis olanlari iyilestiriyor ve s0yle sOyle yapiyorsun.” dedi. Geng:

“Ben kimseyi iyilestirmiyorum. Iyilestiren ancak Allah’tir.” dedi. Bunun iizerine
kral genci tutuklatti. Ona durmadan igkence etti. Nihayet o da rahibi ele verdi. Rahip getirildi

Ve ona.

“Dininden don.” denildi. Rahip bunu kabul etmedi. Kral bir testere istedi onu
rahibin basinin iizerine koydu ve onu bigip ikiye ayirdi. Oyle ki her bir pargasi bir yana diistii.

Sonra kralin adami getirildi. Ona da:

“Dininden don.” denildi. O da kabul etmedi. Bunun {izerine kral onun da basinin

iizerine testereyi koydu
Sonra ¢ocuk getirildi. Ona da:

“Dininden don.” denildi. O da kabul etmedi. Kral onu adamlarina teslim etti ve

onlara:

“Bunu alip su dagin basmna gotiiriin. Tam tepesine ulasinca bakin eger dininden
dondii ise birakin. Yoksa oradan asagi atin.” dedi. Kralin adamlar1 ¢ocugu alip gétiirdiiler.

Onu dagin basina ¢ikardilar. Cocuk:

“Ey Allah’im sen diledigin bir sey ile bunlarin serrini benden uzaklastir.” Dag

titredi ve onlar hep birden agag1 diistii. Cocuk karali arayarak buldu. Kral ona:

“Arkadaglarina ne oldu?” dedi. Geng:
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“Allah beni onlardan kurtardi.” dedi.
Kral bunun {izerine biiyiik bir gemide ¢alisan adamlarina soyle dedi:
“Eger dininden donmezse denizin dalgalndigi sirada onu bogun.”

Gemi alabora oldu. Adamlar boguldular. Geng, kurtulup tekrar krala geldi. Kral

ona:
“Arkadaslarin ne yaptilar?” dedi. Geng:
“Allah beni onlarin serrinden kurtardi.” dedi. Geng krala:
“Benim sana emrettiklerimi yapmadikca beni 6ldiiremezsin.” dedi. Kral:
“Nedir 0?” diye sordu. Geng dedi ki:

“Insanlar1 bir alanda topla. Beni bir agacin dalindan as. Sonra av yelegimden bir ok
al. Onu yaya tak. Sonra: “Gencin Rabbi olan Allah’mn adiyla.” de ve oku bana at. Iste bunu
yapacak olursan beni Oldiirebilirsin.” Kral insanlar1 bir alanda topladi. Genci bir agacin

dalindan ast1. Onun av yeleginden bir ok alarak yaya yerlestirdi. Sonra:

“Gencin Rabbi olan Allah’in adiyla.” dedi ve oku gence atti. Ok gencin sakagina

saplandi. Geng, elini okun saplandigi yere koyarak 6ldii. Bunun iizerine biitiin insanlar:

“Biz gencin Rabbine iman ettik. Biz gencin Rabbine iman ettik. Biz gencin Rabbine

iman ettik.” dediler. Kralin yanina gidildi ve ona:

“Gordiin mi vallahi senin korktugun basina geldi, insanlar iman ettiler.” denildi.
Bunun iizerine kral, yol kavsaklarima gukurlar kazilmasini emretti. Cukurlar kazildi. Kral

onlarin i¢inde ates yaktirdi.

“Dininden donmeyenleri oraya atip yaki.” dedi. Nihayet bir kadin geldi.

Kucaginda ¢ocugu vardi. Kendisini atese atmaktan ¢ekindi. Cocuk ona:
“Annecigim sabret ciinkii sen, hak iizeresin.” dedi.”®
Hz. Peygamber’den gelen bu rivayete benzer diger rivayetler soyledir:

Muhammed b. Ishak’m siretinde zikrettigine gére Ashabu’l-Uhddd, Tiiban Es’ad
Ebli Kerb’den sonra basa gecen Zi Nuvas ve onun ashabidir. Zt Nuvas Tiiban (Tiibbe’)
Es’ad’in oglu olup saltanati sirasinda Yusuf ismiyle bilinirdi. Tiiban (Tiibbe’), Medine’ye

saldirmis Ka’be’yi bir oOrtiiyle ortmiis birisidir. Kendisine eslik eden iki yah(idi sayesinde

55 Tbn Kesir, a.g.e., V, 366-367.
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yahtdi dinini sectikten sonra Yemen’e gelmis ve kendisiyle birlikteYemen’e gelen iki yahtdi
sayesinde yahidilik Yemen’de yayilmaya baslamis. Kendisinden sonra basa gecen oglu Zi
Nuvés déneminde Yahidiligi benimsemek istmeyen Necranli Hristiyan halki”® igin bir sabah

kuyular kazdirilmis ve yaklagik 20.000 kisi kuyularda yakilan ateste 6ldiirtilmustiir.

Ibn Hisam’1n verdigi bilgiye gore Necran ve sair Arap halkinin hepsi putperest idi.
Hristiyanligin orada yerlesmesi Hristiyan olan Feymiyln sdyesindedir. Feymiytn salih,
miigtehid, zahid, seyahat edici bir kimse idi. Insaat isiyle ugrasir, camur isler ve pazar giiniine
ridyet ederdi. O giinde higbir is yapmazdi. Sahraya ¢ikar orada aksama kadar namaz kilaridi.
Sam’da yasayan bu zatin yaptiklar1 Salih adinda birisinin dikkatini ¢ekti. Kisa siire igerisinde
Feymiyun’un hastalara sifa vermesi ve kdrleri iylestirmesi Salih’in ona tabi olmasina neden
oldu. Ikisin birlikte ¢iktiklar1 bir yolculukta Araplar tarafindan tutsak edilen Feymiytn kole
niyetine Necranli birine satildi. Necranlilar o siralarda Arap dini iizere idiler. Aralarindaki
uzun bir hurma agacina ibadet ederlerdi. Onlar icin her sene bir bayram vardi. Bu bayram
zamani geldiginde kadinlarin zinet esylarin1 ve giizel elbiseleri onun {izerine asarlardi. Bu
hadiseyi goren Feymiylin, ne faydasit ne de zarari olmayan agaca tapmamalarini onu helak

edebilecek kendi rabbine inanmalarini ve onu birlemelerini”’

istedi. Efendisi ona, eger rabbin
boyle bir seyi yapabilirse ona inaniriz, dedi. Feymiy(n kalkt1 abdest aldi, iki rekaat namaz
kildi, sonra da agacin aleyhine rabbine dua etti. Bunun iizerine ¢ikan bir firtina agact
kokiinden soktii. Orada bulunan Necran halki hemen Feymiyln’un dinine iman ettiler.

Béylece hristiyanlik Arap yarimadasina Necran’dan yayild:.”®

Rivayete gore Necranli birisi olan Samir, putperestlige inanilan giinlerde Necran’a
bagl bir kdyde bulunan sihirciye diger insanlarin yaptigr gibi ¢ocugu Abdullah’t yollard:.
Abdullah b. Samir sihirciye sihir 6grenmeye giderken yolda ¢adir kuran Hristiyan Feymiy(n
ile karsilasir. Ondan etkilenir. Sonra onun tanrisini birler ve ibadet etmeye baglar. Abdullah b.
Samir Necran’a girdigi zaman her gordiigiine: “Ey Allah’in kulu! Eger Allah’1 birler ve benim
dinime girersen ben de Allah’a dua ederim sana afiyet verir.” diyordu. Nihdayet onun durumu
Necran Melikine kadar ulasti. Melik onu 6nce daga yollayup ugurumdan attirarak, bundan
basrili olamayinca denizde bogdurarak dldiirmek istedi ama muvaffak olamadi. Cocuk ona:
“Benim dinime girmedik¢e beni 6ldiiremezsin.” dedi. O da onun dinine girdi ve ¢ocugu

elindeki degnekle oldiirdii. Ardindan kendisi de helak oldu. Bu olaya sahit olan halk onun

56 {bn Hisam, a.g.e., 14-21.

57 Feymiy(n bu giinkii baz1 Hristiyanlarin teslis inancindan uzak, Allah’a serik tanimayan ve onu birleyen bir
inanca sahip oldugu goziikmektedir.

58 Ibn Hisam, a.g.e., 14-21.
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dinine girmeye bagsladi. Bunun ardindan Zi Nuhas Necranlilar {izrine yiirliyerek onlar

dinlerinden ¢evirmeye ¢alisti. Dénmek istemeyenleri ates yaktirdigi hendeklere attirds.”®

Yukarida zikrettigimiz Hz. Peygamber’e isnat edilen hadis ile onunla ilgili son
rivayetleri, okuyucunun rivayetler arasindaki baglantiyr kurabilmesini saglamak amaciyla
birlestirebiliriz. Hadiste yer alan Melik’in sihircisinin, sihir 6gretmek i¢in yanina aldig1 ¢ocuk
son rivayetteki Abdullah b. Samir, o ¢ocugun gidip geldigi rahip Feymiytn, o iilkenin Melik’i

Necranin Melik’i, Melik’in sihircisi ise Necran’a bagl kdyde yasayan sihirciye tekabul eder.

Biitiin bu rivayetler Allah’in sahitliginin gergeklestigi Ashabu’l-Uhdud ve Necran
halkin1 tanitmak, inananlarin gordiikleri zuliimleri ortaya koymak ve ilahi sahitligin Ashabu’l-

Uhdud’u nasil helak ettigini gostermek i¢in zikredilmistir.

Sonug olarak yer ve goklerin miilkiinii elinde bulunduran Allah Teala, tarih
kitaplarinda uzun uzun bahsedilen ve Habes krali Necasi’nin Eryat komutasinda génderdigi
ordu tarafindan 525°te Oldiiriilerek hakimiyetine son verilen Zi Niivas ve Himyer krallig
hakkinda, Hz. Muhammed’e veciz bir sekilde “Ashabu’l-Uhdad oldirtldii (kahroldu).”
diyerek biitin bu tarihi olaylara bizzat sahit oldugunu haber vermistir. Buradan
anlagilmaktadir ki tarih i¢in gegmis ve gelecek olan zaman Allah igin bir an1 ebedidir, O her

an hepsine birden sahittir.

Allah Teéla Davud ve Siileyman’in tarim arazisi hakkinda vermis olduklari hiikkme
sahittir.”® Rivayete gore bir kavmin koyunlar1 geceleyin bir ekin sahibinin tarlasina girer. Bu
durumu 6grenen Hz. Davud davarin kiymetinin zararin miktaria esit oldugunu diisiinerek
onun tazminat olarak tarla sahibine verilmesine hiikkmeder, oglu Siileyman ise tarlanin davar
sahibine verilip eski haline gelinceye kadar ona bakmasini, davarin da tarla sahibine teslim
edilip o vakte kadar siitiinden, yavrularindan, tliylerinden faydalanmasini taraflar i¢in daha

uygun bulur.”6!

Allah Teéla hadiseye ilmiyle bizzat sahit oldugundan dolay1 bu olayin ¢dztiimiini de
Hz. Siileyman’a bildirdi.”® Bu konuda Hasanu’l-Basri diyor ki: “Eger bu ayet inmeseydi
hilkkema (kadilar) helak olurdu. Fakat Allah Teala Hz. Siileyman’in igtihadin1 6vdi.”
Dolayistyla nas olmayan konuda hakimlerin kendi ic¢tihadiyla hilkmetmesinin 6nii agilmig

oldu.

™ {bn Hisam, a.g.e., 14-21.

760 g Enbiya, 21/78.

761 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XVI, 321.

762 g]-Begavi, Ebl Muhammed Hiiseyn b. Mes’ud, Me’Alimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, ve
digerleri, Daru’t-tayyibe, Riyad 1979, V, 331.
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Ebli Siileyman ed-Dimeski, Hz. Siileyman ve Hz. David’un tarla hakkindaki
verdikleri hiikmiin ictihadi bir yol ile verildigini, bu konuda nas olmadigini, olsayd: ikisi

birbirinden farkl1 hiikiimler vermeyeceklerini soyler.”®

Bu ayet-i kerime goriildiigii kadariyla tazminatla ilgili baz1 hiikiimler icermektedir.
Ayet’e gore tazminat malin telef oldugu durumlarda vaciptir, fakat keyfiyyeti ihtilafl

olmustur.”®* Keyfiyyetinin ihtilafli oldugu yerde de uygun olan ictihad onaylanmustir.

Neden Hz. Davud’un hiikmii degil de Hz. Siileyman’inki 6viilityor? diye merak
edilirse cevaben soyle denilir: Koyun sahibinin koyunlari tarla sahibinin ekinine girdiginde
Hz. Siilleyman kapinin 6niinde oturmus onlar1 izliyordu. Onlar, aralarindaki tartismay1 onlar1
bizzat géren Hz. Siilleyman’a degil de Hz. Davud’a gotiirdiiler. Bizzat hadiseyi miisdhade
etmedigi i¢in koyunlarin tarla sahibine verilemsini soyledi. Durumu miisahade eden ve olay
aninda orada hazir olup sahit olan Hz. Siileyman ise iki tarafin da kendi miilkiinii
kaybetmemesi i¢in koyun sahibinin tazminat olarak ekinleri alip onlar1 1slah edinceye kadar
bakmasi, bu miiddet igerisinde de tarla sahibinin koyunlar1 alip onlarin siitiinden, yiiniinden ve
yavrularindan faydalanmasi hiikmiinii vermistir.”®® Boylece Allah Teala kendisi sahit olarak
yine olaya sahit olan Hz. Siileyman’in hiikmiiniinii évmistiir. Hz. Davud’un hiikmiiniin

oviilmemesindeki neden, olay1 gérmeden hiikiimde bulunmasidir.

Allah Teald Hz. Muhammed’in hidayet ve hak din ile gelen resul olduguna’®®
sahitlik eder. Yiice Allah Hz. Muhammed’i, isldim dinini biitiin dinlere iistiin kilcagma dair

kendisine tanik yapmaktadir.’®’

Allah Teéla bu ayetle Hudeybiye antlagmasini kerih goren sahabeden bazilarina
islam dininin biitiin dinlere galip gelecegi ve Mekke’nin fethedilecegi miijdesini vererek,
tavaf yapmadan ve Mekke’ye giremeden geri donmeleri nedeniyle onlarda zuhur eden hiiziin

ve kasveti gidermis ve teselli etmistir.”®®

Miisrikler, Restlullah ve ashabin1 Mekke’yi ziyaret icin geldikleri y1l Beytullah’1

tavaf etmekten menettiler ve dediler ki: “Eger Muhammed gercekten Allah’in resulii olsaydi

63 Tbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali b. Muhammed, Za’du’l-mesir fi ilmi’t-tefsir?, el-
Mektebetii’l-islami, Beyrat 1983, V, 372.

84 {bnu’l-Cevzi, Za’du’l-mesir fi ilmi’t-tefsir?, 372.

%5 [bn Atiyye, Ebi Muhammed Abdulhak b. Galip, el-Muharreru’l- veciz fi-tesiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk.
Abdusselam abdu’s-Safi, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrat 2001, 90-91.

766 g|-Fetih, 48/28.

767 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XXI, 320-321.

768 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XXI| 320-321.
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onu Beytullah’1 tevaf etmekten alikoyamazdik.” Bunun iizerine Allah Teala onun resul

olduguna sahit oldugunu ifade ederek miiminleri teselli etti.”®®

Alllah Teala; Mi’minler, Yahtdi olanlar, Sabiiler, Nasraniler, Mecusiler ve sirk
kosanlarin amellerine sahittir.”’® Bu ziimrelerin sayildig1 diger ayetler ise Bakara 2/62 ve
Maide 5/69 ayetleridir. Bu ayetlerde gegen gruplar ve amelleri hakkinda daha detayl bilgiler
edinebilmek i¢in bazi rivayetlere bakmamiz yerinde olacak.

Ibn Kesir’in zikrettigi bir rivayete gore Selman-1 Farisi’’t

peygamberimizin yanina
gelip kilise ahabmin kildig1 namazdan tuttugu orugtan ve Peygamberin gonderilecegine olan
imanlarindan bahsedip onlar1 6vdii. Peygamber ise ona: “Onlar cehennemdedir!” diye
buyurunca Selman-1 Farisi’nin ¢ok zoruna gitti. Kald1 ki Peygamber’e : “Eger onlar sana
yetismis olsalardi mutlaka seni tasdik eder ve sana tabi olurlardi.” da demisti. Bu olaymn
ardindan Bakara 2/62 ayet-i kerimesi nazil oldu.””2 Boylece Allah Hristiyanlara ve manastirda

yaptiklar1 amellere sahit oldugunu Hac 22/17 ile bildirmis oldu.

Yahudilere gelince onlardan bir kismi kendi kitabini sézleriyle ve yazilariyla tahrif
ettiler ve Hz. Muhammed’e inanmadilar.””® Diger bir kismi ise hem kendi dinlerine sadik
kald1 hem de Hz. Muhammed (s.a.v)’e inand1.””* Allah Teala bu ziimrelerin hangisininin iman

edip hangisinin iman etmedigine sahit oldu.

6%|-Hazin, Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Liibabii’t-te’vil fi me’ani’t-Tenzil, tsh. Abdusselam Muhammed Ali
Sahin, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrit 2004, IV, 172.

10 el-Hac, 22/17.

M Onemli ve seckin sahabilerden birsi olan Selman-1 Farisi riviyetlere gore Farisi olup Isfahin’in Ceyy
kasabasindandir. Baska bir rivayete gore ise Rame Hiirmiiz’dendir. Islama girmeden 6nceki ismi Mabah b.
Buzahsan b. Mursilan b. Bihbdizan b. Firiz’dur. Babasinin adi Eb{i Dihkan’dir. Babasi onu ¢ok sevdiginden
dolay1 bir kole gibi odaya hapsederdi. Bu yiizden dis diinya ile pek irtibat1 olmazdi. Mecisi oldugu igin ategin
yanindan ayrilmaz ve onun siirekli yanmasini saglardi. Babasinin isleri yogunlasinca Selman’1 ciftlige
yollamaya karar verir. Selman giftlige giderken yolda Hristiynlara ait bir kiliseden gelen sesten etkilenir.
Burada duyduklart ve gordiiklerinin kendi dininden daha hayirli oldugunu diisiindii ve onlara bu dine nerede
erisebilecegini sordu. Onlar Sam’a gitmesi gerektigini soylediler. Selman babasina dondii ve olanlar1 anlatt1.
Babasi onu ayagindan zincirle baglayarak hapsetti. Ama o amacindan vazgegmedi ve Hristiyanlara, onlarin
dininden razi oladugunu ve eger Sam’dan bir kervan gelirse kendisine haber verilmesini istedi. Onlardan
bekledigi haberi alinca zincirlerden kurtularak onlarin yanina vardi ve Sam’a dogru yola ¢ikti. Sam’a
vardiginda orada ahirete ¢ok calisan, diinyaya karsi ¢ok zahid, gece ve giindiiz ¢cok azimli ve bes vakit
namazinit kilan bir rahiple karsilasir. Fakat rahip, 6liimii yaklagtig1 i¢in Selman’a Musul’a gidip orada ki
rahiple tanigmasini ister. O da sGyleneni yaptt ve onun yanina gitti. Bu sekilde birkag¢ yer degistirdi ve en son
bir rahipten ahir zaman nebisinin iki taslik yer arasmna gelecegini diigsiinerek yola c¢ikar. Kureyza
yahudilerinden birisi tarafindan kdle olarak almir ve Medine’ye getirilir. Bir yolunu bulup Peygamberle
tanisma firsat1 bulan Selman Miisliimanliga gecer. Bkz. ibn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed, Tabakatu ibn
Sa’d, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-hanci, Kahire 2001, IV, 69-87; ibnu'l-Esir, Usdii'l-Gabe fi
Ma'rifeti's-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muavviz — Avil Ahmed Abdulmevcit, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut III, 510-515.

772 g|-Vahidi, Ebl’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbabu Niiziil, thk. Kemal Besyini Za’y(l, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
Beyrit1991, 28.

773 el-Bakara, 2/75.

774 Al-i imran, 3/199; el-Kasas, 28/52-53.
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Sabiiler konusunda ise ihtilaf vardir. Miicdhid’den aktarilan bilgiye gére Sabiiler;
Yahudiler, Hristiyanlar ve Mectsiler arasinda bir grup olup bir dinleri yoktur. Dahhak’tan
gelen habere gore, onlar ehli kitaptan olup Zebur okurlar. Bu yiizden Ebi Hanife onlarin
kestiklerini yemede ve onlar1 nikdhlamada bir beis yoktur demistir. Hasanu’l-Basri’den bu
konuda ¢ tirlii rivayet nakledilmistir. Birinci rivayete gére onlar mecusilere benzerler,
ikincisine gore meleklere ibadet ederler, ligiinciisiine gore ise kibleye donerek 5 vakit namaz
kilarlar. Ibn Ebi ez-Zindd’m babasindan naklettigine gore Sabiiler Irak’a hakim olan
kavimlerden biri olmakla birlikte Yemen’e dogru bes vakit namaz kilan sene de otuz giin orug

tutan ve biitiin nebilere inanan bir gruptur.

Vehb b. Miinebbih, onlarin Allah’in birligini tanidiklarini fakat seriatleri olmadigin
sOylerken, Abdurrahman b. Zeyd onlarin Musul bolgesinde yasayan, kitabi, peyagamberi ve
ibadeti olmayan sadece “La ilahe illellah” diyen bir taife oldugunu séylemistir. Halil, onlarin
dininin Hristiyanlara benzedigini fakat Hz. Nuh’un kiblesinin iizerine oldukarini1 iddia

ettiklerinden dolay1 giineye yoneldiklerini dile getirmistir.

Ebl Sa’id el-Istahri kendisine onlardan soruldugu vakit, onlarin yildizlara tapmalari
ve  (insanlar iizerinde) etkisinin olduguna inanmalar1 nedeniyle Allah’in kudretini

kiifrettiklerini sdylemistir.””™

er-Razi, Onlar hakkinda su bilgileri vermistir: “Onlara goére Allah dlemin tertib ve
diizen sorumlulugunu yildizlara vermis ve onlar1 insnalar i¢in kible tayin etmistir.” Boyle bir

sdz ise Hz. Ibrahim’in batil sayip reddettigi bir sdzdiir.”’

Daha cok iizerinde ittifak edilen goriis ise Sabiilerin Yahtdi, Nasrani, Mecisi,

miisrik vs. hicbir dinden olmayip fitratlari iizerine kalan kimseler oldugu yoniindedir.””’

Ibn Hazm, kendisinden oncekilerden farkli olarak Sabiiler’le Hz. Ibrahim ve
Haniflik arasinda iligski kurar. Buna gore Sabiiler’in putlara ve yildizlara tapmadan 6nceki
dinleri yeryiiziindeki en eski ve en yaygin dindi. Sabiiler dinlerini bozunca Allah onlara Islam
ve Haniflik inanciyla Hz. Ibrahim’i gondermis, Hz. Ibrdhim’e uyanlar Hanifler olarak

adlandirilmgtir.”’®

75 Tbn Kesir, a.g.e., I, 285-287.

776 Tbn Kesir, a.g.e., I, 285-287.

" bn Kesir, a.g.e., 1, 287.

%8 fbn Hazm, Ebli Muhammed Ali b. Ahmed (v. 456/1064), el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvai ve’n-nihal, Daru’l-
ma’rife, Beyrit 1986, I,35; Giindiiz, Sinasi, "Sabiilik", DIA, XXXV, 341-344.
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Sabiilerin hi¢bir dine mensup olamyip fitratlar1 ilizerine kalan kisiler oldugunu

diisiinenler bunlar1 Hanifler’"®

ile iligkilendirmistir. Bu goriisiin digerlerinden daha tutarh
oldugunu diisiinenler Kur’an’da Sabiilerin diger dinlerden ayr1 tutulmasini ve onlardan inanip
salih ameller isleyenler i¢in rableri katinda miikafatlar olamsimi delil olarak getirmisler ve
onlarin yildizlara tapmadiklarini, diger dinlerden olmadiklarini bilakis fitratlar1 {izerine kalan

hanifler olduklarini soylemislerdir.

Hanif kelimesinin mensei ve anlam1 konusunda pek ¢ok ihtilaf olmakla birlikte en
genel goriise gore Islam oncesi donemde Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dine tabi olanlara verilen
addir. "8 Kaynaklarda cahiliye doneminde yasayan Haniflerin putlardan uzak durduklari,
cliniiplitkten dolay1 yikandiklari, Allah’1 birleyip O’ndan baskasi igin kesilen kurban etlerini
yemedikleri nakledilir. Ulema Haniflik’le ilgili goriislerini su dort maddede Ozetlemistir:
Haccetmek, Hakka tabi olmak, Hz. Ibrahim’in getirdigi seriata uymak ve sadece Allah’a
kulluk etmek. hanifler, yasadiklar1 donemde mevcut olan Yahtdilik ve Hiristiyanlik gibi
dinlerden higbirine iltifat etmemis, ¢evrelerindeki putperestlerden ve onlarin putlarindan yiiz
cevirip Ibrahim’in ilah1 olan bir Allah’a yénelmislerdir. Zeyd b. Amr b. Niifeyl’®! gibi bazilar
Ibrahim’in dini olan gercek dini aramaya ¢ikmus, bir kismu1 halki putlardan uzaklastirmaya
caligmis, bazilar1 da teemmiil ve tefekkiir i¢in inzivaya ¢ekilmistir. Tarihgilerin tesbitlerine
gore hanifler okur-yazar kisilerdi.”®® Bir kismu1 SiiryAnice ve Ibranice gibi dilleri de bilirdi.
Ayrica seyahate ¢iktiklari, hiristiyan ve yahtdi din adamlan ile goriistiikleri i¢in oldukca

kiiltiirlii bir tabakay teskil ediyorlardi.’8®

Son goriis esas alindiginda Allah Teala; Islamiyet gelmeden énce Hz. ibrahim’in
hanif dinini kabul eden ve onun seriatin1 esas alarak devam eden sabiilerin; Mekkeli
misriklerin inandiklar1 putlara inanmadiklarina, Allah’1 birlediklerine, temiz olduklarina,
Allah’tan bagkasi i¢in kesilen kurban etini yemediklerine, tadt ve ibadet tiiriinden amellerine

sahitlik etmistir.

79 Islami kaynaklarda hanif olarak nitelenen kimseler: Kus b. Saide el-Iyadi, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Umeyye b.
Ebii’s-Salt, Erbab b. Riab, Siiveyd b. Amir el-Mustalaki, Eba Kerb Es‘ad el-Himyeri, Veki b. Seleme b.
Ziiheyr el-iyadi, Umeyr b. Ciindeb el-Ciiheni, Adi b. Zeyd el-ibadi, Ebci Kays Sirme b. Ebii Enes, Seyf b.
Zuyezen, Varaka b. Nevfel el-Kuresi, Amir b. Zarb el-Udvani, Abdiittabiha b. Sa‘leb b. Vebra b. Kudaa, [1af
b. Sihab et-Temimi, Miitelemmis b. Umeyye el-Ken‘ani, Ziiheyr b. Ebii Siilma, Halid b. Sinan el-Absi,
Abdulldh el-Kudai, Abid b. Ebras el-Esedi, Ka‘b b. Liiey. Bkz. Alsi, Mahmad Siikrii b. Abdilldh b.
Mahmd, Buligu’l-ereb fi ma’rifeti ahvali’l-Arab, tsh. Muhammed Behcet el-Eseri, ysz., tsz., I1, 244-282.

780 Kuzgun, Saban, "Hanif", DiA, XVI, 33-39.

81 Aldsi, a.g.e., 11, 247.

82 Kuzgun, a.g.md., 33-39.

83 Ali, Cevad, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-islam, Cami’atu Bagdad, ysz.,1993, 457-458.
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Ayetler toplu olarak degerlendirildiginde diyebiliriz ki: Allah Tealda Miiminler,
Miisrikler, Sabiiler, Mecusiler, Yahtdiler ve Hristiyanlar arasinda, isledikleri ameller gore
ahirette ayrim yapacak ve kim Allah’1 birlemis, salih amel islemis ise ondan korkuyu giderip
ona sonsuz nimetler bahsedecektir. Ciinkii O, ortak kosan putperestlerin putlarina da

Haniflerin muvahhidligine de bizzat sahit olmustur.

Allah Teald Miinafiklarin yalanci olduguna sahittir. 8 Burada “Miinafiklar” ile
Abdullah b. Ubey b. Seliil, Vedi’e, Malik b. Kavkal, Siiveyd, ve Dais’in’® kastedilmis oldugu
soylenmistir. ‘% Bilindigi gibi Peygamber (s.a.v.) Medine’ye hicret ettiginde Medine’de
bulunan Yahtdiler ile bir anlasma imzalamisti. Fakat Onlar anlagmanin sartlarina uymayarak
onu bozdular. Bu karisik durumdan faydalanmak isteyen basta Abdullah b. Ubey b. Seliil
olmak tizere miinafiklar Yahtdiler’in tarafini tutuarak onlar1 kigkitmaya ¢alistilar. Peygamber
(s.a.v.) Hazrec’in miittefiki olan Beni Kaynuka’y1r muhasara altina alinca Abdullah Ubey b.
Seliil Restilullah’a soyle dedi: “Mevalim (miittefik ve dostlarim) hakkinda ihsanda bulun.”
Peygamber’in ¢ehresi kizardi ve ondan kendisini birakmasini istedi. Fakat Abdullah Ubey b.
Seliil: “Vallahi dort yiiz zirhsiz ve ii¢ yiiz zirhli kisi olan mevlalarimi birakincaya kadar seni
birakmam. Onlar beni siyahtan ve beyazdan korumuslardir. Sen ise onlar1 katletmek
istiyorsun.” diyerek Resfilullah’1 birakmayinca Restlullah dedi ki: “Iste onlar! Al senin
olsun.” Sonunda Beni Kaynuka Yahtdilerin bir kisminin gitmesine bir kisminin da Medine’de

kalmasina izin verildi. Abdullah Ubey bir manada amacina ulasmis oldu.

Abdullah Ubey b. Seliil gibi miinafiklar Hz. Muhammed’in muhasara ettigi
Nadirogullari’n1 da kigkirtarak ortaligi karigtirmak istediler. Yahtdilere haber gondererek
yerlerinden ayrilmamalarini ve kendilerini miidafaa etmelerini istediler. Sonra da onlara: “Biz
sizi asla teslim etmeyecegiz, eger savasirsaniz sizinle savasacagiz, eger yurtlarmizdan
¢ikarsamz biz de sizinle ¢ikacagiz.”® dediler. Onlar da bu soze kandilar ve silahlarim
kusandilar. Fakat 21 giinliilk muhasara sirasinda miinafiklardan beklenilen yardimi alamayinca
teslim olup develerinin alabilecegi kadar yiikii aldiktan sonra Hayber, Hire ve Siriye’ye

siiriildiiler. " Yine Abdullah Ubey ve onun benzeri Hazrecli miinafiklar istediklerine tam

784 o|-Hasr, 59/11; el-Miinafikin, 63/1; et-Et-Tevbe, 9/107.

785 Bu sayilan kisiler Beni Avf b. Hazrec’den olup Allah’in diismanlar1 ve mnafiklardir. Bkz. Tbn Hisam, a.g.e.,
442.

"%]bn Hisam, a.g.e., 442-444; Cetiner, Bedrettin, Fatiha’dan Nas’a Esbab-1 Niizil, Cagn1 yay., 4.B., Istanbul
2013, 11, 869.

787 el-Hasr, 59/11.

78 Beni Nadir Haybere yerlestigi vakit oranin ehlinden hiirmet gérdiiler. Bundan sonra kalelerini kaybetmeleri
nedeniyle asker toplamaya basladilar. Onlardan bazilar ile Beni Vail, EbGt Ammar el-Vaili, Kays el Vaili,
Ebl’l Hukayk, Ahtap en-Nadri vb. yahtdiler Miisriklerle isbirligi yaptilar. Hendek gazvesi sirasinda bunlara
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olarak nail olamasalar da Peygamber ve ashabimna karsi kigkirtici hareketlerinde kismen

basariya ulastilar.

Peygamber (s.a.v.) doneminde miinafiklarin bitmek bilmeyen bu entrikalarindan bir
digeri de sOyledir: Ensardan 12 kisi miiminler arasinda tefrika sokmak amaciyla bir mescit
ingaa ettiler. Bu 12 kisilik miinafik grubu Peygambere gelerek hastalik ve ihtiyag¢ halinde,
yagmurlu kis gecelerinde namaz kilmak tizere bir mescit yaptiklaririn1 ve kendisinin de oraya
gelip onlara namaz kildirmasindan memnun olacakalarini sdyleyince, Restlullah (s.a.v.)
onlara: “Ben su anda sefer hazirliklar1 ile mesguliim. Ama eger bu seferimzden donecek
olursam ingallah sizin i¢in gelir ve orada size namaz kildiririm.” der. Sefer doniisii Zi Evan
denilen yerde konakladigi sirada bu mescidin miiminler arasinda bir tefriakaya yol acacagini
haber alinca Malik b. Duhsum ve Ma’n b. Adiyy’den o mesciti yikmalarini istedi onlar da

mescidi yakarak tefrika unsurunu ortadan kaldirdilar.”8®

Allah Teala; Zarar vermek, kiifretmek ve mii’minlerin arasina tefrika sokmak igin
yaptiklar1 mescitte namaz kilanlar1 gozetlemek iizere bekleyen miinafiklarin yaptiklarina sahit
oldugu gibi Yahudileri kigkirtan, savasacagiz diyerek biitiin savaslarda hem peygamber’i hem

de Yahidileri kandiran Ebti Amir Eb(i Hanzala gibi miinafikalarin yaptiklarina sahittir.

AllahTeala Hz. Had’un miisriklerin sirk kostuklarindan uzak olduguna’®sahittir.
Hz. Hid kavmini Allah’1 birlemeye, onu tasdik etmeye ve putlardan arinmaya ¢agirdiginda
Onlar, Hz. Had’a putlara yaptigi koti ithamlardan dolayr delilik musallat oldugunu
diistindiiler. Hz. Hd ise onlara: “Ey kavmim Allah’1 kendime ve size sahit tutuyorum ki sizin

Allaha ibadet konusunda ortak kostugunuz seylerden ben uzagim.”’

Hz. Had’un, kavminin sahit olmasini isteyip kendisine Allah’1 sahit tutmasi, onlarin
da Allah’in ve kullarin sahitligini onayladiklar1 manasina gelir. Zemahseri bu ayette gecen

“Séhit tutma” konusunda sunlar1 sylemistir: “Eger denilirse ki neden 1,4¢i1; dedi de .ssiel

demedi? Ona sOyle cevap verilir: Ciinkii Allah’1 onlarin sirk kostuklarindan uzak olduguna

sahit tutmak, ondan baska gercek ilah ve sdhit olmadigini gostermek anlaminda gercek ve

Kureyza Yahudileri de katildi. Fakat savas sirasinda Nuaym b. Mesud’un bunlar arasinda ¢ikardig fitne
nedeniyle Restlullah ve ashabina galip gelemediler. Bkz. Ibn Hisam, a.g.e., 460

789 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan® XIV, 468.

790 Had, 11/54.

791 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan? XV, 360-361.
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dogru bir sahit tutmaktir. Onlar1 sahit tutmak ise sadece onlarin akillarmin azligini ve

dinlerinin kiigiikliigiinii gdstermek amaciyladir.”®?

b-Meleklerin Sehadeti

Kur’an-1 Kerim’de Melekler; Allah katinda tutulan kayitlara, "*® Allah’in kendi
ilmiyle kitabi peygambere indirdigine,®* O’ndan baska ilah olmadigina,’®® kiyamet giinii
biitiin iimmetlerin yaptiklar1 amellere,’®® Allah’a iftira atanlarin yalanci olduguna,’®’ sabah

namazina,’®® kiyamet giinii siiriicii melekler ile her nefse’®® sahitlik etmektedir.

Mukarreblin melekleri, Allah’in haramlarindan sakinip, farzlarin1 eda eden ve higbir
seye zerre dahi zarar vermeyen miiminlerin yaptiklari islerin Allah katinda numaralandirilmis

illiyyun kitabinda kayit altina alindigina sahittirler.8%

Katade ve Ka’b’den rivayet edilen bir goriise gore: “Mii’minin ruhu alindiktan
sonra yukar1 dogru c¢ikarilir. Gogiin kapilar1 ona acgilir, melekler onu sevingle karsilar. Sonra
onu alip arsa kadar ulastirirlar. Arsta o ruh igin bir kagit ¢ikarilir ve o ruhun da bilgisiyle
kiyamet gilinlinde hesaba ¢ekilmekten kurtulacagini beyan eden bir yazi yazilir. Sonra o

miihiirlenir. Allah’a yaklastirilmis melekler de buna sahit olurlar.”8%

Melekler Allah’tan baska ilah olmadigma sahitlik ederler.®%? Allah, yarattiklari
arasinda adaleti ayakta tutarak, kendisinden bagka ilah olmadigina, biitiin varliklarin yaraticisi
olmasi hasebiyle kendisinden bagka hicbir seyin gergek ibadete layik olmadigina sahitlik
etmistir. Melekler ve ilim sahipleri de Allah’tan baska ilah olmadigina, Allah’tan bagkasin
rab edinenlerin yalanci olduklarina sahitlik etmislerdir. Allah Teald meleklere tapan, onlari
Allah’1n kiz1 olarak diisiinen miisriklerin bu innacim1 reddederek onlarin tapilacak varliklar

olmayip Allah’1 birlediklerini beyan etmistir

Miifessirler, bu ayette zikredilen “Allah sahitlik etti. Melekler ve ilim sahipleri de
sahitlik ettiler.” ifadelerindeki sahitligi ¢esitli sekillerde tefsir etmislerdir.

2 Eb(i Hayyan, Muhammed b. Yasuf el-Endeldsi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, ve
digerleri., Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrit 1993, V, 233.

%8 Mutaffifin 83/21.

79 en-Nisa, 4/166.

79 Al-i imran, 3/18.

796 el-Gafir, 40/51.

9T Had, 11/18.

798 g|-fsra, 17/78.

799 Kaf, 50/21; en-Nesefi, Ebl’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Medarikii’t-Tenzil ve
hakaiki’t-te’vil, thk., Yasuf Ali Bedivi, Daru’l-kelimi’t-tayyibi, Beyrit 1998, I1I, 365.

800 gt-Taberi, CaAmi‘u’l-beyan?, XXIV, 206.

801 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XXIV, 206.

802 Al-i imran, 3/18.
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a- Bazilarina gore buradaki sahitlikten maksat bilinen bir seyi haber vermedir.
Buna gore Allah’in sahitligi, kendi varlik ve birligini haber vermesidir.
Meleklerin ve alimlerin sahitligi ise, Allah’in kendilerine bildirdigi varligi ve

birligini haber vermeleridir.

b- Diger bazilarina gore ise, Allah’in sahitligi, kendisinin, mevcidat: yaratarak
varligin1 gostermesidir. Meleklerin ve alimlerin sahitligi ise Allah’in gosteren

mevcidati gorilip bu sebeple Allah’in varligini kabul etmeleridir.

Allah Teala, Hz. Muhammed (s.a.v.) ile tartismaya giren Hristiyan Necran
heyetinin, Hz. isa’ya isnat etmis olduklar1 “Allah’in oglu” seklindeki iddialarin1 reddetmis,
kendisinden bagka higbir ilahin olmadigini, esi benzeri ve emsali bulunmadigini beyan
etmistir. Buna hem bizzat kendisinin hem de meleklerinin ve alim kullarinin sahitlik

ettiklerini aciklamistir.8%

2-Yeryiizii Varhklarinin Sehadeti

Bu bashk; “Genel Olarak Nebi ve Resullerin Sehadeti”, “Ictima’i Modellerin
Sehadeti”, “Uzuvlarin Sehadeti”; “Miisrik, Miinafik, Zalim ve Ehl-I Kitabin Sehadeti”,
“Hukuksal Islemelerde Sehadet”, “Bireysel Sehadet” ve “Toplu Sehadet” olmak iizere yedi alt
baslig1 ihitva etmektedir.

a-Genel Olarak Nebi ve Resullerin Sehadeti

Burada Kur’an-1 Kerim’de gecen onemli peygamberlerden Hz. Isd’min, Hz.
Misa’nin ve Hz. Muhammed’in sahitlikleri tefsirler ve rivayetler 1s18inda ele alinmis ve

aciklanmaya calisilmistir.

aa-Hz. fsa’nin Sehadeti

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isi; kendisine 6lmeden once inanacak olan ehl-i kitabin
aleyhine, 8* havarilerin Allah’a giden yolda kendisinin yardimcilari olup Miisliiman

olduklarina®®sahitlik etmektedir.
Miifessirler 134 sgle O, Bl 6505 630 J8 & a3l \J\ SN JHE o3 “Ehl-i kitaptan

hi¢ kimse yoktur ki, élmeden ona inanacak olmasin. Kiyamet giinii gelince de o, onlarin

803 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 11, 233.
804 en-Nisa, 4/159.
805 Al-i imran, 3/52.
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aleyhinde sahitlik edecektir.” ayeti konusunda Isd’ya 6lmeden once biitiin ehli kitabin iman

edip etmeyecegi hususunda farkli goriislere sahip olmuslardir.
a- Abdullah b. Abbas ve diger bazilar1 "« -.3)" V€ "« |5" ifadelerinde gegen “h0”

zamirini Hz. Isa’ya atfederek soyle izah etmislerdir: “Ehl-i Kitaptan hicbir kimse yoktur ki
Isa, Deccal’1 dldiirmek icin tekrar yeryiiziine gonderildiginde Isd 6lmeden dnce ona iman
etmis olmasin.” Bu goriis, Hz. Isa’nin yere inmesinden sonra ehl-i kitap olan biitiin insanlarin
Hz. 1sa’ya iman edeceklerini ve Miisliiman olacaklarin1 bildirmektedir. Kiyamet giiniinde de

Hz. Isa ehl-i kitap icin sahitlik edecek, kimin iman edip kimin iman etmedigini bildirecek.?%

b- Ciiveybir ve bazilart “hi” zamirinin ilkini Isd’ya ikincisini sahsin kendisine
atfederek ayeti soyle izah etmislerdir: “Yahtdilerden hi¢cbir kimse yoktur ki, dliimiinden 6nce
isteyerek veya istemeyerek Isa’ya iman etmis olmasim.” Bu goriise gore yahtdilerin boynu da
vurulsa bir yerden de diiserek Olse veya bir yirtici hayvan tarafindan da parcalanarak olse

mutlaka Hz. Isa’ya iman eder sonra can1 ¢ikar. Hristiyanlar da boyledir.8%

c- Ikrime “h@” zamirinin ilkini Hz. Muhammed’e ikincisini o sahsin kendisine
atfederek su sekilde bir izahda bulunmustur: “Ehl-i Kitap olan Yahddi ve Hristiyanlardan

hicbir kimse yoktur ki o kimse oliimiinden dnce Muhammed’e iman etmis olmasin.”8%
y

Bazi miifessriler birinci goriisii tercih etmisler. O goriise gore Hz. Isa inecek ve
indigi vakit bulunan ehl-i kitap ona iman edecek. Onlar boylece Hz. Muhammed’i de tasdik
etmis olarak Miisliiman olacak ve kiyamet giinii de Isa onlarm iman ettigi yoniinde lehlerinde
sahitlik yapacaktir. Birinci goriisii tercih edenler ikinci goriisii sOyle elestirmislerdir:
“Kendileri 6lmeden 6nce Isa’ya hakkiyla iman etmis iseler Hz. Muhammed’e de iman etmis
olurlar ki bu durumda ehl-i kitaba islam muamelesi tatbik edilir. Halbuki biitiin Miisliimanlar,
Hz. Muhammed’e ve onun Allah katindan getirdiklerine iman etmeden 6nce dlen bir ehl-i
»809

kitaba Miislliman muamelesi yapilamayacagi hususunda ittifak etmislerdir.

d- Ilk zikredilen “h(” zamirinin Allah’1 isaret ettigi de soylenir.81°

Sonug olarak ya Hz. Isa ya Hz. Muhammed ya da Allah Teala kiyamet giinii ehl-i

kitabin iman edip etmediklerine sahitlik edeceklerdir.

806 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 664-676.
807 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 664-676.
808 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 664-676.
809 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 664-676.
810 gz-Zemahseri, a.g.e., 271.
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ab-Hz. Miisa’in Sehadeti

Kur’an’da Yahtdilerin inkar ettigi kitabin bir benzerine onlarin i¢lerinden birisinin
sahitlik ettigi belirtilmistir. Bu sahitlik eden kisinin kim oldugu miifessirler arasinda ihtilaf

konusu olmustur.8!!

Bazi miifessirlere gore zikredilen kisi Hz. Misa, digerlerine gore Abdullah b.

Selam’dir.812 Kur’an’in benzerinden maksat ise Tevrattir.

Mesriik ve Sa’bi, ayette zikredilen “Israilogullarindan bir sahit” den maksadm Hz.
Miisa oldugunu, Hz. Miisa’nin Tevrat’in hak bir kitap olduguna dair sahitlik ettigini, boylece
Tevrat’in benzeri Kur’an’in da hak bir kitap oldugunu tasdik ettigini sdylemisler. Goriislerine
delil olarak da bu sirenin Mekke’de nazil oldugunu zikretmislerdir. Zira Mekke doneminde

Yahudilerle muhatap olunmamustir.

Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Abbas, Malik b. Enes, Miicahid, Dahhak, Katade,
Ikrime’ye gore ayette zikredilen “sahit”ten maksat, Medine’de ki ilk Miisliiman olan
Yahtdilerden Abdullah b. Selam’dir. Nitekim Buhari, Sa’d b. Ebi Vakkas kanaliyla naklettigi
hadiste onun sdyle sOyledigini rivayet eder: “Ben Restlullahin yeryiiziinde yiiriiyen herhangi
bir kimse i¢in, bu cennetliktir dedigini duymadim. Ancak, Abdullah b. Selam i¢in dedigini

2 A

duydum. “Israilogullarindan bir sahit de bu Kur’an’in benzerine sahitlik etmis” ayeti de onun

hakkinda nazil olmustur.53

Zikredilen kisi ister Abdullah b. Selam isterse Hz. Musa olsun ayette ifade edilen
“O’nun bir benzerine sahit olmalar1” onu iyice analdiklari; dilleriyle, yazilariyla tahrife maruz
birakmadiklar1 analamma gelir. Onlar Tevrat’in gercek Oziine bdylece sahit olup, gozetip
koruduklarindan dolay1 diger Yahidiler gibi miijdelenen peygamber ve ona inen kitabi inkar

etmemislerdir.

811 |- Ahkaf, 46/10.

812 Abdullah b. Selam, Medine’de bulunan bir Yah(diydi. Diger Yahtdiler onu “En hayirlimiz ve en hayirlimzin
oglu, en istiinimiiz ve en istiiniimiiziin oglu.” seklinde tasvif ederlerdi. Resilullah Medine ‘ye hicret
ettiginde ona kiyamet alametlerinin ilki, cennette yiyilecek il yiyecek ve g¢ocugun anneye ya da babaya
¢ekmesinin nedeni hakkinda sorarak aldig1 cavaplar karsisinda Miisliiman olmus. Boylece ilk Miisliiman olan
Yahidi tinvanint almigtir. Bkz. el-Buhari, Menakibu’l-ensar, 51.

813 gl-Buhari, Menakibu’l-ensér, 19.
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ac-Hz. Muhammed’in Sehadeti

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed (s.a.v.); risletini teblig ettigine,?* Hz. Musa’ya
verilen hiikme, 8%° kiyAmet giiniinde islam {immetine 81® ve kiyAmet giiniine 8" sehadet

etmektedir.818

Miifessirlere gore s;iis; wsli; “Sahid ile meshiida kasem ederim ki”®'° ayetinde

gecen “Sahit” ten kastedilen manalardan birisi de Hz. Muhammed’dir. “Meshud” dan kasit ise
diger peygamberlerdir. Bu hususa da su ayette isaret edilmektedir: “Kiyamet giiniinde her
{immetten bir sahit (peygamber) getirdigimizde...” 82° Nesefi’ye gore bu ayette gegen
sahidden kasit; o giin hazir olup kiyameti goren mahlikatin tamamidir. Meshud ile kasit o

giinde saskinlik veren seylerdir.
Bu ayetle ilgili diger goriisleri su sekilde siralayabiliriz:
1- Hem “S$ahid” hem “Meshid” kelimelerinin s,e: (bir yerde hazir olmak)
kokiinden tiiretildigini varsayanlarin goriisleri:

a- Sahitten maksat, kiydmet giinlinde toplanip bir araya gelecek olan melek, insan
ve cin gibi varliklardir. Meshlid’dan maksat ise toplanma zamani ve yeri olan
kiydmet giintidiir. Nitekim su ayet kiydmet giinlinlin bu sifatin1 beyan
etmektedir: “O, insanlarin toplandiklart bir giindiir. O giin herkesin gorecegi bir

giindiir.”8%!

b- Sahit kelimesinden maksat, melekler; meshiid kelimesinden maksat ise Cuma

giintidiir. Melekler o giinde hazir bulunurlar.

c- Sahit kelimesinden maksat hacilar; meshiid kelimesinden maksat ise Arefe

giiniidiir. Hacilar o glinde Arafat’ta bir araya gelirler.

d- Sahit kelimesinden maksat Mina ve Miizdelife’de bir araya gelen hacilar,

meshud kelimesinden maksat ise kurban bayramidir.

814 o]-Kasas, 28/75.

815 o|-Kasas, 28/44.

816 g|-Miizzemmil, 73/15.
817 g|-Fetih, 48/8.

818 g|-Buruc, 85/3.

819 g|-Buruc, 85/3.

820 en-Nisa, 4/41.

821 Had, 11/103.
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e- Sahit kelimesinden maksat, toplanip bir araya gelenlerdir. Meshud kelimesinden

maksat ise kendisinde biiyiik toplantilar olan her giindiir.

2- Hem “Sahit” hem “Meshlid” kelimelerinin asles (Sahitlik etmek) kokiinden

tiiretildigini varsayanlarin goriisleri:

a-

Sahit kelimesinden maksat, Allah tealadir. Meshid kelimesinden maksat ise
tevhid inancidir. Su ayet-i kerime bu hususu beyan etmektedir: “Allah

kendisinden baska ilah olmadigina adaleti ayakta tutarak sahitlik etti...”%?2

Sahitten maksat, peygamberler; meshiddan kasit Hz. Muhammed’dir. Bu
husu da su ayet-i keirmede beyan edilmektedir: “Kiyamet giliniinde her

{immetten bir sahit getirirken...”823

Sahitten kasit Hz. Muhammed, meshiiddan kasit peygamberlerdir. Buna da

[13

su ayet delildir: “...Seni de bunlarin lizerine sahit getirdigimizdehalleri ne

olacaktir?”8%4

Sahit kelimesinden maksat amel defterini yazan melekler, meshad
kelimesinden maksat ise dinin yiikledigi vazifeleri yapmakla miikellef olan
kullardir. Bu hususta sdyle buyrulmaktadir: “Herkes o giin kendisini bir
sevkeden ve bir de sahit (giinah ve sevaplarin1 yazan melekler) ile beraber

gelecektir.”8%

Sahitten kasit insan azalari, meshiiddan maksat ise insanin kendisidir. Allah
Tedla bu hususta soyle buyurmaktadir: “Kiyamet giinii onlarin dilleri, elleri

ve ayaklar1 yaptiklarina sahitlik edeceklerdir.””82

Sahitten maksat Hz. Isa, meshtiddan maksat ise onun iimmetidir. Bu hususta
sOyle buyrulmaktadir: “Ben onlara sadece bana emrettiklerini sdyledim
benim ve sizin rabbiniz olan sadece Allah’a ibadet edin, dedim. Aralarinda
oldugum siirece onlara sahit idim. Fakat ne zaman ki benim gorevim bitti o

zaman artik onlar1 sen gozledin. Sen her seye sahitsin.”%?’

822 Al-i imran, 3/18.

823 En-Nisa, 4/41.
824 En-Nisa, 4/41.
825 Kaf, 50/21.

826 on Niir, 24/24.

827 g|-Maide, 5/117.
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g- Sahitten maksat Hz. Muhammed’in immeti, meshiiddan maksat ise diger
iimmetlerdir. Bu hususta soyle buyrulmustur: “Bdylece biz, sizin insanlara
kars1 sahitler olmaniz, peygamberin de size kars1 sahit olmasi icin sizi orta

yolu tutan bir iimmet kildik.””8?

h- Sahittten maksat, biitiin varliklar, meshiiddan maksat ise Allah tedladir. Bu

varliklar, Allah’in varligin1 gosteren sahitler ve delillerdir.

I- Sahitten maksat giinler ve geceler, meshiiddan maksad ise insanoglunun

amelidir. Giinler ve geceler insanoglunun ameline sahitlik edecektir.

3- Iki kokten de tiiretilebilecegini diisiinenlere gore sahitten kasit: Cuma giinii,
Arefe giinii, Hz. Muhammed (s.a.v.), insanlar, Allah Teala, kurban bayramu;

meshliddan maksat: Arefe giinii, kiyamet giinii ve Cuma giiniidiir.

b-Toplumsal Modellerin Sehadeti

Bu baslik altinda Allah’a hélis kul olan, O’ndan baska ilah olmadigina inanan ve
Hakk’a sahitlik eden “Allah’in Halis Kullarinin Sehadeti”, “Adalet Sahiplerinin Sehadeti”,
“Namaz Kilanlarin Sehadeti”, “Isd’ya inananlarin Sehadeti”, “Mii’minlerin Sehadeti”,

“Sehitlerin Sehadeti” incelenecektir.

ba-Allah’in Hélis Kullarimin Sehadeti

Allah’n halis kullarinin sehadeti, bos ve yararsiz soze itibar etmemek ve yalan yere
sahitlik etmemekle gerceklesir.®?® Onlarm yalan yere sahitlik etmeme davranisi, tefsirciler
tarafindan farkli yorumlanmustir. Meseld; Dahhak ve Ibnu Zeyd bunu “Allah’a ortak
kosmazlar” seklinde yorumlamistir. Bu yoruma gore kelime-i sehadet getiren herkes Allah’a
ortak kosmadigini beyan ettiginden dolay1 yalan yere sahitlik yapmadigin1 ve hakkin yaninda
oldugunu goéstermis olmaktadir. Ibn Ciireyc bu ifadeyi “Yalan sdylemezler” seklinde
yorumlarken, Miicahid “Sarki dinlemezler” olarak yorumlamistir. Taberi ise mananin “Batil
bir seye sehadet etmezler.” seklinde oldugunu ve bu ifaddenin biitlin izahlar1 kapsadigini

sOyemistir.

“Yalan yere sahitlik etmezler” ifddesiyle Allah’in halis kullarinin; yalan sdyleyen,
giinah isleyen ve dini koreltmeye caligsanlarla karsilagsmak ya da onlarla bir arada bulunmaktan

kacinarak dinlerini korumaya calistiklar1 kastedilebilir. Cilinkii batila sahit olmak ve orada

828 o|-Bakara, 2/143.
829 g|-Furkan, 25/72.
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hazir bulunmak ona katilmak gibidir. Bu yiizden seriatin bakilmasina izin vermedigi seylere
bakanlar i¢in “Ona bakanlar o giinah1 yapanlar gibidir.” denilir. Cilinkii onlarin o giinahin
islendigi yerde bulunmalar1 ve ona bakmalar1 ona riza gosterdiklerinin delili, onun varliginin

ve artmasinin sebebidir.8%°

Katade’ye gore “Yalan yere sahitlik etmezler” den maksat batil ile birlikte
bulunmazlar; ibn Hanefiyye’ye gore eglence ve sarkidan uzak dururlar; Miicahid’e gore

miisriklerin bayramlarina katilmazlar.®'demektir.

Nihai olarak halis miiminlerin sehadeti yalandan uzak durarak, bos ve gereksiz
laflardan sakinarak, Allah’in vahdaniyet ve birligini tanimayanlarla yan yana bulunmayarak,
seriatin izin verdigini yapip yasakladigindan kacinarak ve daima Hakkin yaninda bulunarak

gerceklesir.

bb-Adalet Sahiplerinin Sahitligi

Allah Teéla Kur’an-1 Kerim’de bosanilan hanimlarin bekleme siireleri (3 adet-kur)
tamamlandiginda artitk onlarin orfe uygun olarak tutulmasini ya da orfe uygun olarak
biraklimasint ve buna da Allah icin adaleti ayakta tutacak iki adil sahit tutulmasim

emretmistir.2%2

Ayet-i kerimede: “Iginizden adalet sahibi iki kisiyi, yaptiklariniza sahit tutun.”
buyruluyor. Burada ifade edilen adalet sahibinden maksat dindarliklarina ve emanetlerine
sadik olmalarma giivenilen kimselerdir. Siiddi’ye gore yapilan islerden maksat ise hem
bosama hem de kadini tekrar geri alma isidir. Abdullah b. Abbas da ayni seyi soylemektedir.
Buna gore hanimini bir ya da iki talakla bosayan kisi, iddeti bitmeden onu tekrar geri almak
isterse veya iddetini tamamlatarak onu bosamak isterse buna dair iki kisiyi sahit tutmasi

lazimdir.

Ata diyor ki: “Evlenmede de bosanmada da tam olarak bosanmayan hanimi geri
almakta da adil olan iki sahit gerekir.” Yani erkek ii¢ aylik iddet siiresi icerisinde geri donecek
olursa iki adil sahidin tutulmasi gerektigi gibi geri donmeyip onu bosayak olursa da sahit

tutulmasi gerekir.

830 gz-Zemahseri, a.g.e., 753.
81 gz-Zemahseri, a.g.e., 753.
832 et-Talak, 65/2; el-Bakara, 2/230-232.
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bc-Namaz Kilan ve Ahirete inananlarin Sehadeti

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de kendi azabindan sakinan, kiyamet giiniine inanan,
mahrum ve dilenci i¢in mallarinda sorumluluk tasiyan, namuslarin1 koruyan, emanet ve
sOzlerine sadik, namazlarinda devamli, sahitliklerini hakkiyla yerine getiren kimseleri; hirsli,

sabirsiz, cimri ve herseye sizlanan kafir ve miisriklerden ayirmistir.8%

Bu kimseler sahitlik yapmaya c¢agrildiklar1 vakit o sahitligi dosdogru yaparlar,
degistirip bozmazlar. Dindeki hassasiyetlerini ortaya koymak ve Miisliimanlarin haklarini
korumak icin yakin akrabaya, giicliiye, zayifa itibar etmeksizin hakim katinda sahitliklerini

dosdogru yaparlar.8%*

bd-isa’ya inananlarin (Havarilerin) Sehadeti

Havariler goniillerinin tatmin olmasi ve {si’nin dogru sdyleyip sdylemdeiginden
emin olmak i¢in ondan bir sofra indirmesini istediler ve bu mucizeyi gelecek nesillere

aktarmak icin, buna ¢iplak gozle sahit olmay dilediler.8%

Burada havarilerin sahit olmalarindan maksat; Allah’in her seye kadir oldugunu
yakinen Ogrenmek, Allah’in gonderdigi bir peygamber olduguna dair isd’nin sdyledigi
sozlerde dogru sdyledigini bilmek, Allah’in birligine, kudretine bir delil ve mucize olmak
iizere, biitiin duyu organlartyla siipheye mahal vermeyecek sekilde gokten inecek sofraya

sahitlik etmek istemeleridir.8%

be-Miiminlerin Sehadeti

Allah Teala; Kur’an-1 Kerim’de, akli olan ve hadiseleri can kulagiyla dinleyip ona

sahit olanlar icin bir ibret oldugundan s6z etmistir.%%’

Ggd b5 gt LT 5T 2B 4 06 a5 Qs s &) “Elbette bunda, iginde bir kalb tagtyan

veya zihnini derleyip toplayarak hadiselere sahit olan kimseler icin alacak bir ders vardir.”83%8

Ayetinde gecen “Hadiselere sahit olan”ifadesi gesitli sekillerde izah edilmistir:

Dahhak’a gore bundan maksat, “Kalbi uyanik” kimsedir. Katade’ye gore ise bundan

maksat, “Ehl-i Kitap” tir. Zira onlar kitaplarinda okuduklar1 Hz. Muhammed’in sifatlarinin

833 g|-Me’aric, 70/19-35.

834 en-Nesefi, X, 392; et-Taberi, Cami’u’l-Beyan?, VII, 430.
835 Maide, 5/114

836 en-Nesefi, a.g.e., I, 475

837 K af, 50/37

838 K af, 50/37
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sahitleridir. EbG Salih’e gore ise bundan maksat, “Miimin” dir. Zira o, Kur’an’1 isitir ve onun
hak kitap olduguna dair sahittir. Nesefi’ye gore zakasiyla hazir olan, demektir. Ciinkii zihnini

vermeyenler orada yok gibidir.8%°

bf-Sehitlerin Sehadeti

Kuran-1 Kerim’de Allah’a ve resiliine itaat edenlerin; Allah’in nimet verdigi
nebiler, siddiklar, Allah’in birligine sahit olarak onun yolunda 6lenler ve salihler ile birlikte
oldugundan s6z edilmektedir. 3° Allah yolunda 6ldiiriilenlere “Sehit” denilmesi onlarin,

Oliinceye kadar, Allah’1n hakli olduguna dair dogru bir sahitlikte bulunmalarindan dolayidir.

5 51 2 Gl il s e 6 a0 il il o 3B 020y 1 ol o5
“Allaha ve Peygambere itaat edenler, Allahin nimetlerini bagisladigi kimselerden
olacaklardir: peygamberler, hakikatten hi¢ sapmamis olanlar, hakikate (hayatlariyla) sdhitlik
yapanlar ve diiriist ve erdemli olanlar: iste béylelerinin ki ne giizel birlikteklik(ler)dir! 8%

Ayeti kerimesinde gegen “.lagsd” kelimesini birgok miifessir,8*? “Allah yolunda lmek-sehit

olmak” olarak yorumlarken Muhammed Esed ve bazi miifessirler 3% “Hakka tanik olan

sahitler” olarak yorumlamistir. Nazmu’d-Diirer sahibi el-bekal de bu ayette gecen “clugsd’”

kelimesini, Ustliin vasifli insanlardan ve kutsal yerlerden bir an olsun uzak kalmayan,
¢ozlimleri ile insanlarla, bilgi ve anlayisiyla AllahTeala ile beraber olan kimseler olarak

aciklamistir. 844

Kur’an-1 Kerim’de gecen “sehid” ve “sitheda” kelimelerinden higbirisi subit-i kat’1

derecesinde sehit olmaya delalet etmez. Dort ayette sehit manasinda ele alinan 8%° ve “sehit”in

839 en-Nesefi, a.g.e., IX, 599

840 en-Nisa, 4/69

841 Bkz. en-Nisa, 4/69; Esed, Muhammed, Kur’an mesaji, trc. Cahit Koytak-Ahmed Ertiirk, Isaret yay. Istanbul
2002, 153.

842et-Taberi, CaAmi‘u’l-beyan?, XX, 262.

843 Esed, a.g.e., 153; Eker, a.g.e., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.

844 el- Blk‘" ag.e. V 320.

Peygambere 1taat edenler Allahin nlmetlerlm baglsladlgl klmselerden olacaklardir: peygamberler, hakikatten
hi¢ sapmamis olanlar, hakikate (hayatlariyla) sahitlik yapanlar ve diiriist ve erdemli olanlar: iste bdylelerinin
ki ne guzel birlikteklik(ler)dir!” Bkz. en-Nisa, 4/69; Esed, a.g.e., 153.

Opaldall Sand ¥ 5 o156l 2 3255 1 i Gl 2 alaly . (Bu,) Allah'in, imana erenleri secip ayirmasi ve aranizdan
hakikate (hayatlar1 ile) sahitlik yapanlari segmesi icindir -¢iinkii Allah, zalimleri asla sevmez.” Bkz. Al-i
Ipuan 3/140; Esed a.ge., 116.

HSYY) ehﬁ\ add agi) de 213y & salall a J-J ;‘ AT Auh ) sial u—ﬁﬂ\; “Allah’a ve resullerine iman edenler, evet iste
onlardir Rabbinin nezdinde siddikler ve Hakka sah1t11k edenler!” Bkz. el-Hadid, 57/19; Yildirim, Suat,
Kur’ an 1 Haklm ve Aciklamah Meili, Isik yay., Istanbul 2007, 539.

Gsalls ¥ g (el 2 amiy I3 Sl 2.a5 .. Peygamberler ve sahitler getirilir. Haklarinda tam adaletle
hiikmedilir ve onlara asla haksizlik yapilmaz.” Bkz. ez-Ziimer, 39/69.
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cogulu olan “sithedd” kelimesi, bazi miifessirlerce sehit olarak yorumlanmistir. Diger
bazilarina gore ise bu ayetlerde yer alan “siihedd”; topluma 6rnek model olan, yeryiiziinde
Allah’1n vahdaniyetini miisdhade eden, hakka sahitlik eden segkin insanlar veya ahirette diger

timmetlere sahitlik edecek islam immeti manasindadir.84°

Kummi yaptigi Kur’an tefsirinde Nisd 69’u su sekilde agiklamistir: Nebilerden
maksat Hz. Muhammed ve onun soyu, siddiklardan maksat Hz. ali, schitlerden maksat Hz.
Hasan ve Hiiseyin, salihlerden maksat iimmet-i Muhammed, “Onlar ne giizel arkadastir”dan

maksat Hz. Muhammed’in akrabalar1 ve hsimlaridir.84’

c-Uzuvlarin Sehadeti

Bu baglik altinda insanlarin yaptig1 amellere bu alemde sahitlikte bulunan ve o6teki
diinyada amellerin karsiliginin eksiksiz verilmesi i¢in bu sahitligi yerine getirecek olan “Deri,

Kulak ve Gozlerin Sehadeti” ile “Dil, Ayak ve Ellerin Sehadeti’ne deginecegiz.

ca-Deri, Kulak ve Gozlerin Sehadeti

Kur’an-1 Kerim’de yaptiklar1 seylerin cogunu Allah’in bilmedigini zanneden
kafirler aleyhinde sahit olarak deri, kulak ve gozlerin konusturulacag belirtilmistir.®*® Bu
ayetlerin sebeb-i niizuliine bakildiginda bazi hadis kitaplar1 ve sebe-i niizul kitaplarinda ayni
olayin degisik anatimlarina rastlanir. Onlardan birisi olan Buhari’nin Abdullah b. Mes’id’dan
rivayetine gore: Karmn yaglari ¢ok (sisman), kalplerinin anlayis1 kit iki Kureysli ve Sakif’ten
bir hisimlar1 veya iki Sakifli ve Kureys’ten bir hisimlar1 bir evde oturmus konusuyorlard.
Birbirlerine: “Ne dersin acaba Allah bizim sdzlerimizi duyuyor mudur?” dediler. Birisi:
“Hehalde bazisin1 duyar bazisin1 duymaz.” dedi. Digeri: “Eger bir kismin1 duyuyor idiyse hig
sliphesiz hepsini duyar ya da aciktan sodyledigimizi duyuyorsa gizli soylediklerimizi de
duyar.” dedi. Bunun iizerine “Siz (bu konusmaniz icerisinde) kulaklariniz, gozleriniz ve

derilerinizin sizlere sahitlik edecegini hi¢ diisiinmediniz...” ayeti indi.?4°

Allah’in dlismanlar1 cehennem atesine varinca diinyada isledikleri gilinahlar

hakkinda gozleri gordiiklerine, kulaklar1 isittiklerine, derileri de dokunduklarina dair

846 Eker, a.g.e., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.

847 el-Kummi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ibrahim, Tefsiru’l-Kummi, tsh. Seyyid Tayyib el-Misevi el-Cezairi, Daru’l
Kitab, Kum 1958, 1, 142-143,

848 Fussilet, 41/20, 21, 22

849 g|-Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 41/1,2; Miislim, Sifatu’l-Miinafikin, 5; et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 41/1
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aleyhlerinde sahitlik eder.®° Boylece her bir organ islemis oldugu fiilin bizzat gozeticisi
olarak ona sahitlik eder ve tahammiil ettigi bu sahitligi Allah’in huzurunda eda etmis olur.

Eger organlarin sehadetinin nasil olacagi diisiiniiliirse Zemahseri sdyle cevap

vermektedir: “Allah kelAmin1 agagta yaratmakla®®*

onu nasil konusturuyorsa derileri de dyle
konusturacak. Mahlikat1 yoktan var eden, sonra onlar1 Oldiiren ve tekrar diriltip kendi
huzurunda toplama kudretine sahip olan Allah’in derileri konusturmasi hi¢ de garipsenecek

bir durum degildir.”8%?

cb-Dil, Ayak ve Ellerin Sehadeti

[ffetli, hicbir seyden habersiz miimin kadinlara zina isnat ettikten sonra isledikleri
bu giinahtan doniip onu itiraf etmeyenlerin agizlar1 miihiirlenecek ve onlarin yaptiklarina

elleri, ayaklar1 ve dilleri sahit olacaktir.®3

Kiyamet gilinli miisrikler; ailesi, kabilesi ve akarabalar1 kendi aleyhlerinde sahitlik
yaptiklar1 halde kendilerinin miisrik olmadigmna yemin ederler.®* Bununla ilgili Said b.
Ciibeyr ‘den nakledilen Taberi’deki rivayet su sekildedir: “Restlullah soyle buyurdu:
“Kiyamet giinii, kafire yaptig1 amel gosterilir. Kafir onu inkar ve tartismaya girigir. Ona:
“Sunlar senin komsularin, senin aleyhinde sehadette bulunuyorlar.” denir. Kéfir: “Onlar yalan
soyliiyorlar.” der. Ona: “Ailen, esin dostun da boyle soyliiyorlar.” denir. O da: “Onlar da
yalan soyliiyorlar.” der. Kafirlere yemin ettirilir. Onlar yemin ederler. Sonra Allah onlar1 sagir

yapar. Elleri ve ayaklar aleyhlerine sahitlik eder. Onlar da cehennem azabina atilirlar.”8%

Kuran-1 Kerim’de 6zellikle diinyadayken agizlariyla Allah’1 inkar eden miisriklerin
kiyamet giiniinde agizlarinin miihiirlenecegini ve isyanlarinin elleri tarafindan bilidirilecegi,

ayaklariin da sahit olacagi haber verilmistir.

d-Miisrik, Miinafik, Zalim ve Ehl-i Kitab’in Sehadeti

Bu baglik altinda; cihada ¢ikma hususunda agir davranan miinafiklar, Allah’a ortak
kosan ve ona kizlar1 isnat eden misrikler, birbirlerini rab edinen ehl-i kitap, Allah’in Tevrat’ta

kendilerinden aldi§1 sdzii bozan Israilogullari, Tevrat iizerine gozetici olan Yahtdi bilginler

80gt-Taberi, Cami‘u’l-beyan?, VII, 254.
81 g]-Kasas, 28/30.

852 pz-Zemahseri, a.g.e., 967.

853 en-Niir, 24/24; Yasin, 36/65.

854 gz-Zemahseri, a.g.e., 868.

85 gt-Taberi, CaAmi‘u’l-beyan?, VI, 132.
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ve rabbaniler, dinlerinin eski olmasi hasebiyle daha iistiin olduklarim1 iddia eden zalimler

kimseler incelenmistir.

da-Miinafiklarm Sahitligi

Miiminlerin i¢lerinden cihada ¢ikma hususunda agir davranan ve kendilerine
uyanlarin da agir davranmalarma sebep olan miinafiklar,%%® savasa gidenlerin basna hezimet,
yaralanma ve oldiriilme gibi bir misibet geldigi zaman: “Allah bana liitufta bulundu da
onlarla birlikte savasta bulunmadim ve benim basima belalar gelmedi.” der. Allah Teala,
miiminlerin iglerinden olan, onlara benzemeye ¢alisan, savaslarda ise onlar1 yalniz birakan bu
nifak grubunun tutumunu Peygamber ve ashabina bu ayetle tavsif ederek onlara karsi tedbir
almalarin1 saglamak istemistir. Miinafiklarin bu tutumunun sebebi, Allah Teala’in kendi
yolunda savasan mii’'minlere va’d ettigi sevabi talep etmememleri ve onun azabindan

sakinmamalaridir.8’

el ods o514 3 gl i o 38 06 st Kol 06 (id i) K 85 “Iginizden bir kismi
var ki, pek agwr davranir. Eger size bir feldket erisirse: ‘Allah bana lutfetti de onlarla beraber
bulunmadim.’ der.” (Nisa 4/72) ayetindeki “sehit” kelimesi s.h.d kokiiniin temel analami
olan hazir bulunmakla irtibatli olarak savasa gitmek, ona sahit olmak ve orada bulunmak
anlamalarina gelir. Clinkii miinafiklar miiminlerle savasta birlikte bulunmamay1 bir kurtulus
gibi sayarken “sehit” kelimesini kullanmiglardir. Dogal olarak “sehit” kelimesi bu baglamda
degerlendirildiginde sadece savasta “Olen” kimseyi degil, savas sirasinda orada hazir bulunan

kimseyi de “sehid” kapsar.

db-Miisrikler ve Miisriklerin Yardimcilarinin Sehadeti

Kur’an’1 Kerim’de meleklerin yaratilisina sahit olmadiklar1 halde onlar1 Allah’in
kizlar1 diye niteleyen miisrikler,®® Allah’in haram kilmadig1 bazi1 seyleri haram kildigima,%®
kendilerinin kiifiir i¢inde olduguna,®° Allah ile birlikte baska ilahlarm olduguna,®! Hz.

Ibrahim’in ortak kostuklari putlarindan beri olduguna sahitlik ederler.%6?

Miisrikler Allah’1 takdis eden, tesbih eden ve kullar1 olan melekleri O’nun kizlar

olarak kildilar. Oysa onlar meleklerin yaratiligina sahit tutulmamislardi. Cehaletleri sebebiyle

856 en-Nisa, 4/72

87 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 111, 40
858 ez-Zuhrif, 43/19

859 e]-En’am, 6/150

860 ot-Et-Tevbe, 9/17

81 g|_En’am, 6/19

852 Hgid, 11/54
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yalan sOylediler. Diinyada onlarin yaptiklari bu batil sahitlik ahirette sorulacak ve onlardan

sahitlikleri i¢in deliller getirmeleri istenecektir. Fakat delil bulamayacaklardir.®®

Miisrikler, Allah’a ¢ocuk ve iki tiirin en degersizi (kadini) isnat edip, Allah’in en
faziletli 8 kullar1 olan meleklerin O’nun kizlar1 oldugunu iddia ettiler. Boylece kizlar

kiigiimseyen ve asagilayan miisrikler ii¢ cesit kiifiir islemis oldular.%®

Burada miisriklerin sahitligi melekler hakkindaki uydurma ve yalan ifadedir. Ciinkii
onlarin bu iddialarin1 dogrulayici ne bir haber elde ettiler, ne Allah onlara bunu bildirdi, ne de
onu bilecek bir istidlal yontemi bulabildiler. Geriye kalan tek yol ise onlarin yaratilisina sahit
olmaktir.8% Onlar da meleklerim yaratilisinda bulunmus gibi onlarin kiz olduguna sahitlik

ettiler.

dc-Ehl-i Kitab’in Sehadeti

Allah Teéla Kuran-1 Kerim’de ehl-i kitaptan; Allah’tan baskasina kulluk etmemeyi,
ona higbir seyi ortak kosmamay1 ve Allah’1 birakip birbirlerini rab edinmemelerini istedikten
sonra, bu emirlerden yiiz ¢evirmeleri halinde, Hz. Muhammed ve timmetinden onlar1 Allah’in

bu emirlerine boyun egdiklerine sahit tutmalarini istemektedir.8’

Peygamber ve iimmetinin ehl-i kitabi, kendilerinin Allah’a boyun egdiklerine ve
Miisliiman olduklarina sdhit tutmalar1 su manaya gelir: “Kendi tarafinizdan séhit oldugunuz
hiiccet ve deliller sizi de baglar, dolayisiyla sizin de gercgekleri itiraf etmeniz gerekir. Tipki
birbiriyle giiresen iki giires¢iden galip gelen tarafin maglup tarafa: “Artik galip gelen tarafin

kim oldugunu itiraf et ve bana seni yendigim gergegini teslim et.” demesi gibi.?%®

de-israilogullar’’nin Sehadeti

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Yahuadilerden, Birbirlerini oldiirmeyecekleri,

yurtlarindan ¢ikarmayacaklarina dair s6z almis, onlar da bu anlasmaya sahitlik etmisti.®°

863 pt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XX, 567

864 Mitezile’ye gore boyledir. Ehl-i Siinnet’e gore Allah’in bazi beser kullar1 meleklerden daha faziletlidir. Bkz.
ez-Zemahseri, a.g.e., thk. Adil Ahmed Abdulmevciit ve digerleri, V, 433

865 gz-Zemahseri, a.g.e., thk. Adil Ahmed Abdulmevcid ve digerleri, V, 433

866 oz7- -Zemahserd, a.g.e., V, 434

867 |4 \;yuu,m\u);wuu;iuumhuy)mudw\z}m\1\mwesm) 5 el3h AR ) T3is s dal G
&salix Gl 1,53 “De ki: "Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda b1rle§.eceg1m12 miigterek ve adil su sozde
karar kilalim: "Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’na hicbir seyi serik kogsmayalim, kimimiz kimimizi
Allah’tan bagka rab edinmesin." Eger bu daveti reddederlerse: "Bizim, Allah’m emirlerine itaat eden
miiminler oldugumuza sahid olun!" deyin.” Al-i imran, 3/64

88 en-Nesefi, a.g.e., 11, 295-296.

869 el-Bakara, 2/84.
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dive soz almistik, siz de bunu kabul etmistiniz. Buna siz de sahitlik edersiniz.”®° ayet-i
kerimesinde gecen “Siz, sahitler olarak bunu kabul etmistiniz” ifadesinin hitabettigi kisilerden
maksat, Restilullah’in hicreti esnasinda Medine ve cevresinde yasayan Yahudilerdir. Ayet-i
kerime, bunlar1 kinamakta, Allah’in Tevrat’ta kendilerinden aldig1 s6zii ona sahitlik ettikleri
halde bozduklar1 zikredilmektedir. Diger bir kisim alimlere gore ise burada kendilerine hitap
edilenler, Yahutdilerin atalaridir. Ancak Restlullah’in déneminde bulunan Yahtdiler de
Tevrat’a uymalar1 sebebiyle, dolayli yolla bu ayetin muhatabidir. Taberi, ayetin genel

ifadesini goz oniinde bulundurarak bu gériisiin tercihe sdyan oldugunu sdylemistir.8":

Nesefi ise ayetteki Yahtdilerin sahitligini su sekilde agiklamistir: “Siz de verilen
sOzii ikrar ettiniz ve kendi adiniza buna uymanin gerekli oldugunu da itiraf ettiniz. Kald1 ki,
biitlin bunlara da taniksiniz. Tipki filan kimse kendi adina sunu kabul etti ve buna taniklik etti,
demek gibi. Yahut da “Siz, sahitler olarak bunu kabul etmistiniz” demek, artik ey Yahadiler!
Sizler bugiin bile atalarinizin bdyle bir s6z verdiklerini ikrar ediyor ve kabulleniyorsunuz,

demektir.872

df-Yahidi Bilginlerin Sehadeti

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de igerisinde hidayet ve nur bulunan Tevrat’t
indirdiginden; Peygamberlerin, kendilerine tabi olan Yahudilere onunla hiikmettiginden,
alimlerin, Allah’in kitabin1 korumakla ve onun hak olduguna sahit olmakla

gorevlendirildiklerinden bahsetmektedir.8"3

Ilgili yet-i kerime su sekildedir: 5,0 T,alal 5l 0401 G 825 555 36 s 3,31 U5 G
A3 Sl il UL 152258 Y3 0355 a0 152596 wligd ol 1085 0 Sl o Toaiston iy Y15 550305 1530
RIHEY] S d,Jjb ) J;/T & (,_<>u VJ “Icinde hiddyet ve niir olan Tevrat’1 biz indirdik. Kendilerini
Hakka teslim eden nebiler, Yahiidilerle ilgili meselelerde onunla hiikmederlerdi. Alimler ve
miirsitler de Allah’in kitabini koruma ile géreviendirilmeleri sebebiyle yine onunla hiikiim

verirlerdi. Hepsi de kitabin hak oldugunun sahitleri idiler. O halde ey hdkimler, insanlardan
korkmayin, Benden korkun. Ayetlerimi az bir menfaat karsihginda satmayin. Kim Allah in

870 g|-Bakara, 2/84.

871 et-Taberd, a.g.e., I, 260.

872 en-Nesefi, a.g.e., |, 351-352.
873 o) -Maide, 5/44.
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indirdigi ahkam ile hiikmetmezse iste onlar tam kdfirdirler.”®"* Bu ayet-i kerimede gecen
“(Yahtdi) bilginlerin hepsi (onun hak olduguna) sahit idiler.” ifadesini Nesefi: “Tevrat’in
icindeki hiikiimlerin degistirilmemesi igin iizerine gozetici idiler.” olarak yorumlarken,®”
Taberi: “Onlar, Peygamberlerin Allah’in kitabiyla hiikmettiklerine sahitlerdir.” seklinde

yorumlamustir.87®

Zemahseri, ayette gecen bilginler ve samimi kullarin Allah’in kitabt (Tevrat)
iizerindeki sahitligini su sekilde aciklamistir: “Rabbani ve (Yahidi) bilginlerin Allah’in
kitabina (Tevrat’a) sahit olmalar1 ve nebiler tarafindan onu korumakla goérevlendirilmeleri
nedeniyle, tipki onlarin yaptiklar1 gibi Tevrat’in hiikiimleriyle Yahtdilere hiikmettiler.”®"’
Yani, Allah’a kullukta samimi olan Rabbaniler ile Allah’in indirdigi kitab1 iyi bilen alimlerin
Tevrat’a sahit olmalar1 demek, tipki peygamberler gibi onunla hiikmetmeleri, onun

hiikiimlerini ayakta tutmalar1 ve bdylece onu koruyup gozetmeleri anlamina gelir.

dg-Zalim Kimsenin Sehadeti

Ibrahim, Ismail, Ishdk ve Yakub’un Yahidi veya Hristiyan oldugunu iddia eden
bazi1 Yahidiler ve Hristiyanlar, onlarin bu dinlerden 6nce de var olduklarina kendi

kitaplarinda sahit olduklar1 halde bu sehadeti gizleyerek zalim kimselerden olmuslardir.8"

Allah Tealad Restlullah ve sahabe ile tartigmaya girisen, dinlerinin eski olmasi
hasebiyle daha fistiin olduklarini iddia eden Yahddi ve Hristiyanlari kinamakta ve onlarin,
Miisliman olan Ibrahim, Ismail, Ishak ve Yakub’u Hristiyan veya Yah(di olarak
vasiflandirmalarini su ayetle reddetmektedir: 155 bla¥is o ks Gsals Lol 215l u\ RN (:i
Ok a2 iy 4 Us A1 o e B35 055 ot BT a5 1 of il o5l 6 olad 5115,4 “Yoksa Siz Tbrdhim,
Ismail, Ishak ve Ydkub'un ve onun evlatlarimn Yahidi veya Hiristivan olduklarini mi
soyliiyorsunuz? De ki: Siz mi daha iyi bileceksiniz yoksa Allah mi? Allah n, kitabt vasitasiyla

kendisine ulastirdigi hakikati gizleyenden daha zalim kim olabilir? Allah yaptiklarinizdan

habersiz degildir. 8"

Ellerinde bulunan Tevrat ve Incil; Ibrahim, Ismail, Ishak ve Yakub’un Hristiyan

veya Yahldi olmayip Miisliiman olduklarint zikrettigi halde onlar, gercegi gizleyerek bu

874 o) -Maide, 5/44.

875 en-Nesefi, a.g.e., 111, 344.

876 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 111, 305.
877 ¢z-Zemahseri, a.g.e., 11, 242.

878 g|-Bakara, 2/140.

879 g|-Bakara, 2/140.
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peygamberlerin Yahtidi veya Hristiyan olduklarini iddia ettiler. Boylece ellerindeki gercege

sahitlik ederek hakki ortaya ¢ikarmak yerine onu gizleyerek zalimlerden oldular.

Katdde ve Ibn Zeyd’e gore yukarida zikredilen Bakara 2/140 Aayetindeki
“Sehadet”in manasi, Yahddiler’in yaninda Allah tarafindan bulundurulan bir gergektir. Bu
ger¢ek de Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve resulii oldugudur. Yahtdiler ise bu gercegi

(sehadeti) bile bile gizlediler ve Allah tarafindan “Zalimler” olarak vasiflandirildilar.8

e-Hukuksal Islemlerde Sehadet

Bu baslik altinda, iffetli kadinlara zina isnad edip de onlarin aleyhinde dort sahit
getiremeyenlerin, fasitk ve yalanci sayilip onlara ceza olarak seksen degnek vurulmasi,
sahitliklerinin ebediyyen kabul edilmemesi ve miiminlerin birbirlerine bor¢landigi vakit iki

adaletli sahit tutmalar1, konu edinilmistir.

ea-Borca ve Alisverise Sahit Olanlar

Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah miiminlere, birbirlerine belirli bir vadeye kadar
bor¢landiklarinda ya da aligveriste bulunduklarinda onu yazmalarint ve iki erkek sahit veya
bir erkek iki kadin sahit tutmalarini tavsiye etmistir.%8* Boylece bu ayeti kerimede Allah tedla
bizlere, gesitli muamelelerimizi yazi ve sahit ile tesbit etmemizi 6gretmis, hayat sistemimizi

nasil tanzim edecegimizi bildirmistir.

Miidayene ayeti olarak da gecen bu borg ve aligveris ayeti su sekildedir: i FRVRIMTE RS
i V5 A i) 508 W] Juad of il G D305 oo 0UTA5 (45 05 6,85 0 RIS o e
055 of V) 15635 1 sl a5ty 2 315 bt dee ol 108 sl 158 ol 150 6385 o 5t N5 1,88 G 1) ey
i b 0 Tl 05 gk V5 o 5L V3 il 1) 3l W VT s aile aald o8 5 B5ls B3l
e p ol Ji, Qs (,SA,_} @ 1,85 “...Icinizden iki erkek sahit de tutun! Iki erkek bulunmazsa o

zaman dogruluklarindan emin oldugunuz bir erkek ile iki kadinin sahitligini alin! (Bir erkek
yerine iki kadimin sahit olmasina sebep) birinin unutmasi halinde ikincisinin hatirlatmasina
imkan vermek icindir. Sahitler ¢cagirildiklarinda, sahitlikten kaginmasinlar! Siz yazanlar da,
bor¢ az olsun, ¢ok olsun, vadesiyle birlikte yazmaktan iigsenmeyin! Boyle yapmak, Allah
katinda daha adil, sahitligi ifa etmek icin daha saglam ve siipheyi gidermek icin daha uygun

bir yoldur. Ancak aranizda hemen alip vereceginiz pesin bir ticaret olursa, onu yazmamakta

80 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, |, 355.
881 o|-Bakara, 2/282-283.

162



size bir giinah yoktur. Alis veris yaptiginiz zaman da sahit tutun! Ne katip, ne de sahit asla
magdur edilmesin. Bunu yapar, zarar verirseniz, dogru yoldan ayrilmis, Allah’a itaatin disina
¢tkmig olursunuz. Allah’a itaatsizlikten sakinin! Allah size en uygun tutumu égretiyor. Clinkii
Allah  her seyi hakkiyla bilir. Ayeti kerimede “Erkeklerinizden iki sahit tutun.”
buyrulmaktadir. Burada gegen “Erkekleriniz” ifadesinden maksat Miisliiman ve hiir olan
erkeklerdir. Koleler ve kafirler bu ifadenin disindadir. Onlarin sahitlikleri s6z konusu degildir.

Nitekim Miicahid bu kelimeyi bu sekilde yorumlamistir.

Ayet-i kerimede: “Eger iki erkek bulunamazsa, sahitlerden kendisine giivendiginiz
bir erkek ve biri unutunca digerinin hatirlatmasi i¢in iki kadin sahit sahitlik etsin.”

buyrulmaktadir. Burada kendilerine giivendiginiz seklinde terciime edilen (0w :yes)

ifadesinden maksat, Rebi b. Enes ve Dahhak’a goére, dinine ve diiriistliigline giivenilen

kimsedir. Yani dindar, diiriist, samimi ve ihlasl sahitler secin.®?

Bu ayette gecen ve anlaminda bir takim degisiklere neden olan bazi kiraat
ihtilaflarma deginmek istiyoruz. Ayette gecen “Kadmlardan biri unutursa digerinin

hatirlamast i¢in =V Leala>| 53 Lealas! Juas 01 7 dyetinde su ihtilaflar yer almaktadir:

a- Hicaz ve Medine halki ile Irak halkinin bir ksim1 bu ayetteki 3% ifadesini bu

sekliyle okumuslardir. Bu okuyusa gore anlam soyle olmaktadir: “Sayet iki
erkek olmazsa bir erkek iki de kadin sahitlik etsin. Kadinlarin iki olusunun
sebebi, onlardan birisinin meseleyi toparlayamamasi halinde digerinin ona

hatirlatmast icindir.”882

b- Diger bir kisim alimler bu ayetteki ;3i% kelimesini :5i% seklinde okumus ve

mana su sekilde olmustur: *“...Kadinlarin iki olusunun sebebi, onlardan birisinin
meseleyi toparlayamams: halinde, digeri onu takviye ederek bir erkek gibi

yapmas igindir. 884

c- Diger bir kisim alimler ;534 seklinde okumustur. Manast ise su sekilde olmustur:

“...Eger kadinlardan biri unutacak olursa digeri ona hatirlatsin.”8%

Kiraat farkliliklarindan dogan bu anlamlar zikrettikten sonra sunu belirtmekte

fayda var: Borca sahit olan kismse sahitligini edd etme vakti geldiginde sahit olmaktan

82 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 172.

83 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 172-174.
84 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 172-174.
85 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 172-174.
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kacinmamasi gerekir. Sa’bi’ye gore ¢agrilan kimseden baskasi olay yerinde yoksa cagrilan
kimsenin sahitlik yapmasi farzdir. Sayet baska kimse varsa ¢agrilan kisi sahit olmay1 kabul

edip etmemekte serbesttir.%8°

eb-Zina Isnadinda Bulunanlarin Sehadeti

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de, iffetli kadinlara zind isnad edip de onlarin
aleyhinde dort sahit getiremeyenleri fasik ve yalanci addedip onlara ceza olarak seksen
degnek vurulmasi ve sahitliklerinin ebediyyen kabul edilmemesini emretmistir. ilgili ayet-i
kerimeler su sekildedir: 5ied ¢4 1,18 V5 3dls 5008 ca,ds 6 20gd w)b i & & olasd by i
3 shuldll b 2l j‘b |.u “Iffetli kadinlara zind isnad edip de buna dair dort sahid getiremeyen

herkese seksen degnek vurun ve bundan béyle, onlarin sahitliklerini artik ebediyyen kabul

etmeyin. Ciinkii bunlar gercekten fasiklarin ta kendileridir! " 887 \ I High b ale s ¥ 3
RPN r & e Jd,6 aigdL “O ftiracilar dort sahit getirselerdi ya! Sahitlerini

getirmediklerine gore, onlar Allah katinda yalancilarin ta kendileri olarak tescil

edileceklerdir. 888

Bu ayetler zina iftirasinda bulunanlar i¢in {i¢ hiikiim getirmektedir. Bu hiikiimlerden
birincisi, Zina iftirasinda bulunan kimse dogru sdyledigine dair dort sahit getiremedigi
takdirde —eger isnatta bulunan hiirse- ona seksen sopa vurulur. Ikincisi, O kimsenin sahitligi
bir daha kabul edilmez. Ugiinciisii, O kimse fasik bir insan olur ve adalet sifatim1 kaybetmis

olur.

Dort sahit getirmesinden maksat; olaya gozleriyle tanik olan dort erkek sahit
demektir. Sahitlerin erkek olamalar1 gerektiginde ise dort mezhep ittifak halindedir. Zahiri
mezhebinden ibn Hazm, iki kadinin bir erkek yerinde olduguna binéen ti¢ erkke iki kadinla,
iki erkek dort kadinla, hatta sadece sekiz kadinla zindda hiikiim verilebilecegini

savunmustur.3&°

Kur’an, aynm1 zamanda eslerin birbirlerine zina iftirasinda bulunmalar1 ve bunun

1spat1 i¢in dort kere kendilerinin dogru sdyledigine yemin edip bir kere de yalancilardan ise

86 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 172-174.

87 en-Niir, 24/4.

838 enNiir, 24/13.

89 [bn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id, el-Muhalla, idaretu’t-tabAatu’l-muniriyye, Kahire 1933,
IX, 395-396; ez-Zuhayli, a.g.e., VI, 571.
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Allah’in lanetinin iizerlerine olmasi i¢in yemin etmelerinden soz eder.®® flgili ayet su
sekildedir: ;stal a4 dl isled g3l aaasl $3lets i V) el 1 0% 435 s 153 0yl “Kendi
eslerine (zina su¢u) atan ve kendileri disinda sahidleri bulunmayanlar ise, onlardan da her
birinin sahidligi, Allah adina dort (kere yemin) ile kendisinin hi¢ siiphesiz dogru

soyleyenlerden olduguna sahidlik etmektir. "%

Bu ayet-i kerimeler, karisini iffetsizlikle suglayip buna dair dort sahit bulamayan
kocalara, kadindan ayrilma i¢in bir ¢are getirmektedir. O ¢are miilaanedir. Miilaane de soyle
olur: “Halife (kad1), karisin1 zind sucuyla suglayan kocayr ve esini cagirir. Once erkekten,
sahitler huzurunda dogru sdyledigine dair dort kere sahitlik etmesini (yemin etmesini) ister.
Besinci defa da, sayet yalan soyliiyorsa, Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasini dilemesini
ister. Erkek bunlar1 yerine getirirse karist bos olur. Karist da bu ithamdan kurtulmak i¢in ayni
yolu izledigi takdirde miildane tahakkuk etmis olur.”

Miilaane sirasinda eslerin her birisinin dort kere kendi lehine bir kere de aleyhine

yapms oldugu bu sahitlik, ayeti kerimede yemin etmesi anlamina gelmektedir.89

f-Insanlarin Sehadeti

Bu baslik altinda, rabbine karsi nankor olan ve Hz. Ibrahim’e verilecek cezaya
sahitlik etmek iizere hazir bulunan insanlar ile Ziilleyhdnin Hz. Yasuf’a attig1 iftirdy1 ortaya

cikaran, akrabalarindan birinin yaptig1 sahitlige yer verilmistir.

fa-insanin Sehadeti

Kur’an-1 Kerim, insanlarin rabbine karsi nankor olduklarina bizzat kendilerinin
tamklik ettiklerini®® bildirmekle birlikte, Hz. Ibrahim déneminde yasayan bazi insanlarin,
Nemrud’un askerlerinin Hz. ibrahim’e ceza vermek icin onu getirdiklerine sahitlik ettiklerini

haber vermektedir.8%*

Stiphesiz ki insan kendi nankorliigiine hakkiyla sahittir. Kendi nefsi aleyhinde

séhadet edecektir.®® Katade ve Ebli Siifyan es-Sevri, 1) s s iy dyetindeki <1 zamirinin

890 en-Niir, 24/6.

81 en-Niir, 24/6.

892 gl-Cevheri, a.g.e., 11, 494; Ibn Manzir, a.g.e., I11, 240.
893 el-Adiyat, 100/7.

84 o] Enbiya, 21/61.

8% en-Nesefi, a.g.e., X, 692.
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Allah’a raci’ oldugunu sdylemisler ve ayeti sdyle 1zah etmislerdir: “Siiphesiz ki Allah, insanin

bu nankérliigiine sahittir.”8%

Hz. ibrahim doneminde yasayan ve ona verilecek ceza igin orada hazir bulunan
insanlarin sahitligine geldigimizde miifessirler bu olay1 su seklide aciklamistir: Hz. Ibrahim,
kavminin, putlarin acizligini anlamalar1 i¢in onlar1 kirtp sadece biiyiigiinii birakti. Kavmi
biiyiik put hari¢ diger putlarn kirildigini goriince, ilhlarimiza bu isi yapan zalim bir kimsedir,
dediler. Bazilar1 Hz. Ibrdhim’in, “Allah’a yemin ederim ki siz doniip gittikten sonra
putlariniza mutlaka bir tuzak kuracagim.” dedigini isittigi i¢in onu ele verdiler. Bunun iizerine
putperest bu kavim soyle dedi: “Siz Ibrahim’i insanlarn gézii 6niine getirin ki insanlar bizim

onu nasil cezalandirdigimizi gorsiin ve bundan ibret alsin.”%%’

Nesefi ise bu ayetteki “Belki insanlar sahitlik ederler” ifadesinin, insanlarin onun
cezalandirildigin1 goriip ibret almalar1 anlamina gelidigini kabul etmekle birlikte; bu isi onun
yapip yapmadigma sahitlik etmeleri ve onun aleyhinde delil olusturabilmeleri anlamina da
geldigini agiklamistir.8® Ciinkii Heniiz Hz. Ibrahim isledigi seyi itraf etmediginden ona ceza
vermek i¢in delil bulmak gerekiyordu. Bu yiizden Hz. ibrahim bu isi islerken onu bir géren
olup olmadigimi ortaya ¢ikarmak icin insanlar Nemrud’un askerleri tarafindan bir araya

toplandi.

fb-Ziileyha’nin Yakinlarindan Birinin Sehadeti

Allah Teala, Hz. Yasuf’un kendisini bastan ¢ikarmak istedigini ve aileye ihanet
ettigini iddia eden Ziileyha’nin dogru sdyleyip sdylemedigini tespit etmek i¢in onun
ailesinden birine sahitligi nasip etti. Cilinkii bu Ziileyhanin iftirasinin ortaya ¢ikmasi ve Hz.

Y{isuf’un beraati icin daha uygun olacakt1.8%°

Buradaki sahidin kim oldugu ve olaya nasil sahit oldugu konusunda ihitlaf vardir.

Buna gore, Ziileyha’nin amcasimin oglu olduguni sdyleyenler oldugu gibi besikteki dayisinin

900

oglu®™ oldugunu da sdyleyenler var. Bazilarina gore sahitten maksat kapinin oniinde esiyle

oturan bir kimse iken, diger bazilarina goére Melik’in kendisiyle istisare yaptigi biligin bir

8% en-Nesefi, a.g.e., X, 692; et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, IX, 204.

897 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 534-535.

8% en-Nesefi, a.g.e., VIL, 136.

8% gz-Zemahseri, a.g.e., 511.

90 Hz. Peygamber bir hadisinde buyuruyor ki: “ Insanlardan hicbir cocuk besikte konusmamstir. Yalmz
Meryem oglu isd, Fir’avun’un berberinin oglu, Ciireyc’in oglu ve Hz. Yhsuf’un iffetine sahitlik eden
besikteki bebek konusmustur.” Bkz. Ibn Hanbel, 1, 311.
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kimsedir. Son bir goriise gore sahit tek kisi olmayip Ziileyha’nin ailesinden orada hazir olan

ve o anlamadan olaya sahit olan birkag kisidir.%*

g-Toplu Sehadet

Bu baslik, Sebe’ krali¢esinin huzurunda bulunan, ona yol gosteren, hiikkiim ve
kararlarini ileten danisman kurulunun sahitligi ile Ademogullarinin ziirriyetinin, Allah’in

rabligina olan sahitliginden bahsetmistir.

ga-Sebe Kralicesinin Daniymanlarinin Sehadeti

Hz. Silleyman Sebe Kraligesi’'ne ve halkina, kendisine kars1t istlinliik
taslamamalarini, giinese tapmayr birakip Allah’a ibadet etmelerini ve kendisine teslim
olmalarmi bildiren bir mektup gonderince®®? Sebe Melikesi danismanlar1 huzuruna gelinceye
ve onlardan tavsiyeler alincaya kadar kesin bir hiikiimde bulunmadi. % lgili ayet su
sekildedir: o,iei o3 1530 Gk 25 G Lgﬂ\ & d},.al i @ w36 “Degerli danismanlarim, bu

mesele hakkinda goriiglerinizi istiyorum. Pek iyi bildiginiz gibi, sizi ¢agwrmadan, Size

damismadan hi¢ bir meseleyi hiikme baglamam.

Bu ayette yer alan sehadet, danismanlarin kralicenin huzurunda bulunmlari, ona yol
gostermeleri, goriisiiniin dogru olup olmadigina katilmalar1®® veya hiikiim ve kararlarim

iletmeleri anlamlarma gelir.

gb-Ademogullarimin Ziirriyetinin Sehadeti

Allah Teala Kur'an-1 Kerim’de Ademogullarnin sulblerinden ziirriyetlerini
cikardigini, onlari kendi nefislerine sahit tuttugunu ve onlara: “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?” diye sordugunda onlarin: “Evet sahidiz sen bizim rabbimizsin.” dediklerini haber

vermistir.%®

Bazi miifessirler, nakillere dayanarak ayetin zahiri manasini almiglar ve Allah
Teala’nin biitiin insanlar1 zerrecikler halinde Hz. Adem’in sulbiinden ¢ikarip akil verdigini ve

onlara, rableri oldugunu ikrar ettirdigini, daha sonra beser olarak diinyaya gelen insanlardan

%01 gz-Zemahseri, a.g.e., 511.

92 en-Neml, 27/32.

93 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, VI, 271-272,

94 en-Neml, 27/32.

95 en-Nesefi, Ebu'l-Mu'in Meymiin b. Muhammed, Tebsiratu'l-edille fi-usiili'd-din, trc. Serafettin Senaslan,
Ravza yay., Istanbul 2007, VII, 556.

96 g]-A’raf, 7/172.

167



bir kisminin bu sozlerine sadik kaldiklarimi bir kisminin da so6zlerinden dondiiklerini

aciklamistir. %0

Zemahseri ve Nesef ise ayette gecen “Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini
alarak onlar1 kendilerine sahit tuttuk.” ifadesinin mecazi ve temsili manada oldugunu
sOylemisler ve su sekilde izah etmislerdir: “Yiice Allah onlara rab olduguna ve vahdaniyetine
yani birligine iligkin tiim delillerini ortaya koyup kendilerine gosterdi. Onlara verdigi akillart
da bu deliller ¢ergevesinde buna tanik kildi. Bunun sayesinde dogru olan yol ile sapik olan
yolu birbirinden ayirt eder oldular. Sanki boyle yapmakla onlar1 kendi kendileri iizerinde tanik
konumuna getirdi ve bunu bdylece tespit etmis oldu.’®® Allah ile Ademogullarinin ziirriyeti

909

arasinda hakiki bir konusma gegmedi, asagida Eba Necm el-‘Icli’nin siirinde®® oldugu gibi

mecazi bir konusma oldu:
G Gl sl LS ) SR LAY G 3|

*“ (Devenin) kemerleri karnina sirta yapis deyince deve, tipki 6fkeli bit ata benzedi.”

Yukaridaki bilgiler 1s1¢inda okuyucuya analama kolaylig1 saglamak icin analizler

sonucunda, Kur’an’da sehadetin 6zne oldugu durumlar tablolastirilarak asagida gosterilmistir:

Oznesine Gore Sehadet Kavram

1-Semavi Allah (c.c.)’in Sehadeti
Varhklarin Meleklerin Sehadeti
Sehadeti

Hz. Isa’nin Sehadeti

Nebi ve Resullerin Sehadeti Hz. Misa’nin Sehadeti

Hz. Muhammed’in Sehadeti

Allah’in Halis (Has) Kullarmin

Toplumsal Modellerin | ehadeti

Sehadeti Adalet Sahiplerinin Sehadeti

907 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 1V, 144-145,
98 gz-Zemahseri, a.g.e., 11, 530; en-Nesefi, IV, 334-335.
99 gz-Zemahseri, a.g.e., 11, 530; I, 315.
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2-Yeryiizii
Varhiklarinin

Sehadeti

Namaz Kilan ve Abhirete

Inananlarin Sehadeti

Hz. Isa’ya Inananlarin

(Havarilerin) Sehadeti

Mii’minlerin Sehadeti

Sehitlerin Sehadeti

Uzuvlarin Sehadeti

Deri, Kulak ve Gozlerin Sehadeti

Dil, Ayak ve Ellerin Sehadeti

Miisrik, Miinafik, Zalim ve
Ehli Kitabin Sehadeti

Miinafiklarin Sehadeti

Miisrikler ve Miisriklerin

Yardimcilarinin Sehadeti

Ehl-i Kitabin Sehadeti

Israilogullar’’nin Sehadeti

Yahudi Bilginlerin Sehadeti

Zalim Kimselerin Sehadeti

Hukuksal ilslermlerde
Sehadet

Borca ve Alisveris Isemine Tanik

Olanlarin Sehadeti

Zina Isnadinda Bulunanlarin

Sehadeti

Insanlarin Sehadeti

Insanin Sehadeti

Ziilleyha’nin Yakinlarindan Birinin
Sehadeti

Toplu Sehadet

Sebe Krali¢esinin Danigmanlarinin

Sehadeti

Ademogullarmin Zirriyetinin

Sehadeti
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B-NESNESINE GORE “SEHADET” KAVRAMI

Bu béliim; “Allah’tan Baska filah Olmadigma Sahitlik”, “Insanin kendi
Nankérliigiine Sahitligi”, “Hz. Muhammed’in Risaletine Sahitlik”, “Kur’an’a Sahitlik”,
“Tevrat ve Kitdb-1 Merkiim’a Sahitlik”, “Kafir ve Miinafiklara Sahitlik”, “Insanlar ve
Ummetlere Sahitlik”, “Amellere Sahitlik”, “Hz. Isd’ya inen Sofraya Sahitlik” ve “Hz. Ibrahim
ve Hid’a sahitlik™ basliklarini ihtiva etmektedir. Simdi sirayla bu basliklarin iceriklerine goz

atalim;

1-Allah’tan Baska ilah Olmadigina Sahitlik

Kur’an-1 Kerim’de iizerine sahitlik yapilan en onemli sey, Allah’tan bagka ilah
olmadigidir. Buna Allah Teala’in bizzat kendisi basta olmak iizere melekler ve ilim sahipleri
sahitlik etmektedir.®*® Allah’1 bildigi halde melekleri, putlar1 ve baska bir takim varliklari ilah
edinen miisriklerin bu inanci Kur’an-1 Kerim’de reddedilerek, onlarin tapinilacak varliklar

olmayip Allah’1 birledigi beyan edilmistir.%

Aslinda migrik Araplar Kur’an nazil oldugu sirada “Allah” adi ile tanidiklar1 bir
yiice tanriyr kabul ediyorlardi. Bu tanriyr gogii ve yeri yaratan, oteki tanrilardan (putlar)
iistiin, Kabe nin Rabbi (Rabbu’l-Beyt) olarak goriiyorlar ve 6teki tanrilar1 da bu {istiin tanr ile
insanlar arasinda araci sayiyorlardi. Bu durumu Kur’an ve cahiliye siirlerinde agik¢a gérmek
miimkiindiir.%*2

Cahiliye devri Arap sairi ve cengaver Diireyd b. Stmme (v.630) bir siirinde®®

Allah’tan s0yle bahseder:
Uiy OF Jatdl e L L5 Sl il a3
“Allah sende, daralmamak i¢in mesgul olmay1 reddeden bir kalp yaratt1.”

Diger bir cahiliye sairi Lakit b. Ya’mer’in (v.372) siirinde ise “Allah” soyle
gecmektedir:

“Kin ve nefretin aleyhinize birlestirmis oldugu kuvvet

910 Al-i imran, 3/18.

911 et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 11, 232-233.

912 Ates, Siileyman, Kur’an’da Allah-insan islam diisiincesinde 1slah, Yeni Ufuklar nesriyat, Istanbul 2009,
20, 81-103.

913 Eb(i Temmam, Habib b. Evs et-Tai, Divinu’l-hamise, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyriit 1998, 144-146.
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Allah onlara galibiyet mi yoksa maglubiyet mi nasip edecek bunu

diisiinemezler.”%4

“Onlara: ‘gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu altina alan kimdir?’ diye

sorsan, siiphesiz “Allah’tir” derler.”®'®, “Biz onlara, sadece bizi Allah’a yaklastirmalari igin

59916 917

tapiyoruz. gibi ayet ve benzeri formdaki “Eger sorarsan (...) Allah derler.” ayetler

gosteriyor ki o dénemde miisrikler arasinda “Allah” denen ve biitiin tanrilardan®!® iistiin olan

bir tanr1 vardi.%°

Araplar “Allah”mn yaninda melek, put, hayvan, aga¢, gok cismi gibi baska tanrilar
edinmeden dnce Hz. Ibrahim’in getirdigi tevhid dini, diger bir adiyla monotesit inang, {izerine
idiler. Zamanla inandiklar1 “Allah” a bir takim ilahlar (putlar, melekler vb.) ortak kosarak
sirke (associationnisme) diistiiler. Ilah edindikleri bu putlar1 ise Allah ile aralarinda araci
olarak kabul ettiler.%2° Allah’1 biliyorlar, fakat Allah’s1z yasiyorlar ve tapinmalarmi Kur’an’in:
Esnam, evsan, evliya, tagut, endad, ensab, sufe’a diye isimlendirdigi Allah’in seriklerine

yonlendiriyorlardi.%

Miisriklerin pek ¢ok putlar1 arasinda Lat, Menat, Uzza, Hubel en meshurlariydi. Ibn
Abbas’tan Miicahid’in rivayetine gore ilk {ciinii Allah’in isimlerinden c¢ikarmiglardir.
Allah’dan el-Lat’1, el-Aziz’den el-Uzza’y1, el-Mennan’dan el-Menat’1. Bunlardan Lat, Taif’te
bulunan ve dort kose tastan ibaret bir put idi. Menat Mekke ile Medine arasinda, Uzza
Mekke’den Irak’a cikista bulunan Kureys’in en biiyiik putuydu. Hubel Kabe’nin igerisinde
kirmizi akikten insan seklinde bir put idi.%?? Miisrikler bu putlarin 6niinde fal oklar1 ceker,
yemin eder, ¢ocuklarina bunlara izafetle isim koyar, kurban keser, saygiyla onlar tavaf eder,

kiyam ederler, bir yolculuga ¢ikarken ve doniiste onlar1 sivazlarlardi.®?

Araplar melekleri disi isimle adlandirtyor ve onlar1 Allah’in kiz1 sayarak Allah ile
aralarinda bir neseb kuruyorlardi. Putlarini da disi isimle aniyorlardi. Bunun sebebi putlar

meleklerin heykelleri olarak disiinmeleri idi. Migsrik Araplar puta ve melege tapmakla

914 Bylut, Alf, “Cahiliye Siirinde Bazi Dini Motifler”, oMU ilﬁhiyat Fakultesi dergisi, sy. 18-19, Samsun,
2005, 218.

915 el-ankebiit, 29/61.

916 gz-Ziimer, 39/3.

917 e]-Miimindin, 23/84-85, 86-87, 88-89; ‘Ankebiit, 29/61-63; ez-Ziimer, /39/38.

918 Yasin, 36/74; el-Ahkaf, 46/27-28.

%19 Ates, Siileyman, a.g.e., 20.

920 Hamidullah, Muhammed, islam peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, Beyan yay., istanbul 2011, 41.

921 Y1ldirim, Suat, Kur’an’da uldhiyyet, Akademi yay., Istanbul 2010, 23-33.

922 fhn Kelbi, Ebii'l-Miinzir Hissm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kiifi, KitAbu’l-esnam, thk. Ahmed
Zeki Pasa, ysz., 1913, 13,16,18.

928 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim Allah’1 nasil tanitiyor?, Akademi yay., Istanbul 2007, 24-25.

171



kalmayip cinlere de tapiyorlar ve onlarla Allah arasinda bir soy aldkasi1 kuruyorlardi. Horoz,
karga, giivercin, yilan gibi hayvanlarin cinlerle iligili oldugunu saniyorlar; sair kahin, arraf ve
biiyliciilerin de boyle oldugunu kabul ediyorlardi. Onlardan bazilari Si’rd denilen yildiza

tapryor, diger bazilar1 aya veya giinese tapryordu.%2*

Islam 6ncesi Araplar dyle bir sirk, hurafe ve bidat batakligina sapmislardi ki lisan,
comertlik ve hiirriyet disinda neredeyse bozulmadik taraflar1 kalmamisti. Hurma ve undan
putlar diker, onlara siit ve yiyecek sunarlar ve bu sunulan esyalara hi¢ el siirmezlerdi. Ama
orada yasayan hayvanlar i¢cin durum ayni degildi. Putlarin iizerlerine konulmus yiyecekleri

yer ve sonra da doniip onlar iizerine pislerlerdi.®®

Iste, ne faydasi ne de zarar1 olan putlara kars1 gosterilen bu ta’zim ve ibadetleri
goren akil sahipleri ile Allah’in muazzam kudretiyle her an kars1 karsiya olan melekler ondan

baska ilah olmadigina hem sehadet hem de gayb aleminde sahitlik etmisgtir.%2°

2-insanin Kendi Nankérliigiine Sahitligi

Nankor kelimesi farsca bir kelimedir. Kur’an’da kullanilan karsiligi ise “Kentd”%’
kelimesidir. Anlam1 ise, kendisine yapilan iyligi inkar (kiifr) eden, gordiigii iyligin ve
yardimlarin degerini bilmeyen, siikretmeyen, iylik ve ni’met verene karsi inkarci bir tavir

takinan kimse demektir.%%®

Iyliklere ve ni’metlere karsi takimilan bu olumsuz tavra ‘nankérliik’, Bir baska
deyisle ‘kiifran-1 nimet’ denir. Yani ni’meti yalan sayma, inkar etme ve ni’met sahibini

gdrmezden gelme demektir.%?°

Nankorliik ya insanlara karst ya da alemlerin rabbine karst yapilir. Kisi
dogumundan 6liimiine kadar diger insanlardan gelen iylik, ihsan ve hayira sahitlik eder; onlar
olmadan yasayamayacagini ve onlardan gelen menfaatlere ihtiyact olugunu bilir. Fakat biitiin

bunlardan haberi oldugu halde sorumlulugunu yerine getirmek yerine nankdrliikte bulunur.

Insan aym sekilde Rabbine kars1 da nankér olabilmektedir. Insanin Rabbine karsi1 bu

nankorliigli de ikiye ayrilir. Birincisi Allah’in yaratici, biitiin evrenin sahibi ve canlilara ait

924 Ulutiirk, a.g.e., 24-25.

925 Ulutiirk, a.g.e., 24-25.

926 Ulutiirk, a.g.e., 24-25.

927 g]-* Adiyat, 100/6.

928 Ece, Hiiseyin, a.g.e., 493.
929 Ece, Hiiseyin, a.g.e., 493.
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gecim kaynaklarinin yaraticist oldugunu inkar eden nankorliiktiir. Bunlarla ilgili Kur’an-1

Kerim’de su ayetler yer almaktadir:

“Allah bir sehri 6rnek verdi: (Halki) giivenlik ve huzur igindeydi, rizki da her
yerden bol bol gelmekteydi; fakat Allah’in nimetlerine nankorliik etti, boylece Allah da

yaptiklarina karsilik olarak, ona aclik ve korku elbisesini tattirdi.”%°

“Inkarcilar sikistiklar1 zaman Allah’a yalvarirlar, ama biraz rahatlayinca nankorlitk

ederler.”%!

“Gergekten Sebe’ halkina, oturduklari diyarda bir ibret dersi vardi. Onlarin
meskenleri sagdan soldan iki bahge ile ¢evrili idi. Peygamberleri kendilerine dedi ki:
“Allah’in nimeterinden yiyiniz, i¢iniz, O’na siikrediniz. Ne hos bir diyar! Ne iyi, ne
miisamahali bir Rab. Fakat onlar bu davete sirtlarin1 dondiiler. Biz de onlarin {izerlerine

kiikremis bir sel gonderdik.”%%2

Ayetlerde karakterize edilen nankor tipler, Allah’m nimetlerini inkar edip kiifre
diisenlerdir. Kiifr ile nankdrlilk her ne kadar farkli goriinseler de aralarinda yakinlik vardir.
Nankorliik kelimesinin anlam sahasi icerisinde tipki kiifr gibi Allah’t Rab olarak, rizik ve

ni’met verici olarak tanimamak vardir.%

Nesefi, Allah’in ni’metine karsi nankorliik eden insanin kendi nefsinin aleyhine
sahitlik edecegini sdylemistir. ifade etmis oldugu diger bir yoruma gore ise inkarciyr tehdit

etme emagli bu nankorliige Allah Teala bizzat sahitlik edecektir.®3*

Allah veya insanin tarafindan sahit olunan “Nankorliik” {in ne oldugu konusunda
alimler tarafindan farkli agiklamalar yapilmistir. Nankorliigii; Ibn Abbas, Miicahid ve Katade,
Allah’in ni’metlerini inkar etmek; Ibn Sirin, Allah’1 kinamak; Hasanu’l-Basri, basma gelen

musibetlere yakinip, ihsan edilen nimetleri unutmak®® olarak agiklamustir.

930 en-Nahl, 16/112.

931 g|-Isra, 17/67; es-Stira, 42/48.

932 Sebe’, 34/15-16; Sebe’: Yemen de yerlesmis bir kabile ad1 olup baskentleri Ma’rib, bu giin ki San’a civarinda
bir yer idi. Kurduklar1 medeniyetle dillere destan olan bu medeniyet Hz. Siileyman vesilesiyle manen bir
yiikselis gdstermisti. Tki dagin arasinda bag ve bahgeleri bulunuyordu. Oyle ki bir kadin basinda tasidig1 sele
ile bu bahgelerde yiiriidiigiinde elini siirmeden selesi meyvlerle doluyordu. Daha sonra sirke ve tefrikaya
diistiiler. Allah da onlara “Ciirz” denen bir hayvam (kostebegi) Musallat etti. Hayvan daglar arasina insaa
edilen baraj1 deldi. M.O 5. Asirda bu iinlii Ma’rib barajinin yikilmastyla iilkenin yildiz1 da séndii. Bkz. et-
Taberi, Cami‘u’l-beyan?, VI, 540.

933 Ece, Hiiseyin, a.g.e., 494.

934 En-Nesefi, a.g.e., X, 692.

93 gs-Sa’lebi, Ebi Ishak Ahmed, el-Kesf ve’l-Beyan, thk. Ebi Muhammed b. ‘Asur, Déaru ihyai’t-turi’l-Arabi,
Beyrt2002, X, 271.
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Allah’mn verdigi nimetleri unutan ve basina gelen belalardan siirekli yakinan icin

sair sdyle demistir:%%
r:\jéo.agl.asj:fr\w\ ML‘;@HLH\LETL“

) o 5 Slnanl i s sl e )

“Ey amelinde zalim kisi, zulm doner zulmedene,

Ne zamana kadar unutacaksin nail oldugun nimetleri, isyan edeceksin basina gelen
felakete.”

Restilullah nankdrliik eden kimseyi soyle tanimlamistir: “Nankor: Tek basina yiyen

baskasina yardim etmede cimri davranan ve kélesine vuran kisidir.”%’

3-Hz. Muhammed’in Risaletine Sahitlik

Hz. Muhammed Allah tarafindan, vahyi insanlara teblig edeci bir resul olarak
secildi. Kendisine inen Kuran-1 6nce igerisinden gonderildigi topluma sonra da yakin
bolgelere teblig ederek risaleti evrensellestirdi. Fakat, bir insanin boyle 6nemli bir goreve
getirilmesini ve peygamber olarak gonderilmesini garip karsilayan miisrikler, onun risaletini
gosteren agik deliller olmasina ragmen risaleti inkar ettiler ve boyle bir vazifenin melek gibi

bir varliga verilmesi gerektigini iddia ettiler.

Allah Teala bu iddiaya karsilik olarak, yeryiiziinde huzur i¢inde dolasan melekler
olsaydi elbette onlara peygamber olarak gokten bir melek indirirdik, diyerek Hz.

Muhammed’in risaletine sahitlik etmistir.%®

Allah’mn Teala yanisira ehl-i Kitap da Hz. Muhammed’in risaletine sahittir.%% Ehl-i
kitap Tevrat’ta, Hz. M@sa’nin kendisinden sonra onun gibi bir peygamberin gelecegini
miijdeledigine® ve Rabbin Faran dagindan parladigina;®*! incil’de “Parakletos” ve “Goklerin

Melekiitu” adinda birisinin ¢ikacagina, sahit olmalar1 nedeniyle, kendi ¢ocuklar: gibi taniyip

936 gs-Sa’lebi, a.g.e., X, 271.

97 gs-Sa’lebi, a.g.e., X, 271.

938 g|-fsra, 17/94-96.

99 Kaf, 50/37; el-Maide, 5/83.

%0 Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Kutsal kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Yeni yasam yay., istanbul 2013, Tesniye,
18/15-19.

%1 Tesniye, 33/2.
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Incil ve Tevrat ‘ta yazili olarak bulduklar1 Hz. Muhammed’in risaletini tasdik etmeleri Kur’an

tarafindan istenmistir.%*?

4-Kur’an’a Sahitlik

Allah Teal,® ehl-i kitap,®** miiminler®® ve melekler®*® Kur’an’mn hak bir kitap

olduguna sahittir.

Bazi Yahtdi bilginler ve miigrikler Kur’dn’in hak bir kitap oldugunu inkar edip
“Allah higbir seye bir sey indirmedi.” dedikleri zaman, Allah; Peygamber’ine indirdigi kitab,
bilgisi dahilinde indirdigine dair sahitlik eder. Ve O’nun sahitligi Kur’an’in hak bir kitap
oldugunu ispatlamaya yeter.

Peygaberimiz bir Yahidi toplulugun yanina gidip onlara: “Vallahi ben biliyorum ki
sizler, benim Allah’in peygamberi oldugumu ¢ok iyi biliyorsunuz.” dedi. Onlar da: “Biz onu
bilmiyoruz.” deyince Allah tedla: “Fakat Allah ve melekleri indirdigine sahitlik eder...”

ayetini indirerek génderdigi kitap ve peygamberin hak oldugunu beyan etmistir.>*’

Diger bazi ehl-i kitap ise tam aksine indirilen kitab1 tasdik eder, ondan ayetler
okununca gozlerinden yaslar gelir. Ozellikle, Miisliimanlara sevgi bakimmdan daha yakin
olan Hristiyanlar, Peygambere indirilen ayetleri isittikleri zaman, isittiklerinin hak oldugunu
anladiklarindan dolay1 gozleri yasla dolar ve soyle derler: “Ey Rabbimiz, Peygamber’in
Muhammed’e indirdigin Kur’an’1 tasdik ettik. Sen bizleri Kur’an’in hak olduguna sahitlik
edenlerle beraber eyle, sevap ve miikafatlandirmada onlarin derecelerine ulastir. Allah’in
birligine ve mukaddes kitabinda bize gelen hakka nasil iman etmeyiz? Halbuki bizler,
Rabbimizin bizi, salih topluluklarla beraber naim cennetlerine koymasini ve kiyamette bizleri

onlarin derecelerine erdirmesini candan isteriz.”%4®

5-Tevrat ve “Kitab-1 Merkiim”a Sahitlik

949 Teyrat’a olan

Kur’an-1  Kerim; peygamberler ve Yahtdi bilginlerin
sahitliklerinin®° yanisira, mukarrebin meleklerinin iyilerin kitabi olan Kitab-1 Merkiim’a

sahitliklerinden®! de haber verir.

%2 Giiner, Osman, a.g.e., 142-154.

943 en-Nis4, 4/166.

%4 o] Maide, 5/83.

%5 KAf, 50/37.

946 en-Nisa, 4/166.

97 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 111, 175.

948 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 111, 367.

%9 Hz. Misa gibi peygamberler ve Abdullah b. Selam gibi Yahddi bilginler.
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Peygamberler ve Yahtdi bilginlerin Tevrat’a sahitliklerinin neyi kapsadigini

anlayabilmek i¢in dncelikle Tevrat’1 kisaca tanimamiz gerekir:

Tevrat (Tora- s, ), Seriat veya kanun (Yunanca’da Nomos) anlamina gelen EsKi

Ahid’in ilk bes kitabina verilen isimdir.**? Eski Ahid Yahddi toplumu tarafindan 1.V. 12. y.y.
ile Miladi yilin baslangiglarinda kompoze edilen ve derlenerek secilen antolojik mahiyette bir
yazilar kiilliyatidir. Bu killiyat, nebevi kehanetler, hikmet Ogretileri, israillilestirilmis
Ortadogu mitolojileri, siirler, kahinlerin dinsel direktifleri ve krallikla ilgili kayitlar gibi ¢ok
cesitli edebi materyali igerir. Bu materyalin bir kismi tarihsel, bir kismi efsanevi, bir kismi1 da
seriat kanunlari ile ilgilidir. Materyalin ¢ogu Ibranice yazilidir. Fakat bazi pasajlar 1.V. 6.
y.y.’dan sonraki siirgiin doneminden sonra Yahddiler arasinda kullanim1 yayginlagan bir diger

Semitic dil olan Aramice yazilidir.%3

Yunanca’da “Ta Biblia” olarak bilinen ve parsomnen ya da kitap manasina gelen
Eski Ahit, degisik meakanlar ve zamanlarda bir¢ok yazar tarafindan degisik amaglarla kaleme
alinmis bir kitaplar koleksiyonudur. Su anki eski ahiti olugturan bireysel kitaplar her nekadar
Eski Ahit’e sokulmak i¢in yazilmasa da bazi Yahddi gruplar bu kitaplart Sinagoglar2da
okunmak iizere bir araya getirerek birlestirdi ve zamanla Tevrat’a dahil ettiler.%*

Bu bilgiler 1s1ginda diyebiliriz ki; Peygamberler ve Yahadi bilginler tarafindan

955 onunla hitkmedilen ve hak

muhafzasi yapilan, degistirilmemesi i¢in korunup gozlenen,
olduguna sahitlik edilen Tevrat, bazt Yahtdi gruplar tarafindan Tevrat’a Sinagoglar’da
okunarak eklenen kitaplarin haricinde kalan, igerisinde zina, adam oldiirme gibi seriat ve

kanunlar barindiran Tevrat’tir.

Mukarrebin melekleri tarafindan miisdhade edilen ve “lyilerin Kitabi1” olarak
bilinen “Kitab-1 Merkiim”a geldigimizde o; iyilerin amellerinin igerisinde yazili oldugu ve
cennetin en yliksek derecesinde bulunan amel kayit defteridir. Arsa en yakin melekler

tarafindan gozetlenir ve korunur.®®

950 g|-Maide, 5/44.

91 g|-Mutaffifin, 83/20-21.

%2 Bunlar; Yaratilig(Tekvin-Beresit), Misir’dan Cikis(Semot), Levililer(Vayikra), Célde Sayim(Bamidar),
Yasa’nin Tekrar1 (Devarim) kitaplaridir ve Miisa tarafindan yazilmis olmalarina istinaden Yasa Kitaplari
veya Miisd’nin bes kitab1 (sefer Mose — The Book of Moses) olarak da bilinirler. Tora’y1 takiben iki bolim
daha gelir, bunlar da Nebiim (peygamberlikler ve tarihsel kitaplar) ve Ketubiim (yazilar, siirler, mezmurlar,
ezgiler) boliimleridir. Bkz. Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil), Yeni Yasam
yay., Istanbul 2013, Onsoz.

93 Sakioglu, Mehmet, Tevrat’1 kim yazdi?, Ozan yay., istanbul 2004, 27.

94 Sakioglu, a.g.e., 29.

95 gz-Zemabhserd, 11, 242.

96 gs-Sablini, Muhammed Ali, Safvetu’t-tefasir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrit 1981, III, 533.
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6-Kafir ve Miinafiklara Sahitlik

Kur’an-1 Kerim’de aleyhine sahitlik edilenlerden bir kismi da kafirler ve
miinafiklardir. “Allah ¢ocuk edindi ve seriki vardir.” seklinde Allah’a karsi yalan isnatta

957

bulunup *°" iftira atan bu kimselerin yalanci olduguna kiydmet giinii sahit statiisiinde

bulunacak olan nebiler, resuller ve melekler sahitlik edecektir.®>®

Bu sekilde aleyhinde sahitlikte bulunulan kimseler, Allah’a yalan isnatta
bulunduklarindan dolay1 kiifre saplanmis oldular. Kiifiir aslinda sozliikte, bir seyi ortmek
anlamina gelir. Gece, sahislar1 ortiip gizlediginden dolayr “Kafir” olarak nitelendirilmistir.
Ciftciye de “Kafir” denilmesinin sebebi, ¢iftginin tohumu topraga gizlemesinden dolayidir.
Islami literatiirde ise Allah’a kars1 siikrii terk ederek varligini inkar edip gizlemek, seklinde
bir anlam kazanmistir. lahi teblige cevap vermeyen, hakk: gizleyip zalimlik yapan, nimetlere
sikrii terkeden, Allah’in birligini kabullenmeyip ona ortak ve c¢ocuklar isnat eden,
Peygamber’i inkar eden kimseler kafir statiisiine girer. Kiyamet giinii bunlarin kiifiirde

olduklarina Peygamberler, melekler ve islam timmeti sahitlik edecektir.

Kafirler agiktan agiga ilahi tebligi reddederken, miinafiklar agiktan peygambere
“Senin, Allah’in resulii olduguna séhitlik ederiz.” diyorlar, ama iclerinden bunu
yalnliyorlardi. Allah da miinafiklarin bu durumuna sahitlik edip resuliine sdyle vahyetti: “Ey
Muhammed! Miinafiklar sana geldikleri zaman: “Biz sehadet ederiz ki mutlaka sen Allah’in
Restliisiin.” derler. Allah da bilir ki elbette sen onun peygamberisin. Ve Allah sehadet eder ki

miinafiklar muhakkak yalancidirlar.”%%

7-Insanlar ve Ummetlere Sahitlik

Kur’an-1 Kerim; peygamberlerin kendi iimmetlerine sahitlikleri °° ile Hz.

Muhammed ve iimmetinin tiim insanlara olan sahitliginden®"! soz eder.

Allah Teala ayet-i kerimelerde kiyamet giinii geldiginde, her immete gondermis
oldugu peygamberi sahit tutup ona; timmetinin, davetine kars1 ne cevap verdigini soracagini,
Hz. Muhammed’i de iimmetine kars1 sahit kilarak,%? immetinin, kendisine karsi ne cevap

verdigini soracagini beyan ediyor.%®3

%7 en-Nesefi, a.g.e., V, 287.

%8 Had, 11/18.

%9 o|_Miinafikan, 63/1.

90 en-Nahl, 16/89; el-Hadid, 57/19.

%1 en-Nisa, 4/41; el-Hac, 22/78; el-Bakara, 2/143.

92 gz-Zemahseri, a.g.e., III, 462; en-Nesefi, a.g.e., VI, 256.
93 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 229.
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Allah Teala her iimmete; kendi varlig1 ve birligini kabul etmeleri, uhrevi cezay1 goz
onilinde bulundurup diinyada giinah ve asiriliktan uzak durmalari, hak ve hukuk g¢ercevesinde
diizenli ve ahlakli yasamalar1 icin bir seriat ve siinnet yollamistir.®* Seriat ve siinneti teblig
edip uygulamasi i¢in de peygamber gondermistir. Bu peygamberlere, gonderildigi timmet
icerisinden inanmayanlar, ahirette ger¢ek ortaya ¢iktiginda pisman olacak ve peygamberlerin
tebliglerini inkArdan bagka bir yol bulamayacaklardir.®®® Bunun iizerine Cenab-1 Hak, islam
iimmeti ve Hz. Muhammed’i peygamberleri tasdik edici sahitler olarak cagirip %°

inanmayanlara gerekli cezayi verecektir.

Siiddi bu konuda soyle diyor: “Kiyamet giiniinde peygamberler geleceklerdir.
Onlarin bazilarmin timmetlerinden sadece bir kisi veya iki kisi yahut on kisi ya da bundan
daha az kisi iman etmis olacaktir. Nihayet Hz. Lat’un kavmi getirilecek. Ona kavmindeki iki
oglundan baskasinin iman etmedigi belli olacak, peygamberlere: “Sizler kendinize
gonderilenleri teblig ettiniz mi? diye sorulacak. Onlar da: “Evet” diyecekler. Bunun iizerine
buna kim sahitlik eder denildiginde, Onalar: “Muhammed (s.a.v.)’in immeti” diyeceklerdir.
Bu defa Hz. Muhammed’in iimmetine: “Sizler, bu hususta ne dersiniz?” denilecek. Onlar
sOyle diyecekelr: “Ey Rabbimiz, biz sahitlik ederiz ki onlar teblig ettiler.” Bunun iizerine
“Sizin bu sahitliginizi kim tasdik edecek?” diye sorulacak, onlar: “Hz. Muhammed tasdik
edecek” diyeceklerdir. Bu defida Hz. Muhammed c¢agrilacak, o da timmetin dogru

sdyledigine ve peygamberlerin teblig etmis olduklarmna dair sahitlik edecektir.”%’

8-Amellere Sahitlik

Kur’an-1 Kerim; Allah Tedla’mn, insanlarin yaptiklari tiim amellere sahit

olmasinin®® yan1 sira el, ayak ve dil gibi organlarin da amellere sahittliginden®® bahseder.

“Amel”, “Fiil” kelimesinden farkli olarak bir seyi kasith olarak yapmak
anlamindadir. Islami literatiir igerisinde kasitli olarak yapilan “amel” iyi ve kétii olmak iizere

ikiye ayrilir. Allah’1t ve Resiliinii tasdik etmek, Allah’in dinde buyurdugu emirleri yerine

94 el-Maide, 5/48; el-Hac, 22/34.

95 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyéan?, |, 360.

96 Hz, Muhammed (a.v.)’in {immetinin diinya ve ahirette diger insanlar {izerine sahit olduklarini gdsteren bir
hadis soyledir: “Bir kisim sahabe bir cenazenin yanindan gegip onu hayirla andiklarinda Restlullah: “Vacip
oldu” demis. Sonra bagka bir cenazenin yanindan gegmisler ve onu ise kotii anmislar, Restlullah onun igin
de: “Vacip oldu” demis. Omer b. Hattab ne vacip oldu diye sorunca Restlullah sdyle cevap vermis: “Sunu
hayirla andimiz onun igin cennet vacip oldu. Sunu da kotiilikle andinizonun igin de cehennem vacip oldu.
Sizler yeryiiziinde Allah’in sahitlerisiniz.” diye buyurdu. Bkz. el-Buhari, el-Cenaiz, 86.

97 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 11, 538.

98 g|-Miicadele, 58/6; Yinus, 10/46, 61.

99 en-Nir, 24/24; Yasin, 36/65.
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getirmek iyi amellere girerken; O’nu inkar etmek ve emirlere ridyet etmemek kotii ameller

arasina girer. Allah Teala her iki amel tiiriine ve bunlardan unutulanlara da sahittir.

Allah Teala kiyamet giiniinde, kotii amellerde bulunan biitiin insanlari diriltip bir
araya toplayacak ve diinyadayken yaptiklar1 amelleri; onlar1 utandirmak, azarlamak ve
durumlarin1 ciimle aleme gostermek icin kendilerine haber verecektir. Zira Allah, onlarin
yaptiklar1 amelleri tesbit ettirmistir, onlar ise unutmustur. Bu durum karsisinda maruz kalmig

olduklari rezillikten dolay1 hemen atese sokulmak isteyeceklerdir.®’

Allah’a inanan, O’nun birligini kabul eden, peygamberin getirdiklerini tasdik eden
ve salih amel isleyenlere hurma c¢ekirdeginin iizerindeki oyuk kadar dahi
zulmedilmeyecektir.®’* Allah kétiiliik yapanlara yaptiklarmin karsiligini nasil eksiksiz olarak

veriyorsa®’? salih isler yapana da verecektir.

Siddi’ye goére, iman etme, ancak salih amellerle, Miisliman olma da ancak
iyliklerde bulunma ile kabul edilmistir. Yani kisinin “Ben Miislimanim”, “Ben miiminim”

demesi yeterli degildir. Ayrica salih ameller islemesi gerekir.

9-Hz. fsa’ya inen Sofraya Sahitlik

Havariler, Hz. Isd’nin risaletinden emin olmak, kalplerini tatmin etmek, karmlarini
doyurmak ve sofranin indigine sahitlerden olmak i¢in ondan, rabbine sdylemesi ve gokten bir
sofra indirmesini, istediler.®”® Hz. {sa’nin istemesi iizerine rableri onlara, i¢inde her tiirli

yemek bulunan bir sofra indirdi. Onlar da ondan yediler.

Abdullah b. Abbas bu konuda soyle diyor: “Havariler Hz. Isa’dan, rabbinin
kendilerine gokten sofra indirmesini isteyince Hz. Isa onlara soyle karsihik verdi: “Sizler
Allah i¢in otuz giin orug tutup da ondan bir sey isteyecek olursaniz, o size dilediginizi verir.”
Onlar da otuz giin orug tuttuktan sonra Hz. {sa’ya dediler ki: “Calisanin ticretini onu ¢alistiran
verir. Bize otuz giin oru¢ tutmamizi emrettin. Biz onu yaptik. Biz herhangi bir kimseye otuz
giin calisacak olsaydik o bizi, isi bitirir bitirmez yedirip i¢irirdi. Simdi senin rabbin bize
gokten bir sofra indirebilir mi?” Hz. Isa soyle karsiik verdi: “Eger hakkiyla iman
edenlerdenseniz boéyle bir soruyu sormaktan korkun ¢iinkii Allah higbir seyden aciz

degildir.”™

970 ez-Zemahseri, a.g.e., VI, 61.

971 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 111, 128.

972 43 33 ¢ g Jamy (3w “Kim kot bir is islerse onun cezasini goriir.” Bkz. en-Nisa, 4/123.
973 o]-Maide, 5/114.

974 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 111, 450.
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Ibn Kesir’in verdigi bilgiye gére, Melekler sofray1r gdkten ucurarak getirdiler.
Sofrada yedi tane balik ve somun ekmek vardi. Orada bulunan insanlardan bastan sona hepsi
ondan yediler. Amir b. Yasir’den gelen rivayete gore, inen sofra igerisinde ekmek et vardi. Bu
riziklarla birlikte onlara; ihanet etmemeleri, hazine olarak inen nimetleri biriktimemeleri,
gelecek kaygistyla kaldirip gotiirmemeleri emredilmisti. Fakat emirleri dinlemedikleri i¢in
maymun ve domuza c¢evrildiler. Siiddi’ye gore havarilerin sahit olduklari sofra icerisinde et

haricinde her sey vard1.9”

10-Hz. ibrahim ve Hid’a sahitlik

Kur’an, Hz. Had’un putlara inanmadigina kavminin sahit tutulmas1®’® ile halkin Hz.

Ibrahim’e verilecek cezaya sahit tutulmalarindan®’” bahseder.

Ad kavmi, Hz. Had’un ilahlarim1 kinamasi ve onlara tapimilmasina engel olmasi
nedeniyle ilahlarinin onu ¢arptigini diisiiniiyorlardi. Hz. HGd onlarin bu batil diisiincelerinin

k 9’8 ve taptiklar1 putlardan uzak olduguna sahitlik

hakikate uygun olmadigini gdsterme
etmelerini saglamak i¢in ellerinden geleni yapmalarimi ister ve Allah’a tevekkiil eder. Allah
Teala da Hid’u ve onunla beraber iman edenleri kurtarip Ad kavmini lanetledi ve onlara getin

bir azap hazirlad1.®"®

Hz. ibrahim’e yapilan sahitlige gelince miifessirler bu olay1 su seklide agiklamistir:
Hz. ibrahim, kavmine putlarin acizligini gdstermek icin onlar1 kirp sadece biiyiigiinii birakti.
Kavmi biiylik put hari¢ diger putlarin kirildigini gériince, ilhlarimiza bu isi yapan zalim bir
kimsedir, dediler. Bazilar1 Hz. Ibrahim’in, “Allah’a yemin ederim ki siz doniip gittikten sonra
putlariniza mutlaka bir tuzak kuracagim.” dedigini isittigi i¢in onu ele verdiler. Bunun {izerine
putperest bu kavim soyle dedi: “Siz Ibrahim’i insanlarin gozii dniine getirin ki insanlar bizim

onu nasil cezalandirdigimizi gorsiin ve bundan ibret alsin,”9°

Nesefi ise bu ayetteki “Belki insanlar sahitlik ederler” ifadesinin, insanlarin onun
cezalandirildigin1 goriip ibret almalar1 anlamina gelidigini kabul etmekle birlikte; bu isi onun
yapip yapmadigina sahitlik etmeleri ve onun aleyhinde delil olusturabilmeleri anlamina da

geldigini agiklamistir.®®! Ciinkii Heniiz Hz. Ibrahim isledigi seyi itiraf etmediginden ona ceza

9 fbn Kesir, a.g.e., 111, 226.

976 Had, 11/54.

977 e|-Enbiya, 21/61.

978 Tbn Kesir, a.g.e., IV, 330.

979 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 1V, 498-499,
980 gt-Taberi CAmi‘u’l-beyan?, V, 534-535.
%1 en-Nesefi, a.g.e., VIL, 136.
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vermek icin delil bulmak gerekiyordu. Bu yiizden Hz. Ibrahim bu isi islerken onu bir gdren
olup olmadigint ortaya g¢ikarmak ic¢in insanlar Nemrud’un askerleri tarafindan bir araya

toplandi.

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda okuyucuya analama kolayligi saglamak icin analizler
sonucunda, Kur’an’da sehadetin nesne oldugu durumlar tablolastirilarak asagida

gosterilmistir:

Nesnesine Gore Sehadet Kavramm

1-Allah’tan Bagka Ilah Olmadigma Sahitlik 2-Insanin  Kendi Nankérliigiine  Olan
Sahitligi

3-Hz. Muhammed’in Risaletine Olan Sahitlik | 4-Kur’an’a Sahitlik

5-Tevrat ve Kitab-1 Merkiim’a Olan Sahitlik 6-Kafir ve Miinafiklara Sahitlik

7-Insanlar ve Ummetlere Sahitlik 8-Amellere Sahitlik

9-Hz. Isa’ya Inen Sofraya Sahitlik 10-Hz. ibrahim ve Hd’a Sahitlik

C-YUKLEMINE GORE “SEHADET” KAVRAMI

“Yiiklemine Gore Sehadet Kavrami Bolimii”, sehadet kavraminin es ve zit
anlamlarmni icermektedir. Ik olarak sehddet kavrammin miiterAdifleri (es anlamlilar1) ele

alinacaktir.

1-“Sehadet”in es anlamh kullanimlar:

Unutulmamalidir ki her kelime, zamanla yeni anlamlar kazanir. Her kazandig
analam sayesinde de diger kelimelerle birbirine bir adim daha yaklasir ve her bir kelime ile
miisterek bir mana meydana getirir. Boylece diger kelimelerle arasinda anlam aglar1 olusur.
Bu aglar kimi kelimelerle zit ydndeyken kimi kelimelerle es yondedir. Iste tam buradan yola

cikarak “sehadet” kelimesinin es yonde anlam olusturdugu miisterek kelimeleri inceleyecegiz.

a-Dogrudan Es Anlamli Olanlar

Bu boliimde “sehddet”in Kur’an’da gegen ve dogrudan iligki icerisinde oldugu
kelime ve kavramlara deginecegiz. Bu kelimeler hakkinda gerekli lugavi bilgi ve ilgili

olduklar1 ayetleri verdikten sonra “sehadet” ile olan miinasebetlerine vurgu yapacagiz.
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aa-Hazir olmak (,.>~J1)

d¢d koki a- “Hazir oldu” manasindadir. Bedevilik anlamina gelen ,%’in ziddidir.
s,La= Ve s,La> sehirlik (yerlesik hayat) analamina gelir. s, kalibinda bu kelime bir yeri, bir

insan1 veya bir bagka seyi gormek i¢in bir isim olarak kullanilmaktadir. Bu kelimenin

tiirevlerinin manas1 soyledir: ,2%, ¢ekilmek istendiginden kendisi i¢in at getirilen seye tahsis
edilmistir. Bu acgidan 341 ;251 denir. £3.5x2:0: onun yaninda olani istedim demektir. <550,
i;5w Ve Ijla>: Bir kisiyle tartigmak karsilikli delil getirmektir. Bu da hazir olmak, hazir
etmek manasindadir. Sanki her bir delilini getirmektedir. s;.2~ kendisi ile savasa gidilen
insanlardan bir topluluktur. Suya varmak da bu kelimeyle ifdde edilir.%®? .- kelimesi uals

manasinda olup yolcu olmayan mukim olan analamina gelmektedir.Araplar arasinda suyun

yaninda ikdmet eden, oradan ayrilmayan kimseye ,s\- denilirken, suyun yanina yerlesen bir
kavim igin 5La% 25 V3s denilmektedir.®®® Kelimenin bu anlamina isaret eden Lebid’in siiri
sOyledir:

e S5 5 5 01 U

o 5 poles sl e

Iki vadi ve orada bulunuyor onlarn villalari,

Suyun yanina ulasmis ve kurmuslar ¢cadirlari.%*

Kur’dn’da s~ kokii 19 shrede, 25 ayette, 13 farkli sekilde kullanilmakta olup

gelmek, % getirmek, % catmak, %’ yiiz yiize gelmek,%® dliimiin gelmesi,* bir seye meyilli

olmak, % ikamet etmek,*! toplamak,%? sevap ve giinahlarim sunmak,%? bir seyin yaninda

92 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 291,292,

93 [bn Manzir, a.g.e., IV, 198, 199.

984 ,alas aslinda ys<’1n goguludur ve insanlarin bir araya geldigi cami, medrese, su kaynag gibi anlamlara
gelir. Bkz. ibn Manzir, a.g.e., IV, 199.

%5 o|- Ahkaf, 16/29.

96 Meryem, 19/68.

%7 el-Bakara, 2/132, 180.

988 es-Sebe, 34/38.

99 el-Bakara, 2/132, 180.

990 en-Nisa, 4/128.

91 el-Bakara, 2/196.

92 Meryem, 19/68.

993 et-Tekvir, 81/14.
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bulunmak,®* miras taksiminde hazir bulunmak,*® sahit olmak®®® vb. manalara gelmektedir.
Kur’an baglaminda “S-h-d” kokii ile paralel bir anlamda kullanilmistir. “S-h-d” kokiinde
oldugu gibi bir yerde hazir bulunmak,*’ bir seyle yiiz yiize gelerek onu miisihade etmek,*®®

bir olayda hazir bulunup ona sahit olmak vb. manalarina gelir.

"5 e OIS 2l OF 3 01" “...Sabah namazi sdhit olunan namazdir.” Ayetindeki s ¢t

kelimesi hazir olma manasindadir. Yani gece ve giindiiz melekleri sabah namazinda hazir

bulunurlar. i.: kelimesinin bir yerde hazir bulunma manasinin yani sira sehirde bulunup
seferi olmama anlamina da gelir. Ferra’ya gore "wals ¢ S dgd (08" “sizden Kim 0 aya sdhit
olursa orug tutsun” ayetl "ol 4 jadl Se dgd a3"“sizden kim o ayda sehirde hazir
bulunursa...” manasina gelir.%%°

Sete pn 3 5 “..O giin herkesin hazir bulunacagi giindiir.” 1000 qyetindeki
3 se2+’den maksat, o giin yer ve gok ehlinin hazir bulunmasidir.*®* Aym sekilde ,» 5 go2dt Ll

igs... “Elbette bunda, iginde bir kalb tasiyan veya zihnini derleyip toplayarak can kulagiyla

11002

dinleyen kimseler icin alacak bir ders vardwr ayetindeki . Kelimesi, kulak bir seyi

isitirken kalbin ve zihnin ona eslik etmesi, odaklanmasi ve orda hazir bulumasi anlamina

gelir,1003

ab-ilim (1)

J¢s kokiintin geldigi manalardan birisi de e “Bildi”dir. Klasik sozliiklerde bir seyi

gercek manasiyla kavramak, 6grenmek, cehaletin aksi, 1004 gercekle ortiisen kesin inang, bir

nesnenin seklinin zihinde olugmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan

t1005

kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifa anlamlarina gelir.

994 el-A’raf, 7/163.

995 en-Nisa, 4/8.

9% o]-Kehf, 18/49.

997 o|-A’raf, 7/163.

998 Sebe, 34/38.

99%|-Ezheri, a.g.e., VI, 77; Ibn Manzir, a.g.e., ITI, 239.
1000 Hqd, 11/103.

1001 Thn Manziir, a.g.e., 111, 240.

1002 K 4F 50/37.

1003 Thn Manziir, a.g.e., 111, 240.

1004 Thn Manzir, a.g.e., XII, 417.

1005 K ytluer, ilhan, “ilim”, DIA, XXII, istanbul, 2000, 109.
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Bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek®® olan ilim, ilahi bir sifat
olarak “Allah’in gerek duyular dlemine gerekse duyu Otesi aleme it her seyi bilmesi” diye
tanimlanabilir. “S-h-d” kokiinden tiireyen “Sehid” kavrami da Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bu
sifatina delalet ederek alim, habir, hafiz, muhsi vb. méanalarina gelir. Biitiin bu kavramlar
cercevesinde diisiiniildiigiinde ilim “Zaman ve mekan sinir1 olmaksizin kiiglik-bliytik, giizli-

asikar her seyi ve her hadiseyi miisahade etmiscesine hakkiyla bilmek” manasina gelir.1%%’

Mukatil b. Siileyman “ilim” maddesinin Kur’an’daki ii¢ degisik anlamini

zikretmistir Bunlar “gérmek”, “bilmek” ve “izin”dir.10%®

[1ahi ilmi hem duyu alemini (sehadet) hem de duyular Stesi alemi (mutlak gayb)
kapsamasi nedeniyle analam bakimindan sehadeti icerisine alacak kadar genisken, beseri ilim

bes duyu vasitasiyla elde edildigi i¢in sehadet ile neredeyse ayni1 anlami ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de ilim kokiinden tiireyen kelimelerin, yaklasik 750 yerde gectigi
goriilmektedir. Ilim, Kur’an-1 Kerim’in yaklasik 380 ayetinde isim, muhtelif fiil sigalar1 ve
sifat seklinde Allah’a nispet edilmistir.}°®® Bu say1 bilgi ve bilme faaliyetlerinin Kur’an mesaj
bakimindan 6nemini ortaya koymaktadir. Kur’an’da ilim kavrami ilahi bilgi, vahiy, inasana
vahyedilmis ildhi hakikate dair bilgi ve diinyevi meleke ile kazanilan bilgi olarak ‘ayetlerde
gecmektedir. 1910 “S-h-d” kavraminin manalarindan birisi bir seyin hakikatini kat’i olarak

bilmek®*! olmas1 dolayisiyla ilim ile bir anlam benzerligine sahip olmaktadir.

Munziri, Ahmed b. Yahya’ya "wi ¥ J1 ¥ <l a1 129 ayetinin manasim sormus. O da

1013

"wl ig" ifadesinin gegtigi her yer "wl 412" manasina gelir, diye cevap vermistir. [Imi her seyi

kusatan icin sehit denirken hakkinda ilim sahibi oldugu seyi a¢iklayana da bu manada sahit
denir. Ebll Bekr ibnu’l Enbari diyor ki : “ Milezzinin "wi Y1 J1 ¥ 0l 1¢31" “Ben sdhitlik ederim ki

Allah’tan baska ilah yoktur.” Tfadesi "ai NI 1Y o ol 5 4l 1Y 0 2" manasindadir. Yine ol iglV

1006 gr-Rag1b, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 719.

1007 yayuz, Yasuf Sevki, “ilim”, DIA, XXI1, 2000, 108.

1008 Mukatil b. Siileyman, Ebf’l-Hasen el-Belhi, el-Vucfih ve’n-neziir, thk. Hatim Salih Ziamin, Matbaatu
cum’atu’l-maécid lis’s-sekafe ve’t-turasi, Dubai, 2006, 93.

1009 Abdulbaki, a.g.e., “A-l-m”, 469-480.

1010 K ytluer, ilhan, a.g.mk., 110.

1011 Agim Efendi, a.g.e., |, 1180.

1012A1-i Imran 3/18.

1013 e|-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73.
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"W J gy lhaes “Ben sahitlik ederim ki Hz. Muhammed Allah 'in elgisidir.” Ifadesi 1ass ol el

"4l J 5, manasindadir, 04

[lim Allah’in en o6nemli sifatlarindan biri olup, bazilarina gére “mesietle”
birliktedir. Miisliiman hikmet ehli ve kevniyatcilar, varliklarin asillarinin ilm-i ildhide
bulundugunu ve mutlak viicid varken, “mutlak yokluk” s6z konusu olamayacagindan,
Allah’1n ilmindeki bu varlik koklerine (dyan-1 sabiye) “ol” demesiyle varliklarin “ete kemige
biirlinlip” diglastiklarin1 ve kainatin siirekli bir olus halinde, “ilm-i ilahi” {izerinde Mesiet ve
irade-i ilahi cercevesinde Kudret’in tecellileri neticesi meydana gelen “seylerin” biitiini
oldugunu belirtmektedirler. Bu bakimdan varligin oldugu gibi, islamin da temelini “ilim”

teskil eder ve “ilim” mutlak olarak Allah’tandir. Su ayetler ona delalet eder: , oI elle U3 5

o S5 b elile 5 181 “Sana kitabu ve hikmeti indirdi ve sana bilmedigini ogretti. %% wi o ,

bde ¢ 3 IS bl 8 Ya da ke eod S o s “Allah her seyi ilimce kusatmistir. »1016

Elmalili Hamdi Yazar’in tarifi iizere, “Ilim, nefsin manaya ulagsmasidir.”%’ Su
halde “seyler”in ana Ozlerini olusturan bir manalari vardir ve bu mana, seylere goriiniir
varliklarin1 kazandiran gergektir. Bu gergekler (hakikatu’l esya), Hak olana dayanir ve
O’ndandir. insanin igindeki, nefsindeki manalar1 lafizlar halinde kelimelestirmesi gibi, esya
da, Hak’tan aldig1 ve O’na, O’nun isimlerine dayanan gercegin, zaman mekan boyutunda
“paragraflar, ciimleler ve kelimeler” halinde goriindiigii ve bu kelimelerin toplanip meydana
getirdigi manalardir. Goriildiigii iizere ilim, hakikata ulagsmaktir. Hakikat ise, oOncelikle
esyanin Oncelikle goriinen yiliziinde degil goriinmeyen (gayb) yiiziinde yatar. Kainatin,
esyanin ve hadiselerin tagidigi mananin yanisira, bir de onlarin sahibi Yratan’la alakali bilgi
vardir. Tlim dedigimiz asil bilgi bu olup, hem bunun, hem de esya ve hadiselerin hakikatinin
bilgisinin ana kaynag1 Vahiy, yani, Allah’in bu bilgiyi, insanlar i¢inden sectigi kisilere hususi
sekilde bildirmesidir. Ancak vahy’in 1s181nda yiiriiyerek 6nce Vahy’e, onun Sahibi’ne ve onu
alan El¢i’ye inanarak, giivenerek gercek ilme ulasilabilir. Dolayisiyla, ilmin ilk, tam dogru

kaynagi Vahy, dolayistyla onun mahsulii olan Kitap’tir, Kur’an’dir.1018

Allah’m elgileri vasitasiyla gonderdigi ilme kimse ayn1 derecede varis degildir. Bu

ilmi, kalblerinde herhangi bir leke rics bulunmayanlar herkesten daha ¢ok alabilir. Bunlar da

1014fbn Manzir, a.g.e., 111, 239.

1015 en-Nisa, 4/113.

1016 gt-Talak, 65/12; el-En’am, 6/80.

1017 Elmalili, Muhammed Hamadi Yazir, Hak Dini Kur'an dili, Eser nesriyat ve dgitim, Istanbul 1979, I, 223.
1018 (nal, a.g.e., 388.
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kendi aralarinda belli derecelere ayrilabilir; Her biri ilmin belli yoniine varis olabilir. Kur’an-1
Kerim’de gegen “zikr ehli, tefekkuh ehli, istinvat ehli, ilimde rasih olanlar” gibi ifadeler, bir
bakima, ilimde ¢esitli derece sahibi kisilere ve onlarin ilmin hangi cephesine varis olduguna

isaret de etmektedir denebilir.1%*®

Islam’da vahiyden sonra, saglam akil ve havass-1 selime yani normal calisan
duyular da, ilmin diger kaynaklaridir. Fakat bunlarla, esya ve hadiselerin hakikatinin ilmine
degil, zahirinin ilmine ulasilabilir; yani bunlar, bir bakima bugilingiikii “bilimlerin kullandig1
vasitalardir. Eger bunlara Vahy yol gostermezse, esyanin hakikati ve gercek ilim adina

bunlarla varilacak sonug bir cehl-i miirekkep olmaktan 6te gegmez.92°

Islam ilme dayanir. Alim, ger¢ek manasiyla Miisliiman’dir. Bu ilim kesin olup,
insanlarin zannina ve hevasina birakilmamis, kimseye ilim sahibi bulunmadig1 konuda soz
sOyleme seldhiyeti, hatta izni verilmemis ve ilim’de ihtilaf yasaklanmis, ihtildfa diisenlerin
ilim geldikten sonra ise hevalarini karistirarak ve haksizliga yonelerek ihtilafa diistiikleri ifade

olunmustur. Bu konuyla ilgili yiice Allah bazi ayetlerinde sdyle buyurur: 4 .3 ¢l 51 Eadl 3
AN Ti\2 oy VLJ\ S Jelx G “Sana gelen ilimden sonra onlarin keyiflerine uyarsan, o
takdirde sen, mutlaka zalimlerden olursun.” %% : \als) 0 5,55 of dllas Sl dl o UJLMJ pE

“...Bilmedigin bir seyi benden isteme. Sana céhillerden olmamam égiitlerim! %%

Bl dee 3010)
bl o i 56 B ol G a5 i s el el U s e V) S T30 il iz U Sy “Allah
katinda hak din, Islam’dir. O Ehl-i kitabin ihtildflars, kendilerine gercegi bildiren ilim

geldikten sonra, sirf aralarindaki haset ve ihtiras yiiziinden olmugstur. Allah’in ayetlerini inkar

edenler bilsinler ki, Allah onlarin hesabini ¢abuk goriir. »1023

ac-Soylemek (J,3))

ies kokiiniin geldigi diger bir mana da Js “dedi”’dir. Bu kelimenin sdzliiklerde

degisik anlamlarda kullanildig goriiliir:

1019 (Jnal, a.g.e., 390.
1020 (Jnal, a.g.e., 390.
1021 o|-Bakara, 2/145.
1022 Hid, 11/46.

1023 Al-j fmran, 3/19.
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1- Harflerden olusan ve konusarak ifade edilen s6z anlamina gelir. ;s i sOziinde
oldugu gibi.Tipki Allah Teéld’m su séziinde oldugu gibi: &l VI JI Y <1 @ 3 “Allah’tan baska
ilah olmadigina Allah sahitlik eder. %%

2- Insanin aklinda tasavvur edip heniiz sozlii olarak acik¢a ifade etmedigi seyler

anlamina gelir. Meseld: J,5 Ly al Lie Vi il 3 04 5 “...Kendi iclerinden de: Bu

soylediklerimiz yiiziinden Allah’in bize etmesi gerekmez miydi? Derler.”%% Bu ayette Yiice

Allah onlarin itikatlarinda var olan seyi J3 diye tanmimlamistir, 02

3- Itikad (esash diisiince ve inang) igin J3 sozii kullanilir. Mesela denir Ki: J,z o3

i  Jsu “Falan adam, Ebi Hanife nin gériisiinii benimsiyor. 9%

4- Bir seyi gostermeye J3 denmektedir. Sairin su s6zii bu konuda misaldir:
S B 5 5 3l Sl

g_;“b" M 36 1355 S

Yeter! dedi ve havuz doldu

Acele etme, agir ol, benim karnim doydu.1%%8

5- Bir seyle gercek anlamda ilgilenmek J3 diye adlandiriimaktadir, 92

6- Mantikgilar tarafindan tanim/kavram manasinda kullanilir. Mesela: 135 4 i U3
“Cevherin tamimi soyledir "*%%°

7- 1lham manasinda da kullanilir. Mesela: b 3 dsw of b 5 Sl 0 Ll e, 15 4 LS

“Biz dedik ki: Ey Zii’l-Karneyn! Onlart ya cezalandirirsin veya onlarin hakkinda iyi

davramrsin”'%l ayeti ile “ b Uil W6 “Her ikisi de isteyerek geldik, dediler.”'%* Bu

soylemler direkt hitap seklinde sdylenmis bir sey degildir, aksine bu bir ilhamdan ibarettir.

1024 Al-i Imran, 3/18.

1025 g]-Miicadele, 58/8.

1026 gr-Ragib, Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, thk. ed-Dirasat ve’l-buhis
Merkezi, Mektebetu Nezaru Mustafa el-Baz, ts, I, 536-537.

1027 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 536-537.

1028 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 536-537.

1029 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 536-537.

1030 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 536-537.

1031 g]-Kehf, 18/86.

1032 Fyssilet, 41/11.
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igs" koki Ji “dedi” manasia gelir. Bunula ilgili olarak Ibnu’l-A’rabi Ji Y < @l g

"wl N\ “Allah’tan baska ilah olmadigina Allah sdhitlik eder.” ayetinin manasinin a\ JG “Allah

dedi” seklinde oldugunu soylemistir.10%3

Diger bir agidan “S-h-d” ve “K-v-1” kokleri “Bir konuda hiikmetmek” manasinda
birbiriyle paralellik arzeder. “S-h-d” kokiiniin mastar1 olan “Sehadet”in fikihta, bir sey bilip
sonra o bildigini hakliy1 ortaya ¢ikarmak icin sdylemek, aleyhte veya lehte hiikiim vermek
anlamma geldigi bilinir.1%** Mesela: bir kadma yapilan zina isnddinda dért erkegin sahitlik
yapmasi, 1°® yani kadinin zina ettigi konusunda hiikiim de bulunmasi gerekir. “K-v-1"nin

mastar1 “Kavl” de su ayette hiikiim anlamina gelmektedir: o 5T Je J 8 3> 3 “And olsun ki,

onlarin ¢cogunun iizerine azap sézii hak (hiikm) olunmustur. "%

ad-Yazmak (_isii-otsdr)

i¢s kok tiniin es anlamlilarindan birisi “_ss”dir. s ve Js kelimeleri igé nin lazimi

1037

manalardir™" cle ise igs ’nin asil manasidir.

“K-t-b” kokiiniin temel anlami ise bir deriyi baska bir deriyle birlestirmektir. Bu
nedenle Arap dililnde sl cs “kovayr diktim”, W) es “katirt bagladim” seklinde deyimler

vardir. Bu kokiin en bilinen manasi ise, harfleri birbirine eklemek suretiyle yazmaktir. Bu
kelime bazen, telaffuz yoniinden birbirine girmis seyler i¢in de kullanilabilmektedir. Buna

gore s de asil olan, yazi ile diizenlemektir. Fakat bunlarin her biri istire yoluyla digerinin
yerine kullanilabilmektedir. Onun i¢in Allah’in kelam “Kitap” adin1 alabilmektedir.

Kur’an baglaminda “$-h-d” kokiine bakildiginda “Kesin karar vermek, hitkmetmek,
takdir etmek, on gormek vb.” manalarinda “K-t-b” kokiiyle benzerlik (es anlamlilik)

barindirdigi goriilmektedir. Mesela: "wi Y1 JI Y «\ @l ig3" “Allah 'tan baska ilah olmadigina Allah
sahitlik eder.”"® Ayetinde gegen iz kelimesi “takdir etmek”'%% manasima geldigi gibi, , js

FB gde o5 0 5 ) (S pn b oxs “Eger evlerinizde kalmuis osaydimiz bile, oldiiriilmeleri takdir

1033 g|-Ezherd, a.g.e., VI, 72-73; Ibn Manzir, a.g.e., III, 239.
1034 g]-Kurtubi, a.g.e., 66.

1085 en-Niir, 24/4; en-Nis4, 4/15.

1036 Y3gin, 36/7.

1037 g|-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73; Asim Efendi, a.g.e., I, 1180.
1038 Al-i imran, 3/18.

1039 en-Nesefi, a.g.e., 11, 423.
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1040 4

edilmis olanlar, oldiiriilecekleri yerlere kendileri giderlerdi. yetinde gecen s kelimesi

de ayn1 manaya gelmektedir. Dolayisiyla iki kelime; takdir etmek, hilkmetmek, 6n gérmek vb.
manalarda es anlamli olmaktadir.

ae-Yemin (Gl - e

il sozeligii topluluk arasindaki sozlesmedir. Bu kokten tlireyen i karsilikli
anlasma anlamia gelir. S6zlesme ile yapilan seye baglilik gostermek de kullanilir. Araplar
arasinda soziine sadik kimsseye .. s —il> denir. $air Zitheyr bu sozciik hakinda sdyle der:

led e JF s Syl Lass i

“Taht1 devrilmeye yiiz tutmusken, sd6zlesme yapanlara yetistiniz.”

<= nin ash insanlarin birbirinden, s6ziin dogruluguna iliskin aldiklar1 yemindir.
Ayrica her tiir yemin i¢in de kullanilir.

¢ kokiintin anlamlarindan biri de > “Yemin etti”dir. Araplar arasinda kullanilan
"4 Jgdl,“bir seye yemin et”’anlamindadir.}%4! Kur’an-1 Kerim’de gegen {,J 5 e B 545 u.:JJ\ 3
Sdslall ol &) L olblel éj v“" PR ("G”*‘“‘ \J\ Higd ﬁj 5 “Kendi eslerine (zind sugu) atan ve

kendileri disinda sdhidleri bulunmayanlar ise, onlardan da her birinin sdahidligi, Allah adina

dort (kere yemin) ile kendisinin hi¢ siiphesiz dogru soyleyenlerden olduguna gdhidlik

etmektir. "'%* ayeti kerimesindeki s3.: kelimesi yemin manasindadir,04

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de yer alan 4,253 &) ¢1x d13 &1 J 5253 G Sk 1,06 &80 s 1)
L f*L““ 5581 63680 Hamlddl Of deks vy “Miindfiklar, sana gelince, taniklik ederiz ki dediler,

sen, stiphe yok, elbette Allah''!n peygamberisin ve Allah bilir ki siiphe yok, sen, onun
pevgamberisin ve Allah tamiklik eder ki siiphe yok, miindfiklar, elbette yalancilardwr. Onlar

1040 A1-i imran, 3/154.

1041 g]-Cevheri, a.g.c., 11, 494.
1042 en-Niir, 24/6.

1043 Thn Manziir, a.g.e., 111, 240.
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(veminlerini- sdhitlikleirni) kalkan edinmiger...”'%* ayetinde gegen &l kelimesi Beydavi

gibi bazi miifessirlerce sl seklinde yorumlanmugtir. %%

af-Haber vermek (,L=Y1)

;=: Haber yoluyla O6grenilen seyleri bilmek, ;=i bildirmek anlamina gelir.

Bazilarina gore s =, bir igin i¢ yiizinii bilmek demektir. L= ve .l = kelimeleri ise yumusak

yer icin kullamlir. .= ise bu tiir topraklarda sapanla ¢ift siiren kisiye denir.?04®

= (Habir), bir nesneyi geregi gibi bilmek i¢in yoklayip sinamak, bir seyin i¢

yiizinden haberdar olmak manasina gelen hubr (hibre) kokiinden tiiremis bir isimdir. Terim
olarak “ge¢miste meydana gelen veya gelecekte vuki bulacak bir olay1 bildiren s6z, mahiyeti
itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z” gibi farkli sekillerde tanimlanmustir.
Bu tanimlarin ortak noktalari haber konusunun duyularla algilanabilir olmasi, vahye
dayanmigsa gelecege de ait olabilecegi hususlaridir. Dogru veya yanlis olusu, gergege uyup
uymamasi haberin konusuna gore degisir. Bazi hususlarin dogrulugunu, bazilarinin
yanlighigini onaylamak gerekli iken bir kisim haberlerin yanlis veya dogru olma ihtimali

mevcuttur.104

Kur’an-1 Kerim’de hubr masdari iki ayette gegerken, haber iki ve cemi ahbar iig
ayette gecmektedir. Esma-i hiisnadan olup “her seyin i¢ yiiziinden haberdar olan” manasina
gelen habir ise kirk dort ayette yer almakta, bir ayette “bilen, vakif olan” anlaminda kula

nisbet edilmektedir.1048

Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldigi haberlerden olusan Kur’an,
insanlarmn isledigi biitiin fiillerin kaydedildigini ve bunlarin ahirette kendilerine tek tek
bildirilecegini agiklamis ve haberin gercege uygun olmasi gerektigine isaret etmistir. 104
Bunun yanisira Kur’an, insanin ibret almasi igin gegmis milletlerden ilahi emirlere uyanlarin
veya uymayanlarin akibetlerine dair haberleri nakletmek suretiyle hakikatin kesfedilmesinde

haberin oynadig1 role dikkat ¢ekmistir. Boylece onu 6nemli bir bilgi kaynag: kabul etmis,

1044 o] Miinafikdn, 63/1.

1045Mukatil b. Siileyman, Eb(’1-Hasen el-Belhi, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, thk. Abdullih Mahmiid Sehate,
Miiessiisesetii’t-tarthi’l-Arabi, Beyrtt 2002, 337; Beydavi, a.g.e., 111, 408.

1046 gr-Ragi1b, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 328.

1047 yavuz, Yiasuf Sevki, “Haber”, DIA, XIV, Istanbul 1996, 346-349.

1048 Abdulbaki, a.g.e., “H-b-r", 226-227.

1049 et- Tevbe 9/94; Muhammed 47/21; el-Hucurat 49/6.
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ozellikle gayba dair haberlerin saglam bir kaynaga dayandirilmast gerektigini

vurgulamigtir. 195

Sozlikklerde “Sehadet” kavrami, kesin olarak bilinen bir bilgiyi ihbar etmek

1051 «¢ 1052

anlamina geldiginden gordiiglinii haber verme” manasinda oldugu sdylenmistir.

"Sehadet" ozellikle fikih literatiiriinde “Ihbar” ile yakin bir anlam iliskisi
icerisindedir. Bu nedenle fikihta sehadet, bir kKimsenin, bir sahista olan hakkini ispat etmek
icin sehadet lafziyla, hakimin ve karsi tarafin huzuruna g¢ikarak dogru ihbarda bulunmak
seklinde tanimlanmustir. Sahit su lafizlar1 kullanir: "Bu davacinin, bu davalida karz sebebiyle
su kadar alacagmin olduguna sahitlik ederim." Boyle bir ihbarda bulunana "sahit", lehine
sehadette bulunana "meshtidun leh", aleyhine sehadet edilen kisiye "meshtdun aleyh",

sehadet edilen hususa da "meshidun bih" denir.1%%

Ciircani Ta'rifat adl1 eserinde sehadeti su sekilde aciklamistir: "Mahkemede, gozle
goriilen bir seyi birisi lehine bagkasinin ise aleyhine olmak {izere sehadet lafzin1 kullanarak
ihbar etmektir. Ihbar ii¢ gesittir; birincisi birisi icin baskasi aleyhinde, ikincisi ihbar eden igin
baskas1 aleyhinde, {i¢iinciisii tam tersi ihbar etmektir."'%4 Nizamuddin en-Nisabari sehadeti,

bilmeyle ilgili ihbar cesidi*®*°seklinde a¢iklamistir.
ag-Beyén etmek (.- oLJ)

Sozliikte “agik se¢ik olmak™ ve “agiklamak™ manalarma gelen beyan, terim olarak
da sozliik anlami ile paralellik gdsteren bir muhtevaya sahiptir. Buna goére beyan, “Manadaki
kapaliligi giderip ona muhatabin anlayacagi bigimde agiklik kazandirmaktir”. Kendisi ile

aciklama yapilana da beyan denmektedir. Bazilarina gore “Beyan” iki cesittir:

Birisi, ;- tenciz iledir. Bir fiili yaptiktan sonra, o fiilin etkisiyle ortaya c¢ikan

hallerden birisini gosteren seydir. Yani, bir fiili isleyen kisinin i¢inde bulundugu durumu

gosteren veya ifade eden seydir. Mesela: o sue oS <) 0latdl (SS3ay Y 5 “Seytan sizi bundan

1050 Abdulbaki, a.g.c., “H-b-r", 226-227.

1051 fbn Manziir, a.g.e., 111, 239.

1052 jbn Manzir, a.g.e., I11, 239: AsimEfendi, a.g.e., 1180.

1053 Erdogan, Mehmet, Fikih terimleri sozliigii, 4.b., Ensar yaynlari, Istanbul 2013, 522.

1054 e]-Ciircani, Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefl, Mu’cemu’t-Ta‘rifat,, thk.
Muhammed Siddik el-Minsavi, Daru’l-fazile, Kahire 1982, 111.

1055 en-Nisabhri, Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyin el-Kummi, Tefsiru gariibu'l-Kur'dn ve
ragiibu'l-Furkan, Daru'l-kutubu'l ilmiyye, Beyrit 1996, 11, 126.
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alikoymasn, ¢iinkii o sizin acik bir diismanmizdir.”°® Yani, seytanin isledigi alikoyma fiili

neticesinde ortaya ¢ikan durum, onun agik bir diigman oldugunu gostermektedir.

ITkincisi: =+ denemek iledir. Bu da ya konusma, ya yazma ya da iséret ile olur.
Mesela: ol o S e W5 5 “Insanlara indirilen ildhi mesaji agiklayasin dive sana Kur’dn'
indirdik. "%’

S6ziin miicmel ve miibhem taraflarin1 da agiklayan kismina da beyan denir. Yiice

Allah’ su sozii gibi: &\, ble & 5 “Sonra onu sana agiklamak da bize diisen bir istir. 1058

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 132 ayette gegen “B-y-n” kokii; agik olmak,
acikliga kavusturmak,'%® bile bile bir seyi yapmak;'°® bilgi, belge,'%* delil**®? gibi anlamlara

gelmektedir. Alimlere gore'wl Vi &l ¥ «i &l Jgs" ayetinin manast "' Ve '<é" manalarindadir.
Tipki hakimin yaninda hakkin kimin lehinde ve aleyhinde oldugunu agiklayan kimse i¢in ig3'

' Wl we o3 denilmesi gibi. 1%

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya’ya gore "wl igs" ifadesi ' 4bf 5 al " manalarindadir.

Hakimin huzurunda bildigini izhar eden kimse i¢in halk arasinda ' _sWi xe asldl dgs " ifadesi
kullanilir."ig3" kelimesinin bir seyi izhar etmek manasina geldiginin delili il Jo cpaals!
"SI “kendi kiifiirlerine  sahitlik ettikleri halde...” °* ayeti kerimesidir. Burada kendi

kiifiirlerine sahitlik etmekten kasit dnce peygambere ittiba edip sonra muhalif olmalaridir. Bu

yaptiklar1 davranis onlarin kiifiirlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yoksa onlar agik

acik “biz kafiriz” demediler.1®

1056 gz-Zuhraf, 43/62.

1057 en-Nahl, 16/43-44.

1058 e]-K1yame, 75/19.

1059 Al-i imran, 3/118.

1060 Enfal, 8/42.

1061 id, 11/17.

1062 g|-Bakara, 2/185.

1083 bii’1-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu’cemii mekayisi’l-liiga, 111, 221.
1064Et-Tevbe 9/17.

1085g|-Ezherd, a.g.e., VI, 73.
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ah-Hiikkmetmek (:L.211)

Sozliikte “bir seyi sona erdirmek” manasina ve bunun agilimi mahiyetinde “hiikiim
vermek, ihtiyaci gidermek, borcu ddemek, bildirmek, tamamlamak, ilisigi kesmek, 6ldiirmek”

gibi anlamlara gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kaza kelimesi ve tiirevleri elliyi askin ayette sozliikteki genis
anlam yelpazesine paralel bir zenginlikte kullanilir. Kelimenin ilahi iradeye veya beserin
filline atif yaparak ve birbiriyle anlam i¢ igeligi de olacak sekilde hiikiim vermek, %
emretmek, %7 karar vermek ve kararlastirmak, %8 5ldiirmek, 1°° isi bitirmek, 1°7°
tamamlamak,°”* yerine getirmek,'%72 ilisigi kesmek,'°”® méanalarinda, ayrica eda ile es anlamli

olarak ibadetlerin ifas1 manasinda'®’# kullanildig1 goriiliir.2°”

“S-h-d” kokiiniin bir manast da “Hiikim vermek” tir. Bu goriis Ebli Ubeyde’ye

aittir. Ona gore "al Y1 JI Y «l al Jg3" ifadesi " 23" manasindadir. Bunun hakikati de Allah bildi

ve agikladi anlamindadir. Zira sahit bildigini agiklayan kimsedir. Allah kimsenin gii¢
yetiremedigi seyleri yaratmakla kendi vahdetinin hakikatine hilkmetmis ve mahlikata beyan

etmistir. 1076

“shd” kokiiniin hiikmetmek manasina geldigini gosteren Kur’dn’da deliller bulmak
miimkiindiir. Onlardan bir tanesi soyledir: 5,13 u,zf\f\ 5ol B G i el o5 wb gt

3T 66

RYWES] S auj\ .mb 15555 JbUL |21 “De ki: Aramda ve aranizda hakim olarak Allah yeter; bilir

ne varsa goklerde ve yeryiiziinde ve bdtila inamp Allah'a kdfir olanlara gelince: Onlardir
ziyan edenlerin ta kendileri.” " Bu Ayetin tefsirini yaparken Imam Maturidi, “sehid”
kelimesini “hakim” olarak yorumlamis ve bu iki kelime arasindaki yakin miinasebete dikkat

cekmisgtir, 1078

1066 Yinus 10/93; Meryem 19/35; en-Neml 27/78; el-Ahzab 33/36; ez-Ziimer 39/42.

1067 el-isra 17/4, 23.

1068 g|-Bakara 2/117; Al-i imran 3/47; el-En‘am 6/2.

1069 g]-Kasas 28/15.

1070 g]-En‘am 6/8; ez-Zuhruf 43/77.

1071 g]-Kasas 28/28, 29.

1072 g]-Hac 22/29; el-Ahzab 33/23.

1073 g]-Ahzab 33/37.

1074 g|-Bakara 2/200; en-Nisa 4/103; el-Cum’a 62/10.

1075 yasaroglu, M.Kamil, “Kaza”, DIA, Istabnul, 2002, XXV, 110-113.

1078g|-Ezheri, a.g.ce., VI, 73.

1077 Ankebiit, 29/52.

1078 g]-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te’vilatu’l-kur’an, Dau’l-kutubu’l-ilmiyye, Beyrit
2005, VIII, 237.
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ai-izhar Etmek (,L5Y1)

&b @ sozlikkte acik, net, belirgin olmak, gériinmek, ortaya ¢ikmak, zuhur etmek,

belirmek gibi anlamlara gelmektedir. Ragip el-isfehani’ye gore ;¢ kelimesi géz ve basiretle

goriilen her sey igin kullanilir.107®

Jbls kelimesi ise ’nin Jwsl kalibinda olup agiklamak, ortaya ¢ikarmak, yardim

etmek, {istiin gelmek ve belirgin kilmak manalarina gelir. 1% Ebu’l-Abbas Ahmed b.

Yahya’ya gore "wl igs" ifadesi ",¢bi 5 i )" manalaridadir. Hakimin huzurunda bildigini izhar
eden kimse i¢in halk arasinda ' sl e aslal igs " ifadesi kullanilir."igs" kelimesinin bir seyi
izhar etmek manasmna geldiginin delili "L ceisl e asla"“kendi kiifiirlerine sahitlik
ettikleri halde... ”*%" ayeti kerimesidir.

Kur’an-1 Kerim’de “Z-h-r” koki degisik versiyonlarda olmak iizere elli bes sirede

1082 1083 k 1084 1085 1086
1 9

acik olmak galip gelmek, yiikselme asmak, yardimda bulunmak, zthar

yapmak, 1% bildirmek,%8 giinesin tam tepede oldugu an (6gle vakti),'% fesat ¢ikarmak!%%

vb. anlamlarda kullanilmigtir.%*

Z-h-r kokiiyle yakin bir angam irtibat1 bulunan Sehadet, miisdhadeyle hazir olma,
gerek nefiste hazir ve biitlin duyularla vakif olarak, gerekse meydana gelmek suretiyle karar
kilinan bir ilim ve bu ilimle sahid oldugunu ikrar etme, agi8a vurma, izhar etmedir. Kitap ehli
kendi kitaplarinda Restilullah'in hakkaniyetini ilmen ve tarihen gorerek bilhassa vicdanlarinda
sahid olmuslardir. Allah bunu onlara her bakimdan sehadet ettirmistir. Fakat onlar tipki bir
hadiseyi iyice goriip vakif olduktan sonra bunu inkar edenin sehadetini gizlemesi gibi

Peygamberin hakkaniyetini gizlemislerdir.0%?

1079 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 664.
1080 gr-RAgib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 665 .
1081Et-Tevbe 9/17.

1082 g|-En’am, 6/151.

1083 et-Et-Tevbe, 9/8.

1084 o7-Zuhraf, 43/33.

1085 o|-Kehf, 18/97.

1086 g]-Miimtahine, 60/9.

1087 e]-Ahzap, 33/4.

1088 gt-Tahrim, 66/3.

1089 or_R im, 30/18.

1090 g|-Mii’mindin, 23/26.

1091 Abdulbaki, a.g.e., “Z-h-r", 440-441.

1092 {Jnal, Ali, Kur'an'da temel kavramlar, Isik akademi yayinlari, Istanbul 2012, 374.
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aj-Yakin sahibi olmak (1)

o2 : Kelimesi; marifet, dirdyet ve benzeri kelimelerin tasidigr anlaminiistiinde bir
bilme derecesidir. Bilmeyi nitelemek i¢in kullanilir. Onun igin .3 e denir, fakat ..z %,
denmez. Yani &, hitkmiin degismezligi ile beraber olan anlayis dinginligidir. Allah buyurur
Ki: il e 0505 33 “Hayir eger kesin bilgi ile bilseniz! 093 AN e L & “Sonra yemin
olsun ki, cehennemi yakin géziiyle goreceksiniz.” %* 2l 5~ ¢ \is ol “Kesin gercek budur

iste. "1%% Yakinin dereceleri arasinda farklar vardir. Fakat onlara konu uzamasin diye burada

yer vermeyecegiz.

Fiil olarak a1 ve .zl denir. Allah buyurur Ki ;azdy e b 5 W VI i & “Yalniz bir
zandan ibdrettir santyoruz; bu hususta kesin bir bilgimiz yok, derdiniz. pr096 Ly o9k Loy “Onu
kesin olarak oldiirmediler.”*®" Ayetinde gegen G kelimesi, onu kesin bildikleri bir sekilde

oldiirmediler; aksine tahmine ve kuruntuya dayali olarak oOldiirdiiklerine karar verdiler,

demektir, 1098

Kur’an-1 Mu’cizi’l-Beyan’da kullanildigr sekliyle yakin, ikan, istikdn ve teyakkun,
asagl yukar1 aynt manaya gelir; aralarindaki fark, ayni kelimenin gesitli tiirevleri olmaktan
oteye gegmez. “Yakin” kelimesi ilmin sifati olup, anlayisin sebatiyla nefsin her tiirli

stipheden kurtularak siik{ina ermesidir.

“Yakin”, ilmin sifat1 olarak, artik kesinlige ulasmis, kendisinde teorik veya pratik
olarak higbir siiphe kalmamis, vakiaya uygun diismiis, simdi kesin oldugu gibi, gelecekteki
kesinliginde de herhangi bir kuskuya yer vermeyen ilimdir. “Su anda siiphem yok ki, bu
boyledir; ilerde de siiphe edilmez ki, bdyledir; baska tiirlii olmasina da imkan yok ki
boyledir.” dedigimizde yakin ifdde etmis oluruz. Bu bakimdan, iman esaslarina kalbden ve

higbir siiphesi kalmamus, higbir siipheye de diismeyecek sekilde iman etmis kisinin iman1 da

1093 et-Tekasiir, 102/5.

1094 et-Tekasiir, 102/7.

1095 o|_Vakia, 56/95.

109 e|-Casiye, 45/32.

1097 en-Nisa, 4/157.

1098 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 1196-1197.
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yakin bir imandir.** Bununla ilgili yiice Allah sdyle buyurur: 0,3, s 3,2V, "... Onlar

Ghirete yakinen inanwrlar. "**%°

1) Ilme’l-Yakin, Ayna’l-Yakin, Hakka’l-Yakin

Gergek kamil miiminlerin iman1 olan bu iman, yakin ilim iizere hasil olan imandir.
Boylesi iman i¢in Allah ayetlerini ortaya koyar, emri yerine getirir, ayetleri a¢iklar ki, insanlar

yakine ersn ve yakin sahipleri baskalar1 i¢in de 6nder olsun.

“Yakin” melekit ile ilgilidir. Melekt, kendisine verilen ¢esitli manalarin yanisira,
her seyin, her varligin ash, kokii manasina da gelir. Iste yakin sahibi olmak zahirden batina
inip, Ayetten dyetin isaret ettigine varmaktir. Once, batinda yer alan hakikat hicbir siipheye yer
kalmayacak sekilde bilinir ki, bu ileme’l-yakindir. Ahiret, bir bakima diinyanin batin
oldugundan, diinyada iken ileme’l yakin ile bilinen ve inanilan ahiret, insan 6ldiigli zaman

goriiliir, miisahade edilir ki, bu aynu’l-yakin’dir.}1%!

Diinyada zahirde iken batin1 ilme’l-yakin bilenlerin bu bilgisiyle ayna’l-yakin
gdérmesi arasinda olsa olsa ¢ok az fark olabilir; bu bakimdan, Imam-1 Ali (r.a.) “Perde acilsa
yakinim artmayacak” buyurmustur. Fakat, gercegi ilme’l-yakin bilmeyenler, oldiiklerinde
ayna’l-yakin goreceklerdir. Bu yilizden gelemesi kesin olan ve i1lme’l-yakine engel olan
perdeleri ortadan kaldirip ayna’l-yakin’in kapilarini agan 6liim’e de yakin denir.*1%2

“Sana yakin gelinceye kadar rabbine ibadet et.”11%

“Andolsun, sen bundan gaflet i¢inde idin, biz seneden perdeni kaldirdik, bugiin artik

gdziin keskindir.”1104

Iste, biitiin bilme, anlama, farkina varma gibi melekeleri temsil eden “yakin”
kavrami ayam anlamlar1 igeren “sehid” kavrami ile yakin bir irtibat halindedir. Iki kelime de

gergegi gorme, farkina varma, bilme vb. manalarda ittifak halindedir.

Yakin’in merkezi kalbdir. Yakine engel olan perdeler, kalbe vurulan miihiir, onu
kirleten ve Orten giinahlardir. Ahiret’te perdeler kalkip, hakk ortaya ¢ikinca her sey agikca
belli olur, yasanir, tecriibe edilir: bu da hakka’l-yakin, yani hakkin hakki veya yakinin

109 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an dili, Eser nesriyat ve dagitim, Istanbul 1979, IX,
6055.

1100 g|-Bakara, 2/4; en-Neml, 27/3.

1101 {(Jnal, a.g.e., 396-397.

1102 Elmalily, a.g.e., IX, 6055.

1103 g|-Hicr, 15/99.

1104 K4 50/22.
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yakinidir. Su ayet buna delildir: & i 55108 31 o Ly os 30 I8 SILEN 538801 5 06 01 G

“...Ama yalanlayici sapiklardan ise kaynar sudan bir ziydfet ve cehennem’e atilma var.

Budur hakku’l-yakin olan. "%

[lmu’l-Yakin mertebesindekiler igin, diinyada iken nefslerinde oliip ruhlarinda
dirilenler, yani “6lmeden O0nce Olenler” igin gergege ulasmada 6lmek, cennet ve cehennemi
gormek mutlaka sart degildir; ¢iinkii onlar, yakin sahibidirler; bilgileri kisilikleri birlesmis,

“bilen-bilinen-bilme” birbiri i¢inde erimistir.

Zahiri duyularla alinip dimagda bilgi haline getirilen, deney ve tecriibelerle
gercekligi denenen kimya ve fizigin ifade ettigi ‘“gercekler” “zaruri” olmayarak
“yakinidirler”’; su anda yakin belirtseler de bu zaruri olmayip degisebilir; fakat, bunlardan
basit akil yliriitmelerlevarilan neticeler birer zandan Oteye ge¢mez. Fizigin ve benzeri
ilimlerin verilerine dayanarak ucagi yapariz, daha baska aletler {iretiriz, ama bir ¢imeni bir
bocegi veya sercenin bir tiiyiinii bile yapamayiz; acaba bunlar da miimkiin degil midir?
Miimkiin olabilir, belki bir giin gerceklesebilir de. Allah, onlar1 evvelen ve bizzat, sonra da
maddeleri, tohumlar1 vasitasiyla yaratttigi gibi, bizim elimizle de yaratabilir. Nitekim,
peygamberlerinin elinde yaratmistir: “Ey Meryem oglu Isa... Benim iznimle camurdan kus
seklinde bir sey bicimlendiriyor ve icine iifliiyordun da benim iznimle kus oluyordu.’*'% Eger
insanlar da bir giin bdyle bir sey yaparlarsa, bu iman edenleri hi¢bir sekilde siipheye

diisiirmez, aksine onlar1 yakine erdirir.1%”

2) Tasavvuf’ta Yakin

Hakikat ehlinde yakin, iman esaslarini ve bilhassa ianin en biiyiikk Kutbu olan
Allah’in varlik ve birligini aksine ihtimal vermeyecek sekilde bilmek, kabullenmek, duyup
hissetmek ve onun insan benligi ile biitlinlestigi irfan ufkuna ulagmak demektir. Onu, imanda
delil ve biirhanlar1 asarak, “latife-1 rabbani” yoluyla gayblari miisdhade, esyanin perde

arkasini gozleme ve sirlart muhafaza seklinde de tarif etmislerdir.

Yakinin en azi bile, kalbi nurlarla dolduracak, tereddiit sis ve dumanlarini silip
sliplirecek ve insanin i¢ diinyasinda seving, itmi’nan ve revh-u reyhan esintileri meydana
getirecek kadar giigliidiir. Hz. ZiinnGin’un da dedigi gibi, yakin, kalbi ebediyyet arzusu ve

sonsuzluk emeliyle costurur. Bu yliksek duygu ise, insanda ziihd diislincesini uyarir ve

1105 o] _Vakia, 56/92-95.
1106 o] _Maide, 5/110.
1107 Elmalily, a.g.e., I, 202.
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gelistirir. Zithd yamaglari, hikmete agik diisiince kusaklaridir. Ziihdle kanatlanip hikmete
ulasan ruh, benligine akibet miildhazasint percinler ve hakim kilar. Ukba miilahazasiyla

oturup kalkanlar ise halk i¢inde olsalar dahi hep Hakk’la beranerdirler.

Yakin’in baslangici, perde aralanmasi berzahi, iki adim 6tesi miikasefe kalbin ilahi
tecellilerle doygunluga ulasip, sliphe, tereddiit ve biitiin kuskulara kapanmasi; esyanin
hakikatinin renkler ve keyfiyyetler iistii tiillendigi bu iklimden iki soluk sonra da miisdhade-
gozle goriilmemeisler, kulakla isitilmemeisler ve insan tasavvurlarini agan mevhibeler

aleminde seyahat ufkudur.

[lme’l-yakin, apagik delil ve biirhanlarin aydimlik diinyasinda, o delil ve biirhanlarin

vesayasinda hedeflenen hususlarla aldkali en saglam inang ve en kesin iz’ana ulagsma

keyfiyetidir.

‘Ayna’l-yakin ki, perdesiz, engelsiz, ayni zamanda kemiyetsiz, keyfiyetsiz ve
tasavvurlart asan sirli bir maiyeti kazanma mazhariyetidir. Bzilar1 bu mazhariyeti, kulun
benlik, enaniyet ve nefs cihetiyle fena bulup, zat-1 haklakaim olmasi seklinde de

yorumlamislardir.

Bu {i¢ mertebeyi, avamca sdyle bir misalle anlatmak miimkiindiir: Bir insanin
O6lmeden Once Oliimii bilmesi “i1lme’l-yakin”, gdziinden perdenin kaldirilip, canin1 almaya
gelenmelekleri gormesi, sekerat dncesi bir kisim metafizik hadiselere sadhid olmasi “ayna’l-
yakin”, 6limiin kendine has keyfiyeti tadip duymasi da hakka’l-yakindir. Buna gore, bir
insanin ilmi istidlal yoluyla herhangi bir mevzuda elde ettigi kesin bilgiye ilme’l-yakin;
goziiyle, kulagiyla ve diger salim duyularla elde ettigi ma’rifete ayna’l-yakin; istidlal ve
miisahade iistii ve dogrudan dogruya vicsanina gelen, vicdanindan fiskiran ve biitiin zahir

batin duyu ve duygularmin ufkunu saran irfana da hakka’l-yakin denir.1%®

ak-idrak etmek

Idrak farkina varma, tanima, kavrama, tasavvur etme, bilme gibi zihnin cok ¢esitli
ve karmagik faaliyetlerini ifade eden genel bir terimdir. Kelimenin Arapga kokii olan derk
“kavusmak, yetismek; olgunlasmak, nihai sinirina ulagmak; bir araya toplamak; farketmek,
anlamak ve bilmek” gibi manalar tasimaktadir.’'% Kur’an-1 Kerim’de idrak fiil haliyle “nihai

asamaya gelmek”, 1110 “ulasmak, yetismek”, 11! “algilamak, gérmek” '? anlamlarinda

1108 Elmalili, a.g.e., VII, 4726.
1109 ibn Manz(r, a.g.e., X, 419-423.
1110 y{inus, 10/90.
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kullanilmigtir. Terim olarak “bir nesneyi tam manasiyla ihata etmek, bir nesnenin siretinin
akilda hasil olmasi, bir seyin hakikatine ait imaj ve fikirlerin algilayanin zihninde temessiil
etmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Eger idrak, olumlu veya olumsuz higbir yargi ihtiva
etmeden yalnizca zihinde olusan imaj ve kavramlari ifade ediyorsa tasavvur, onlar hakkinda

bir yargiy1 da beraberinde tasiyorsa tasdik adini1 almaktadir.

Islam diisiiniirleri idrake, algilama ve bilmenin her tiiriinii i¢ine alacak bir genislikte
yer vermislerdir. Modern psikolojide “duyumlar” ve “idrak” bagligi altinda incelenen konulari
da ihtiva edecek sekilde insanin nasil disiindiigiinii ve nasil bildigini agiklamaya calisan
Ortagag Islam psikolojisinde idrak kavrami zihni faaliyetin her asamasi i¢in kullanilmistir.
Fonksiyonlari itibariyle nebati, hayvani ve insani olarak tasnife tabi tutulan nefiste idrak giicti,
geleneksel izaha uygun bigimde muharrik giigle birlikte hayvani fonksiyonlar seviyesinde yer
almaktadir. Dolayisiyla aklin devrede olmadigi idrak tiirlerinde insan ve hayvan ortaktir.
“Miidrike” adini alan idrak giicliniin organ ve meleke kadrosu bes duyudan ibaret dis idrak
giicleriyle hiss-i miisterek, hayal (musavvire), miifekkire (hayvani nefis sz konusu olunca
miitehayyile), vehim giicli ve hafiza (zakire) denen bes i¢ duyudan meydana gelmektedir.
Biitiin bu fonksiyonlar, insan1 hayvandan sadece derece itibariyle degil mahiyet acisindan da
ayiran aklin tasarruf ve yoOnetimi altinda akli idrakin yani bilme hadisesinin psikolojik
malzemesini olusturur. Buna gore dis diinyadaki nesnelerden etkilenen duyu organlarindan

her biri aldig1 izlenimleri tek tek ortak duyuya iletir. 13

Ortak duyu bu verilerin topluca algilandigi merkezdir. Dis duyularin idrakine
“ihsas” (duyum) denir. Bir etkilenmenin sonucunda olusan ihsas mevcut nesneyi, ondaki
nasillik, nicelik, yer ve durum gibi 6zel goriiniisleri i¢inde topluca algilamaktir. Hayal giicii
ise ortak duyudaki duyu formlarinin nesneden bagimsiz olarak yeniden idrak edildigi ve baska
melekelerin isleyisine sunulmak iizere tutuldugu merkezdir. Miitehayyile denilen asil hayal
giicii bu formlarin alinip islenmesinde araci rolii iistlenmistir. Vehim giici de duyu
formlarindaki yararli-zararli, haz ve elem gibi ciiz’i anlamlar1 idrak eder ve bu anlamlar
hafizada toplanir. Su halde idrak olayr ortak duyuda hissi, hayal veya musavvirede hayali,
vehim giiciinde de vehmi bir karakter tasimaktadir. Bunlarin iistiindeki akli idrak seviyesinde
ise tahayyiil fonksiyonu aklin aktif yonetimine girer ve miitehayyile giicii miifekkire adini
alir; onun fonksiyonu diistinmedir. Diistinme, maddi baglantilarindan heniiz kopmamis hayal

formlarimin kiilli ve soyut kavramlara ulasacak tarzda kullanilis1 ve kiilli bilgiye yonelistir. Bu

1111 an-Njs4, 4/78, 100; Yasin, 36/40.
1112 o|-En‘am, 6/103; es-Suara, 26/61.
113 Kokelekli, Hayati, “idrak”, DiA, XI, 477-478.
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yonelisin akli istidlale ait sartlar1 yerine getirmesi ve asil soyut gerceklerle bulusmasi

durumunda akli idrak yani bilme meydana gelir.1!*

“Idrak” kelimesinin “sehadet” ile olan anlam iliskisine bakildiginda ikisi arasinda
pek cok es anlam goze carpmaktadir. Bunlardan bazilar1 soyledir: Kavusmak, yetismek;
olgunlasmak, nihai smirina ulasmak; bir araya toplamak; anlamak, ”''*® farkina varmak,
gdzlemlemek, suur ve bilincinde olmak, bilmektir.!*!® Dolayisiyla ikisinin de ortak oldugu bu
kadar anlam bu iki kelimenin birbiriyle bir noktada kesistigini ve es anlama geldigini acik¢a

gosterir.

b-Dolayh Olarak Es Anlamh Olanlar

Bu béliimde “sehadet”in Kur’an’da gecen ve dolayli olarak iligki i¢erisinde oldugu
kelime ve kavramlara deginecegiz. Bu kelimeler hakkinda gerekli sozliik bilgilerini verdikten
sonra ilgili ayetlere vurgu yaparak “sehadet” kavramiyla olan aralarindaki dolayli manaya

isaret edecegiz.
ba-Ceza (s - laat)

+1 > fiili zenginlik ve yeterlilik demek olup iginde bir seye karsilik gelen seyi tasiyan

nesne anlamina gelir. Buna gore yapilan iylikse karsilig1 da iylik olur kétiiliik ise karsiligi da

kotiilik olur. Onun igin i 5 1S au ;> onu soyle cezalandirdim, su ile cezalandirdim denir.
Allah Tedla buyurur Ki sl ¢l &6 Onun icin ddiillerin en giizeli vardir.***" Diger bir ayette
soyle buyrulur:  ate it i 55> 5 “Kotiliigiin cezasi,yine onun gibi bir kotiliiktiir” ***® Bu

ayetler ve Araplarin giinliik hayatta ki kullanimlarindan anladigimiz kadariyla “ceza” kelimesi

bir seyin karsiliginda verilen 1y1 ya da kotii miikafat anlamina gelmektdir.

olie kelimesi e (“akibe) kokiinden gelir. Bu kelime ise ayagin arka tarafina denir.
Cogulu ot seklindedir. $oyle rivayet edimektedir: Wi oo eSS L Okgelerin ateste vay
haline.!'® s kelimesi, istidre yoluyla ¢ocuga ve ¢ocugun ¢ocuguna denir. Allah buyurur ki:

Osar 3 (..@.L,J “ib i3G5 Was; “Ve bu sozii ardinda kalici bir séz yapt ki (insanlar Allah'a

1114 Kdkelekli, a.g.md., 477-478.

1115 e|-En‘am, 6/103; es-Suara, 26/61.
1116 ibn Manz(r, a.g.e., X, 419-423.
117 g|-Kehf, 18/88.

1118 es-Siira, 42/40.

1119 g]- Buhari, el-Vudu, I, 265.
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kulluga) donsiinler.” Bu kelime bir seyin sonu, arkasi, pesi manalarinda genelde kullanilir.

Mesela Araplarda )i cae ifadesi, ayin sonu geldiginde kullanilir. Bu kelime ayni zamanda
geri, arka, sirt gibi manalara da gelir. Bu manay1 Allah’in su s6ziinde bulabilmekteyiz: }éﬁ J
NEREINES uw\ e 355 Ut Y5 Gy Y U ) 03 e “De ki hi¢ biz Allah birakir da bize ne

menfaat ne zarar yapamiyacak nesnelere yalvarir muyiz? ve Allah bizi hidayetine kavusturmug

iken ardimiza doner miyiz? 11?0

Kur’an’da miikafatin verilmesi her zaman “Ceza” ve ‘“’ikab” kelimeleriyle
karsilanmaz bazen bu kelimelerin yerini baska kelimeler alir. Onlardan birisi “sehid”
kelimesidir. Kur’an’da kullanilan ve Allah’a nispet edilen bu kelimeler yerine gore “bilmek,
gormek, haberdar olmak” manalarina gelirken bazen de “bir seyin, bir fiilin cezasini veya
miikafatint vermek” anlamina gelir. Mesela Kur’an’t Kerim’de bu baglamda su ayet
zikredilir: &, U e Led @1 & siser o G0 BES 5 g FERE sl ax &5 Gl “Onlara vaad ettigimiz
seylerin bir kismini sana gostersek, yahut seni vefat ettirsek, nasil olsa sonunda onlar bize
dioneceklerdir. Elbette Allah, kendilerinin ne yapacaklarina sahittir.”*'?* Bu ayette gegen
sehid kelimesi {inlii Mu’tezili miifessir Zemahseri tarafindan “ceza-‘ikab” diye
yorumlanmigtir. en-Nesefi ise Allah’in sahitliginden kastin, séhitligin gereginin yerine
getirilmesi ve sonucudur, der. Yani onlarin cezalandirilmalaridir. Sanki bu ayette soyle
sOoylenmistir: “Bundan sonra Allah onlarin yapmakta olduklar1 seyler nedeniyle onlari

cezalandiracaktir.””11%2

Ceza ve ‘ikab kavramlarinin yerini tutan “sehid” kelimesinin Kur’an’da gectigi bir
baska yer olan Buric stiresi 9. ayette Allah Teald soyle buyurur : &5 53315 wizle Gl & égjl

»

ded s s 5 e “O, goklerin ve yerin miilkii, hiikiimranhgi kendisine ait olan Allah tir. Allah

agik-gizli onlarin yaptiklar: her seye sahittir, onlari cezalandiracaktir.” Bu ayette gegen
“sehid” lafz1 bir ¢ok miifessir tarafindan “ceza”, “miikafat”, “karsilik”, “hak ettigi deger”

olarak yorumlanmistir. Ornegin es-Sabini, Safvetu’t-Tefasir adli tefsirinde ies ;o J§ e

ifadesini, Allah’in miiminlere olan miikafati (va’di) inkarcilara olan (va’idl) olarak

degerlendirmistir. 12® Te’vilatu’l-Kur’an’in yazari el-Maturidi bu ayeti yorumlarken soyle

1120 g|-En’am, 6/71.

1121 Yunus, 10/46.

1122 en-Nesefi, Eb(i’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid, Medarikii’t-Tenzil ve hakaiki’t-
te’vil, trc. Harun Unal, ve digerleri., Ravza yay., Istanbul 2007, V, 194-195.

1123 es-Sablini, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrit 1981, 111, 542.
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sOylemistir: “Yani Allah onlarin amellerini muhafaza eder ve amellerininin karsiliginda onlar1

cezalandirir. Onun ilminden higbir sey kagmaz.”11%

bb-Tasdik ve Tkrar (i 5Vi , 3u.a2l)

aias kelimesi si, (s1dk) kokiinden gelir. “Sidk™ kelimesi s6ziin hem kalpte olana,

hem haber verilen seye uygun olmasidir. Bu sartlardan biri eksik oldugunda sidk olmaz; ya
sidkla hi¢ nitelendirilemez ya da degisik bakis agilarina gore kimi zaman sidk kimi zaman
kizb ile nitelendirilir. Bir kafirin inanmadigi halde “Muhammed Allah’in elgisidir” demesi
gibi. Bu s6zilin sidk oldugu sdylenebilir. Ciinkii haber verilen husus dogrudur. Ama soz
konusu soziin kizb oldugu da sdylenebilir ¢linkii kéafirin sozii ile kalbindeki ¢elismektedir.
Allah’in miinafiklar1 yalancilikla nitelendirmesi bu ikinci yon ile alakalidir. Nitekim onlar
inanmdig1 halde soyle demislerdi: s Jsu 3 el ugss “Tasdik ediyoruz ki sen mutlaka Allah’in

elgisisin. 1%

3

Yukarida zikrettigimiz ayette gegn “.ess” ifadesi, Sehadet’in Kur’an’t Kerim’de
tasdik etmek, ikrar etmek manalarina geldigini acik¢a gostermektedir. Bu ayette miinafiklar
iclerinden, kalplerinden inanmadig1 halde Peygamberi Allah’in resulii olarak tasdik ettiklerini
soylemektedirler. Allah Teala ise onlarin kalplerinde sakladiklart nifaki bildigi i¢in onlarin

yaptiklar sahitlik, tasdik ve ikrar1 kabul etmeyerek yalanciliklarini izhar etmistir.

“Sehadet” kelimesinin “tasdik etmek-ikrar etmek” yerine kullanildig1 ayetlerden bir
tanesi de Ali imran 81. ayetidir. Bu ayet Kur’an’da su sekilde geger: ST W G BE A 3 33
36 G 106 (5o 05 e Ty 638 06 Bpatly i o W s G0 s g s Sl G
fpdalil G Fes G 1,9636 “Hem Allah, vaktiyle peygamberlerden “Size kitap ve hikmet
vermemden sonra, Sizin yammizda bulunan kitab: tasdik edici bir peygamber geldiginde,
mutlaka ona inamip yardimct olacaksiniz. ” diye soz almigtir. Allah: “Bunu kabul ettiniz, bu

agr yiikiimii sirtimiza aldmiz mi? ' dediginde onlar: “Kabul ettik” diye kesin soz verince,

Allah Tedld: “Siz de sahit olun, zaten Ben de sizinle beraber sahitlik edecegim. ''?® Basta

muasir tefsirci es-Sabini olmak iizere Semerkandi (375/983)?7, Maturidi (333/944)1%8,

1124 Eb Mansur el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te’vilatu’l-kur’4n, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, Beyrat 2005, 486.

1125 o|_Miinafikan, 63/1

1126 Alf Imran, 3/81.

1127 es-Semerkandi, Ebu Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Tefsiru’s- Semerkandi (Bahru’l-
Uliim), tahk. Seyh Ali Muavviz, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrat 1993, I, 280-281.
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Seyyid Kutub (1384/1966)'?° ve diger miifessirler bu ayetteki tasdik edici Resuliin Hz.
Muhammed oldugunda ittifak etmislerdir. Tefsircilerden kimilerine goére Allah Teala bu
ayette tiim peygamberlerden eger donemlerinde Hz. Muhammed gelirse onu dogrulamalarini

istemekte, diger tefsircilere gore ise -3 ifadesi yerine ol 1550 ., ifadesi yer almaktadir.
Ama hataen katipler ;21 ifadesini yazmuslardir. Ciinkii bagka ayaetlerde |51 il (e a0l Js1 31
obsJl ibaresi bu sekilde yer almaktadir. Dolayisiyla mana sdyle olmustur: Hani Allah ehl-i

kitaptan, size Tevrat ve igerisinde helal ve harama dair bilgiler verildikten sonra bunlari
tasdik eden bir Resul (Hz. Muhammed) geldikten sonra ona inanin ve (Mekke’den
cikartildiginda) ona yardim edin, diye soz almist1 ve onlara demisti ki bu ahdi yiikleniyor
musunuz? Onlar da; evet ikrar ettik dediler. Sonra Allah onlara: Oyleyse bu sdziiniize sahit

olarak onu tasdik edin ¢iinkii ben de (bu séze) sahit olanlardanim.

“Shd” kokii ile “sdk” koklerinin birbiriyle olusturdugu yakin anlami gérmek

bakimindan su zikredecegimiz ayetler dikkat ¢ekicidir. Onlardan biri: & a ﬁé Jyaqlls dbl ol 43
G5 éL{Sj sy Hedlally gty Gaadalls Sail 3 eile A (wl il “Kim Allah'a ve Elgi'ye itd'at

ederse iste onlar, Allah'n ni'met verdigi peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihlerle
beraberdir. Onlar da ne giizel arkadastir!”’*** onlardan digeri: b S 3% al2is mL, | 22l fﬂ.}j\j
r»J\ D] ¢Uj| = 15385 15385 5l ‘;Ajjfj VAJA ﬁj 55 e Aigili; &bzl “Allah’a ve elgilerine
inananlar (vok mu) iste Rableri yaninda, siddikler (¢cok dogru olanlar) ve sehidler onlardir.
Onlarin miikafatlar: ve nurlart vardir. Inkdr edenler ve dyetlerimizi yalanlayanlar(a gelince),
onlar da cehennem halkidir. ”**3! Bu ayetlerde “sitheda” ve “siddikan” lafizlarinin pespese
gelmesi aralarindaki miinasebeti acik¢a ortaya koymaktadir. Tabiin miifessirlerinden Miicahid
(103/721) bu ayetle ilgili soyle der: “Siddik” tan kasit Allah’mn indirdigini tasdik eden ona
inana demektir, “siiheda” dan kasit Allah’a iman ettiklerine dair kendi nefislerine sahit
olanlardir. 12 Gériildiigii iki kelimenin manasinda da Allah’a ve indirilene iman ve tasdik

anlami vardir.

1128 g]-Maturidi, a.g.e, Dau’l-kutubu’l-ilmiyye, Beyriit 2005, 416.

1129 Kutub, Seyyid, fi z11ali’l-Kuran, Daru’s-surtk, Kahire, 1972, I, 410.

1130 en-Nisa, 4/69.

1131 g]-Hadid, 57/19.

1132 fbn Ebi Zemenin, EbGi Abdullah Muhammed b. Abdullah, Tefsitu Kur’ani’l Aziz, tahk. Ebii Abdullah
Hiiseyn b. Ukkase, el-Fartku’l-hadise lit’taba’a ve nesr, Kahire 2002, IV, 352.
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bc-Olmek (- ,.J1)

Birkag cesit 6liim vardir. Bunlardan birincisi: Oliim, insan, hayvan ve bitkilerde
bulunan canlilik giiciiniin yok olmasidir. Allah buyurur Ki: s ax o N 3 5 “Yeryiiziinii
oliimiinden sonra o canlandirir.”™ s sals & Lt 5 “O su ile 6lii yeri dirilttik. ”"**3* Ikincisi:
Oliim, hisseden giiciin gitmesidir. s J3 & s b “Keske ben bundan dnce olmiis

TS sl Gyt Eu i “Ben Gldiigiimde mi diriltilecegim ™ Ugiinciisii: Oliim

olsaydim
diisiince giiciiniin gitmesidir. Bu da cehalettir obo~G ks 05 s S “Olii iken kalbini diriltip”™**’
Sl gs¥ b “Sen Oliilere siiphesiz ki, isittiremezsin.” 1138 Ayetinde kastedilen bazi
insanlardaki cehalettir. Dordiinciisii: Oliim, hayat1 bulandiran iiziintiidiir. O uLs o Ssadl asl
<tz p» L “Oliim ona her tarafian geldigi halde, slemeyecek. ™' Ayetinde kastedilen 6liimiin

{iziintii oldugudur. Besincisi: Oliim uyku demektir. Uyku, hafif bir 6liim, 6liim ise, agir bir

uykudur. Bu anlamdan dolay1 Yiice Allah hem uykuyu hem de 6limil ;s diye tanimlamistir.

S oS gl sa 5 “Geceleyin sizi vefat ettiren odur.” elw $ cws o3 A 5 e o V) s A

“Allah élecekleri éliimleri amnda, 6lmeyecekleri de uykular: esnasinda vefat ettirir. 14

Biz konumuzla ilgilisi olmasi agisindan bu maddelere bir madde daha eklersek
altinct madde sdyle olur: Oliim, bedenin dliip ruhun yasamasi ve diinyada olmayan gercek
zevkleri tatmasidir. Iste bu tiir dliilere “sehit” denir. Pek ¢ok farkli tiirde sehit olsa da genel
manada sehit, Allah’in yolunda savas meydaninda savasarak 6len kimsedir. Bu dlen kisiye

neden sehit denildigi tartismasini ise birinci boliimde izah etmistik.

Sehitler savas alninda oldiikleri zannedilse de aslinda onlar ruhen cennette

yasamlarina devam etmektedirler. Bununla ilgili yiice Allah sdyle buyurur: 155 il s ¥ 5
Ogp s e sbal Lo Ulpel @ o “Allah yolunda dldiiriilenleri 6lii saymayn, aksine onlar

diridirler; Rableri katinda beslenmektedirler.”**** Diger bir benzer ayet sdyledir: 54 1,5 Y5

1133 or-Riim, 30/19.
1134 K af, 50/11.

1135 Meryem, 19/23.
1138 Meryem, 19/66.
137 e]-En’am, 6/122.
1138 en-Neml, 27/80.
1139 fhrahim, 14/17.
1140 o7-Ziimer, 39/42.
1141 A1-i imran, 3/169.
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RISTRCANIR INEE PR PR Jei B J& “Allah yolunda oldiiriilenler hakkinda "6lii" demeyin.

Bilakis, onlar diridirler, fakat siz bunun farkinda degilsiniz.”***? Bununla ilgili malum

hadisleri yukarida dile getirdigimiz i¢in tekrar zikretmeye hacet duymuyoruz.

Daha 6nce de mevzu bahis yaptigimiz gibi Kur’an’da “sitheda” lafz1 hem “sahitler”
hem “sehitler - Allah yolunda 6lenler” anlaminda kullanildigin1 gérmekteyiz. Her ne kadar
Allah yolunda 6lenler anlaminda ihtilaf olsa da bu manay1 savunan alimler de mevcuttur. Bu
ayetlerden bir tanesi soyledir: 455 MJA s e RRPRATIRIRRA o Sl Al A 15T i
V“""“ UW\ auj\ &8 15385 1538 :ﬂgju “Allah'a ve elgilerine inananlar (yok mu) iste Rableri
yvamnda, siddikler (¢ok dogru olanlar) ve sehidler onlardir. Onlarin miikafatlar: ve nurlar
vardir. Inkdr edenler ve dyetlerimizi yalanlayanlar(a gelince), onlar da cehennem
halkidir.” % Bu ayetin agiklamasini her ne kadar yukari da zikretmis olsak da yeri

gelmisken tekrar zikretmekte fayda goriiyoruz. Ayeti kerimede gecen “lugx)” kelimesini

bircok miifessir,!'* “Allah yolunda 6lmek-sehit olmak” olarak yorumlarken Muhammed Esed
ve bazi miifessirler!'*® “Hakka tanik olan sahitler” olarak yorumlamistir. Nazmu’d-Diirer

sahibi el-Bikai de bu ayette gegen “:lug:)” kelimesini, iistiin vasifli insanlardan ve kutsal

yerlerden bir an olsun uzak kalmayan, ¢oziimleri ile insanlarla, bilgi ve anlayisiyla AllahTeala

ile beraber olan kimseler olarak ag¢iklamustir.
be- Korumak-Kaydetmek- Saklamak (L1

Lis kelimesi bazen nefsin, anlamaya yol agan, unsurlari sabitlestiren 6zelligi igin

kullanilir. Bazen de bir seyi nefiste kaydetmek anlaminda sdylenir. Bunun ziddi ise,
unutmaktir. Bazen de bu giiclin kullanilmasi anlaminda kullanilir. Mesela, sunu ezberledim,
denir. Bunun yaninda her kaybedilmis seyi aramak, alisilmis seyi arastirmak ve korumak i¢in

de kullanilir. 1146

Allah buyurur Ki & st 4 G5 calss #5106 s aosl “Yarin onu bizimle beraber gonder

de gezip oynasin. Siiphesiz biz onu koruruz. "7 & s\ w3 A o s “Onlar ki namuslarin

1142 ¢]-Bakara, 2/154.

1143 g]-Hadid, 57/19.

H4get-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XX, 262.

1145 Esed, a.g.e., 153; Eker, a.g.e., 31; Unal, a.g.e., 378, 380; Ece, a.g.e., 630.
1146 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 295.

47 ysuf, 12/12.
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korurlar. "8 sl w#rs by “Namuslarim koruyan erkekler, namuslarint koruyan
kadinlar. " w Li Ly il s~ “Kocalarimin yoklugunda Allah ' korunmasini emrettigi

mahremiyetleri koruyanlar.” '**® Yani kocalarinin sdzlesmesini, onlar olmadiginda, yiice

Allah kendilerini korudugundan, onlarm her seylerini bildiginden korurlar.**°!

Kur’an-1 Kerim’de “shd” kokiinden tiireyen “sehid” kelimesi bir ¢ok ayette
korumak, kaydetmek ve saklamak manasina gelir. Bunlarin ekseriyeti Allah’a isnat olunur. O

ayetlerden bir tanesi su sekildedir: i¢3 55 8 e di; Lo N1 wlsleal Al & Lg.ﬁ\ “O (Allah) ki

goklerin ve yerin hiikiimranhgr O'nundur. Allah, her seyi kayit altina alarak korur.”**>? Imam
Maturidi, Allah’in her seye sahid olmasmi, O’nun mahlikatin yaptig1 her tirli ameli

muhafaza etmesi ve karsilig1 ne ise onu vermesi olarak yorumlamistir,*1%3

bd-Gozetmek (o 5 1)

Sozlik manast gozlemlemek, miisahade etmek, seyretmek vb. manalara

gelmektedir. Bu kokten tiireyen _., kelimesi koruyan ve gozetleyen manasma gelir. Bu

kelimenin bu anlama gelmesi, ya koruyanin, korunanin boynunu gézetlemesinden veya kendi
boynunu yukari kaldirmasindan dolayidir. Araplar arasinda bu manay1 gosteren ifade olarak
35 “Onu korudum, boynuna isabet ettim.” S6zii kullamlir. Allah Teala buyurur ki: i 1,30 5

291154

i, S “Gozetleyin, ben de sizinle beraber gozetliyorum. dze by ad VI d S e bal b

“Insan hichir sz séylemez ki yaminda (onu) gézetleyen, dediklerini zapteden bir sdhit hazir
olmazin. "° L3N, VI pe3e b 055 Y “Bir miimin hakkinda ne bir yemin gozetirler, ne de bir

antlagma. "%
<33 GOzelinlin lizerinde gozetleme yaptigi yiiksek yere denir. Oklarla kumar

oynayanlari1 kontrol eden hakeme de ., denir. Kumar oklarinin ti¢linciisiine de ayni isim

1148 g|-Mu’minin, 23/5.

1149 ¢)_Ahzp, 33/35.

1150 en-Nisa, 4/34.

1151 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 195.

1152 e]-Buruc, 85/9.

1153 g]-Maturidi, a.g.e, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrat 2005, X, 486.
1154 Hgd, 11/93.

1155 K af, 50/18.

1156 et-Tevbe, 9/10.
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verilir. <3 ;5 : gdzlemleyerek sakind. Su ayet bu anlamdadir: _s z sl L g~ “Musa korka

korka (etrafi gozetleyerek) ordan ¢iktr. "'

o, Cok fazla ¢ocugu 61diigii i¢in heniiz 6lmeyen ¢ocugunun Sliimiinii gézetleyen
kadina ve tiirdeslerinin su igmelerini bekleyip de en sonunda kendisi su i¢gen disi deveye denir.
Sl eda bSs Es 1 “Falan kisiye yasadigi siirece yasamasi i¢in bu evi verdim.” Sanki bagislayan,

bagista bulundugu kisinin 6liimiinii beklemektedir. S6z konusu bu bagisa Js 4 denir.

Kur’an’da pek c¢ok yerde “sehid” ve “rakib” kelimelerinin gézetlemek, miisahade
etmek, seyretmek gibi bir ¢ok ortak manaya geldigini gorebilmekteyiz. Hatta baz1 ayetlerde
birlikte kullanilarak ortak manaya sahip olduklarini teyit etmislerdir. O ayetlerden bir tanesi
su sekildedir: & &i$ w}, L hgs a3 U e pgile Eu55 08855 5 @ ezt of 4 _f-;;;j L;Q\Ig ﬁj LG
ded et J5 e &l ke S35 “"Ben onlara: Benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin,
diye senin bana emretmis oldugundan baska bir sey soylemedim. Ben onlarin iginde oldugum
stirece onlart kolladim, fakat sen beni vefat ettirince onlart gozetleyen (yalniz) Sen oldun. Sen
herseyi gorensin.”™'%® Ayeti kerimesinde gegen sgle csg & ifadesi ile wed o0 J5 e &
ifadesinin birbiriyle olan anlam miinasebeti ve uygunlugu asikardir. Ayrica imam Maturidi bu
ayeti Te’vilatu’l-Kur’an adli eserinde agiklarken hem VH’ <39l &4 ifadesi icin hem de &5
1159

Mg (..@.J; ifadesi i¢in ,¢le LixJl (onlart koruyan, gézeten) manasini ¢ikarmustir.

bf-Yaninda Bulunmak, Hazirda Olmak, Hazirlamak (su.))

ske Tipki slael gibi, ihtiyag duyulmadan dnce bir seyin depolanmasidir. .z : Hazr,

hazirlanmis manalaria gelir. Allah buyurur ki: uze G b 1ds &y 3 J6 5 “Yamindaki arkadast: Iste

»»1160

yammdaki hazir dedi. Ao by ad VI U e bals W “Insan highir séz soylemez ki, yaninda

gozetleyen hazir bir gozetici bulunmasin. ’*'® Yani kullarin yaptiklarim zapt eden gdzetici

bir melek bulunmasin. Yine bu kokten tiiremis iz (hazirlamak) fiili Kur’an’da sik¢a gecer.

Nisa siresi 18. ayette Allah sOyle buyurur: Ll Wie o Uil &5l “Onlar i¢in act bir azap

1157 g]-Kasas, 28/21.

188 g]-Maide, 5/117.

1159 g]-Maturidi, a.g.e, 111, 653.
160 K 4f, 50/23.

61 K af, 50/18.
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hazirlanmustir. 1192 Kimisine gore Gizi kelimesi tlsi vezninde sie gelmektedir. Kimisine gore
de onun asli t3iel olup iki dal’den biri ta’ya dondiiriilmistiir. Araplar arasinda se aze 2
ifadesi “kosmaya hazir at” i¢in kullanilir. 63

Hazir olan, bulunan ve bir seyin huzurunda kdim olan manasindaki .= kelimesinin

Kur’andaki es anlamlilarindan birisi s, digeri . dir. Her ne kadar “sehid” kelimesi ile

yanyan bulundugu ayet olmasa da ayni anlama geldigi bir iki ayetten s6z etmek miimkiindiir.

Onlardan bir tanesi $6yledir: aze i, 4 Y1 U5 oo bils & “Insan higbir s6z soylemez ki, yaminda

gozetleyen hazir bir gozetici bulunmasin.”’*1%* Bu ayetin tefisirinde stfi bir miifessir olan et-

Tiisteri “aze” lafzim1 “hazir olmak, korumak, kaydetmek, giib olmamak” olarak agiklamistir.

Bu manalaran hepsini i¢eren “sehid” kelimesi de .. (“atid) kelimesinin es anlamlisidir.

Kur’an’da “sehid” kelimesi ekseriyetle “.:c - hazir olmak™ manasina gelir. Bununla
ilgili bir ayet ise su sekildedir: Je5 3a5 &l 5T el 66 i) g5 s & 0| “Hig siiphesiz
bunda, kalbi olan ya da bir sahit (hazir) bulunup kulak veren kimse icin elbette bir uyari ve

hatirlatma vardir.”**% Yine et-Tiisteri bu Ayetteki “sehid” kelimesini de hazir bulunmak, her

an rabbini miisahade etmek ve O’ndan uzak durmamak olarak yorumlamistir.

bg-Rasat Etmek (.. 1)

Ao, “r-5-d” kelimesi Isfahani’nin agiklamasina gére “gdzetlemeye hazir olmaktir.”
Araplar arasinda .5 ;5 5 J 4w, “Onu gozetledi.” & suaw i “Bunu onun igin hazirladim.” denir.1!6®

Buna gore bu kelime “s-h-d” fiili gibi gozlemlemek, kontrol etmek, korumak ve miisahade

etmek manalarina gelmektedir. Allah Teald sdyle buyurur: J3 s dyw, 5 @l )l el BBl
“Onceden Allah ve el¢isi ile savasmis olanlara bir gozetleme yeri hazirlamak icin. "7 s, &

slo W “Kuskusuz Rabbin her an goézetlemededir.”*'%® Bu son ayet Allah’tan kacacak ve

1162 an-Nisa, 4/18.

1163 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 671.
1164 K 4f, 50/18.

1165 K 4f, 50/37.

1166 e]-Firfizabadi,a.g.e., 1, 282.

1167 et-Et-Tevbe, 9/107.

1168 g|-Fecr, 14/89.
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siginilacak hicbir yer olmadigina isaret etmektedir. .z, gézetleyen anlaminda tekildir. Cogul
icin osu0l, gelir. Fakat .o, kelimesi s, (gozetlenen) anlaminda, hem tekil hem ¢ogul i¢in
ayn1 form gelir. 169

Su ayet bunlarin tiimiine hamledilebilir: luo, ails oo 5 ady o o Moy “Allah elgisi
oniine ve arkasina gozetleyiciler koyar.”'’° Gozetleme yerine .3 denir. Ayette soyle

YL 5. formu

buyrulur: ass: J$ oy %1, “Her gozetleme yerinde oturup onlart bekleyin.
da ayni anlamdadir. Fakat o sadece gozetlemeye tahsis edilen mekan igin kullanilir. 31 g 0l
o, “Gergekten cehennem bir gozetleme yeridir.” 12 Bu Ayet insanlarin cehennem
iizerinden gegeceklerine isaret eder.*”

Miicahid b. Cebr, Kaf siiresi’nin 18. ayeti olan iz &35 44 \J\ J3 o Lal v “Higbir
s6z soylenmez ki onun yaminda bir gozetleyici bulunmasin. "™ Ayetini yorumlarken iz &35
ibaresini «le 115, olarak yorumlamistir. Yukarida gozetlemek olarak ele aldigimiz “r-g-b”
kokiiniin “s-h-d” ile olan yakin miinasebetine de degindigimize gore, bu ii¢ kokiin birbiriyle
olan anlam iligkisi zuhur etmis olmaktadir.

bh-Viakif Olmak (5 ,))

Durmak ve durdurmak anlamina gelen bu fiil orfte sdyle kullanilmaktadir: o 2l &3
“Kavmi durdurdum.” Allah Teala buyurur Ki o5 ol w2585 “Durdurun onlaru ¢iinkii onlar

sorguya ¢ekilecekleridir. 11" Istiare yoluyla evi vakfetmek, fakir fukaraya adamak anlamma

gelir. _s, kelimesi, fildisinden yapilan bir bilezik tiiriidiir. _i;: L.~ “Uzerinde siyah-beyaz

cizgiler bulunanyaban essegi veya 0n ayaklarinin iizeri yuvarlak bi¢imde daglanmis merkep”

demektir. Bu tipk1 s .3 “Toynaklarmin iizerinde beyazlik bulunan bir at” ifadesi gibidir.
oLyl w3 insanin durdugu yerdir. 31,5 S6zciigl ise bir toplulukta bulunan herkesin birbirine

uygun bicimde durmalari, birbirlerini hesaba katmalandir. i3, Sozciigi ise, avcilarin avini

1169 er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’4n?, 429.
1170 ¢]-Cin, 72/27.

1171 et-Tevbe, 9/5.

1172 en-Nebe, 78/21.

1173 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 429.
1174 K 4f, 50/18.

1175 es-Saffat, 37/24.
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1176

tutmak i¢in avin kagabilecegi yerde beklettikleri av kopegi demektir. s, kelimesinin

anlami nerdeyse biitlin sézliiklerde fil disinden yapilmis bilezik manasina gelir. Arap kadinlar
onu bileklerine takarlar. Bu kelime ayn1 zamanda Irak’ta bulunan “Hille’l-mezyediyye” ve

Bagdad’in dogusunda bulunan “Halis” koylerine verilen 6zel bir addir. Firlizabadi bu

kelimeyi, kalkanin etrafin1 saran demir ve boynuz ¢esidi, olarak agiklar.1’’

oG JI Agir basli, acele etmeyen ve isini teenni ile halleden vakur insanlara verilen
addir. Araplar arasinda soyle denildigine sik¢a rastlanir G, |, “Agwr bash adam”™ Bazen de
bu kelime her bar (defa) savastan geri ¢ekilip ondan yiiz ¢eviren adama denir.**"® isi .01 : Bir
husumet yahud bir mahalde karar kilmak ve niyetli olmak manasindadir. Araplar arasinda s,
fgas o) O\ b “Husumette ona kargi kararli oldu.” denilir. Ya da birini kararli hale
getirmektir. Araplar arasinda lis e «il, "Onu bu konuda kararl hale getirdim.” denir. Iki

tarafin bir davada kararli olmas igin de kullanilir.**"®

13

s Ji: Birisini ayakta alikoymak manasindadir. Araplar bunun igin “«s,” derler.

Hatun kisiye bilezik takmak i¢in de ayn1 kelime kullanilir. Bunu ifade etmek i¢in Araplar s,

i1 J1 “Kadina bilezik takti.” derler. Kadin ellerini kina ile benek benek naksettigi zaman ona

i ol o, “Kadin ellerini kinalad1.” denir. 118

Kur’n-1  Kerim’de Gz, 1,85 .4 seklinde dort yerde kullamldigim
gormekteyiz. 18 Tutuklamak, bir sey iizerinde durmak ve bir seyin huzurunda durmak

manalarma gelmektedir. Bu kelimelerin gectigi ayetler hakkinda miifessirler farkli

yorumlamalarda bulunmustur. Mesela o s 3. kelimesinin gectigi ayet hakkinda Kessaf miellifi

Zemahgeri farkli bir yorum yapmistir. Ona goére bu kelimden kasit Kur’an’1, Tevrat’1, Incil’i
ve kiyAmet giiniinii yalanlayan kafirlerin ahiretteki mevkif (konumlaridir.)*'® Onlar Orada
birbirlerine su¢ atarak aralarinda konusurlar. Onlardan zayif olanlar gii¢lii olanlara siz

olmasaydiniz biz mutlaka iman ederdik derler. Giiclii ve dnder olanlar ise sOyle cevap verir:

1176 er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 1175.
177 Asim Efendi, a.g.e, 762.

1178 Asim Efendi, a.g.e, 762.

179 Asim Efendi, a.g.e, 763.

1180 Asim Efendi, a.g.e, 762.

1181 es-Saffat, 37/24; el-En’am, 6/27,30; es-Sebe’, 34/31.
1182 e7-Zemabhseri, a.g.e., V, 124.
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“Size hidayet geldikten sonra biz mi sizi ondan alikoyduk? Hayir suglu olanlar sizlersiniz.”

derler.

Tasavvufta “vakif” kelimesi; Agah, kalp gozii acik, arif, ileriyi ve gercegi goren,
Allah’1 en iyi taniyan, biitiiniiyle ilim ve biitiinliyle hiikiim anlamlarina gelir. Vakif kelimesini

anlaminin anlasilmasi1 bakimindan Rahi Bagdadi’nin su misralari 6nem arzetmektedir:
Cem-i Kiitiib etmekle ne miimkiinola vakif
Esrar-1 Huda’y1 ki, ola ol miirside mevkuf!8

Yine aymi kokten tireyen “vukuf’ kelimesi tasavvuf literatiiriiniin 6nemli bir
parcasidir. Bu kelimenin anlami, salikin israrla, dikkat ve 6zenle belli hususlar iizerinde

durmasi, onlar1 kavramaya ¢abalamasina denir. Naksibendilere gore {i¢ 6nemli vukuf vardir:

D) Vukiif-i Kalbi

Naksibendiye’nin rabita, zikir, murakabe, hifz-1 nispet, ve sohbet-i seyh gibi alt1
esasindan biridir. Salikin her ¢esit bagdan, bilinen diisiiniilen, hatir ve hayalden gegirilen her
tiirli fikir, hayal ve histen tecerrud edip tam bir tevecciihle kalbine tevecciih etmesine, sonra
basiret goziiyle kalbin hakikatine, nazarin1 yogunlastirmasina ve bu suretle kalbinde ilahi
sirlarin zuhur etmesini beklemesine vukuf-i kalbi (goniil beklemek). “Miiminin kalbbi ayna

gibidir, oraya bakinca Rabbi’nin tecellisini goriir.'18*

2)Vukiif-i Adedi

Sayilar iizerinde durmak. Naksiligin on bir esasindan biridir. Habs-i nefes yoluyla
kelime-i tevhidi zikrederken tek sayilardan birinin {izerine vakf edip nefes vermeye vukuf-i

adedi denir. “Vukif-i adedi 21°e balig olunca netice-i zikr hasil olur.”118

3)Vukiif-i Zamani

Zaman iizerinde dikkati yogunlagtirma, yani icinde bulunulan zaman1 dikkate almak
ve gegmisin muhésebesini yapmaktir. Ibnu’l-vakt olmaktir. Bugiiniin vazifesini yarmna tehir

etmemektir. 1186

“Vakif” kelimesinin Tasavvuf ilminde geldigi kalp gozii acik, arif, ileriyi ve gercegi

goren, Allah’1 en iyi tantyan, ilm ve hiikim manalarini diislindiigiimiizde hem enfiiste hem

1183 Uludag, Siileyman, Tasavvuf terimleri sozliigii, Kabalc1 yay., istanbul 2012, 373.
1184 Uludag, Siileyman, a.g.e., 382.
18 Uludag, Siileyman, a.g.e., 382.
118 Uludag, Siileyman, a.g.e., 382.
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afakta Allah’in varligin1 miisahade eden, hak ve hakikatin gozeticisi, dogruyu haber veren,
ilim ve hikmet sahibi “sahid” kelimesi ile olan analam irtibati agik ve se¢ik olarak ortaya
¢ikmaktadir. Iki kelime de bir seyi anlamak, vakif olmak, ger¢egi gérmek ve ona ruh ve beden
ile sahit olmak manalar {izerinde ittifak eder. Boylece “s-h-d” kokii ile “v-k-f” kokiiniin

birbiriyle olan mana iliskisi zuhur eder.
bi-Hakkin ortaya ¢ikmasi (iiiJ 5 ;=)

Kur’an terminolojisini igsgal eden en oOnemli kelimeler arasinda “Hakk” ve
“Hakikat” vardir. “Hakk” uygunluk ve denk gelmek manasina geldigi gibi, aslen, “bir seyin
tizerine veya igine hakketmek, oymak™ demek oldugunu ve uygunluk, mutabakat-muvafakat

manalarinin belagatcilarca icat edildigini sdyleyenler de vardir.1!8’

Ragib el-Isfahani, hakkin asil ménasmin “mutabakat ve muvafakat” oldugunu

belirttikten sonra ayetlerden 6rnekler vererek baslica dort anlama geldigini belirtir.

1. Bir seyi hikmetin geregine uygun olarak icat eden; bundan dolay1 hak Allah’in

bir ismi veya sifat1 sayilmaistir.

2. Hikmetin geregine uygun olarak yapilan is; Allah’in biitiin fiilleri bu anlamda
haktir.

3. Bir seye aslina uygun ve dogru olarak inanma, bu sekilde kazanilmis inang, bilgi.
4. Gerektigi sekilde, gerekli dlclide ve gereken zamanda meydana gelen is.

Tipki “s-h-d” keokii gibi gercek, sabit ve dogru olmak; bir seyi gergeklestirmek; bir
seye yakinen muttali olmak anlamlarina gelir. “Gergek, sabit, dogru, varligi kesin olan sey”
anlamlarinda isim olan hak kelimesi (¢cogulu hukiik) genellikle batilin ziddi olarak

gosterilir, 1188

Kur’an-1 Kerim’de 247 yerde gecen hak kelimesi ayetlerin ¢ogunda batilin ziddi
olarak kullanilmistir (mesela bk. el-Bakara 2/42; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/77). Oteki
anlamlar1 arasinda “vakiaya, gercege uygun soz” (el-A‘raf 7/169; Sad 38/84); “dogru haber”
(el-Mi’mindn 23/62); “dogru yol” (Yinus 10/35); “aslina uygun bilgi, inang, yakin” (Y{nus
10/36; en-Necm 53/28; el-Vakia 56/95; krs. Taberi, XV, 89); “delil” (Yanus 10/76, 77; krs.
Taberi, XV, 102, 105); “bir olayin i¢ yiizii” (Ytasuf 12/51); “adalet” (el-A‘raf 7/89; el-Enbiya
21/112; Sad 38/22, 26; ez-Zimer 39/69, 75); “gorev, 6dev, hikkim” (el-Bakara 2/180, 236,

1187 Cagrici, Mustafa, “Hakk”, DIA, XV, 137-139.
1188 fbn Manzir, a.g.e., X, 49.
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241; er-Ram 30/47) en cok dikkati ¢ekenleridir. Baskalariyla ilgili ylkiimliiliiklere aykiri
davraniglarin niteligini belirtmek tizere “bigayri’l-hakki” ve “bigayri hakkin” (haksiz yere)
(el-Bakara 2/61; Al-i Imran 3/112, 181; es-Stird 42/42), yine baskalariyla alakali bir genel
hiikmiin disina ¢ikmaya cevaz veren “illa bi’l-hakki” (ancak hakli bir sebeple) (el-En‘am

6/151; el-Isra 17/33; el-Furkan 25/68) tabirleri Kur’an’da sik¢a ge¢mektedir.'18°

Kur’an’da hak kelimesi “gercek, sabit, dogru” gibi anlamlar1 dolayisiyla Kur’an’1
ve Islam’1 ifade ettigi gibi (el-Isra 17/81, 105; el-Kehf 18/29) vukuu kati olan 6liim i¢in de
kullanilmistir (Kaf 50/19). Boylece “sehid” kelimesinin ifade ettigi anlamlardan birisi ile
paralelellik arzettigi ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Kur’an’da kullanilan “siiheda” lafz1 bir kisim

alime gore Allah yolunda kendi canini verenler i¢in kullanilir. Bu konuyla ilgili yiice Allah
sOyle sOyler: GG 1585 1538 ety 145,45 b5 ol s doe w133 00l o 5T okt B 1T 5l
f’""‘)' ;L&.ﬁ oy 5% “Allah’a ve elgilerine inananlar (yok mu) iste Rableri yaninda, siddikler (¢ok

dogru olanlar) ve sehidler onlardwr. Onlarin miikdfatlar: ve nurlari vardir. Inkdar edenler ve

ayetlerimizi yalanlayanlar(a gelince), onlar da cehennem halkidir.” Ayeti kerimede gegen

b

“agad”

kelimesini bircok miifessir,  “Allah yolunda Olmek-sehit olmak™ olarak
yorumlamistir.

Hak kelimesi Kur’an’daki anlamlariyla hadislerde de genis olarak yer almistir. Hz.
Peygamber’in uzunca bir duasinda gegen, “Allahim! Sen haksin, senin vaadin haktir, sana
kavusmak haktir, senin soziin haktir, cennet haktir, cehennem haktir, peygamberler haktir,

Muhammed haktir, kiyamet haktir”110

climlelerindeki hak kelimelerinden ilki “varlig1 kati
olan, kuskuya yer birakmayacak kesinlikte gergek ve sabit olan” seklinde agiklanmis ve bu
vasfin yalniz Allah’a mahsus oldugu, ciinkii sadece Allah’in ezelden ebede yokluktan

miinezzeh bulundugu belirtilmistir.!1%

Islam diisiincesinde hak kavrami genellikle “dis diinyada gercekten mevcut olan,
mevcudiyeti sabit ve devamli olan varlik, gercege uygun bilgi, hiikiim, s6z” anlamlarinda
kullanilir. Felsefeyi, “Insanin giici 6lgiisiinde varhigin gergeklerini bilmesidir” seklinde
tanimlayan Kindi, filozofun bilgi faaliyetindeki amacini1 “hakki bulma”, ameli faaliyetindeki
amacini da “hakka uygun davranma” olarak gosterir ve bir konuda hakka ulasinca fiilin de
sona erecegini belirtir. Muhtemelen bu diisiinceden ilham alan Ragib el-Isfahani de insani

insan yapan ve onu diger varliklardan iistiin kilan sartin hak bilgi ve dogru amel oldugunu

118 Cagrici, a.g.md.,137-139.
1190 o|-Buhari, et-Tehecciid, 1.
1191 cagrici, a.g.md., 137-139.
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sOyler. Kindi’ye gore hak her seyin varligmin ve gercekliginin sebebidir; bundan dolay1

3

sebeplilik bagintist bilinmeden hakka ulasilamaz. Hak aynm1 zamanda “var olan” demek
olduguna gore her varligin ilk illeti Allah’tir ve bundan dolay1 Allah “ilk hak™tir. Felsefenin
biitlin ilimlerin en sereflisi olmasi1 da ilk hakkin bilgisine yonelmesinden ileri gelir. Farabi,
hakki “aklin dig diinyada var olan gercekligi tam bir uygunlukla kavramasi” seklinde
tanimladiktan sonra Allah’mm hem var olmast hem de diisiiniiliir olmasi itibariyle hak
oldugunu ve O’nun gergekliginin kendi zatinin disinda bir sebebe bagli bulunmadigini,
boylece O’nun bizatihi hak oldugunu belirtir. Bundan dolay1r Kindi gibi Farabi de Allah’1 ilk

hak diye adlandirir.t!9?

Bazi1 ayet ve hadislerde Allah’in insanlar {izerindeki haklari yaninda O’nun
inananlar1 koruma, azaptan esirgeme, onlara yardim etme gibi lutuflarinin da Allah {izerine
birer hak oldugu ifade edilir (mesela bk. Yanus 10/103; er-Rtim 30/47; Buhari, “Libas”, 101;
Miislim, “Iman”, 48-51; ibn Mace, “Ziihd”, 35; Tirmizi, “Iman”, 18). Hadislerde gecen
“Allah’mn hakki, kulun hakki” gibi ifadeler, zamanla Islami kaynaklarda biitiin haklarin “Allah
haklar1” (huktikullah) ve “kul haklar1” (hukiik-1 ibad) seklinde iki ana boliimde ele alinmasina
yol agmis, bazan bunlara her iki hak boliimiinii de ilgilendiren i¢iincii bir haklar grubu
eklenmis, bu haklar fikih kitaplar1 yaninda ahlak kitaplarinda da inceleme konusu yapilmaistir.
Mesela Haris el-Muhasibi’nin er-Risale li-Hukikullah adli kitabinda takva, vera®, tevekkiil,
ibadet, riya, ihlas, niyet, ucb, haya, kibir, gurur, haset gibi geleneksel Islim ahlakinimn baslica
konular1 yer almig ve bdylece iman ve ibadet yaninda dini ve ahlaki erdemlerle bezenip
kotiilikklerden arinmanin Allah’in kullar lizerindeki haklarini olusturdugu anlayisi ortaya
konmustur. Islam ahlakima dair biitiin eserlerde insan haklarma yer verilmekle birlikte bu

konuyla ilgili en dikkate deger kaynak Gazzali’nin ThyA-u Uliimu’d-Din’idir.}1%

1)Tasavvuf’ta Hak

[lk safilerin Allah anlaminda, bazan da batilin veya halkin (yaratiklar) karsiti olarak
kullandiklar1 hak kelimesine sonraki asirlarda yeni anlamlar yiiklenmistir. Tasavvuf
metinlerinde hak terimi bazan bir edatla, bazan da belli kelimelerle birlikte (mesela maa’l-
hak, bi’l-hak, li’l-hak) kullanilir. Bunun yerine ayni anlamlarda olmak {izere “maallah, bi’l-
lah, 1i’11ah” veya “minhii, bihi, lehi” gibi sekiller de goriiliir. Biitlin bunlar, ilk sifilerin hak
kelimesini yaratic1 gercek yani Allah anlaminda kullandiklarini gosterir. Nitekim Ziinnin el-

Misri, “Hak Allah’tir” demistir. Serric yukaridaki ifadeleri aciklarken, “Insan fiiline bakar ve

1192 cagrici, a.g.md., 137-139.
1193 cagrici, a.g.md., 137-139.
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onu kendine nisbet eder; ancak gonliinii marifet nurlar1 kaplayinca her seyi Allah’tan, Allah’la
kaim, Allah’in malumu ve Allah’a ait olarak goriir” demis. “Hak hak ile kaim oldugu i¢in hak
ile Hak’tan fani olan kisi kulluk bir yana rublbiyyetten bile fani olur” diyen Sibli de, hakki

Allah anlaminda kullanmistir. 1%

Hak kelimesi bazan ‘“sahid-i hak, aynii’l-hak” ve ‘“hakku’l-hak” seklinde de
kullanilir. {lme’l-yakin ve ayna’l-yakinden sonra gelen hakka’l-yakin mertebesi kulun her
yonden ve en iist seviyede Hak’ta fini olmas1 anlamma gelir. ilme’l-yakin seriatin zahiridir;
ayna’l-yakin seriatta ihlasli olmak, hakka’l-yakin ise onda fani olmaktir. Stfiler, “Zahirde
halk ile batinda Hak ile bulunmali” veya, “Vell Hak’tan alir, halka verir” dedikleri zaman da
hak ile Allah’1 kastederler. Hallac-1 Mansir’un {inlii “enelhak” séziinde yer alan hak kelimesi

de bu anlamda kullanilmustir.}%

Stfiler Allah’a hak dedikleri gibi O’ndan olan ve gelen her seye de hak derler. Bu
anlamda peygamber hak, Kur’an hak, Kur’an’daki her bilgi ve hiikiim haktir. Buna aykiri
diisen her sey de batildir. Nefisten ve seytandan gelip insan1 Allah’in emir ve yasaklarini
gbzetmez hale getiren her sey batil oldugu gibi insami tefrikadan cem‘ haline, kesretten
vahdete yonelten her sey de haktir. Bazan hak ile hakikat arasinda fark goriiliir. Hak dogru is
ve dogru sozdiir, bunun ardinda bulunmas1 gereken iyi niyet ve samimiyet ise hakikattir. Su
halde hakikatten yoksun bir hak sadece bir gosteristen ibarettir. Ayn1 sekilde seriat yoluna
girmek hak, bu yolda samimiyetle devam etmek hakikattir. Hak beden hakikat onun ruhu, hak
lafiz hakikat onun manasi; hak siret hakikat onun cevheri oldugundan hakka sahip olmak

yetmez; hakkin hakikatine, yani saf ve halis hakka sahip olmak sarttir.11%

2)Fikih’ta Hak

Hak kavrami doktrin ve uygulama y&niiyle Islam fikhinin temel kavramlarindan,
fikih literatiiriinde de en sik kullanilan mefhumlardan biri olmakla birlikte kelimenin Islam
hukukunda kazandig1 terim anlamini netlestirmek oldukc¢a zordur. Bunun birinci sebebi,
hakkin fikihtaki kullaniminin kelimenin sozliikte ve orfte tasidigi anlam ¢esitliligi ve muhteva
zenginligiyle yakin baglantisinin bulunmasi, ikinci sebebi de hakkin fikih usuliinde ve fiir(i-1

fikhin cesitli alt dallarinda farkli terim anlamlar1 kazanmis olmasidir. Bundan dolay1 biitiin

1194 Demirci, Mehmet, “Hakk”, DIA, XV, 151.
1195 Demirci, a.g.md., 151.
119% Demirci, a.g.md., 151.
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fikih alanlar1 i¢in gegerli bir hak tanimimin yapilmasi yerine kavramin fikhin cesitli

alanlarindaki kapsam ve mahiyeti iizerinde durulmas: daha uygun olur.!’

Fikih literatiiriine yansidigi sekliyle hak kavraminin, ilk planda sozliikteki “siibat ve
viicib” anlamiyla baglantili olarak dinin ve hukuk diizeninin tanidigi “yetki ve ayricalik”
anlami etrafinda bir muhteva kazandig1 ve terimlestigi sOylenebilir. Ancak sahip olunan bu
yetkinin kaynaginin, genel amacinin, bagkalarina yiikledigi icabi veya selbi yiikiimliiligiin,
hatta hak kavraminin fikri ve felsefi boyutunun da doktrinde ihmal edilmedigi ve kavrama
dahil edilmeye c¢alisildigi goriilir. Ciinkii hakkin 6ziinin ve mahiyetinin kavranmasi,
simirlarinin -~ ¢izilebilmesi, genel hukuk diisiincesi ve uygulama ic¢indeki yerinin
belirlenebilmesi, bu kavramin ancak séz konusu farkli boyutlariyla ele alinmasi halinde
miimkiin olur. Nitekim hak kelimesinin kdkiinde “mutabakat” anlami da bulundugundan
pozitif hukuk diizenince kisilere taninan yetki ve imtiyaza hak denmesi, bir bakima, insan
zihninde kendiliginden mevcut olan hak, adalet ve dogruluk gibi askin kavram ve idelerle bu
yetki ve gii¢ arasindaki uyumu belirtmeyi, adalet idesinin beseri iliskilere ve hukuk diizenine

izafi ve siibjektif karakterde de olsa yansimasini gostermeyi amaclar.'%

Insan diisiincesinin derinliginde her zaman icin mevcut bulunan “olmas1 gereken”
fikri, hak kavraminin fikri ve felsefi boyutunu, toplum hayatina, beseri iligkilere yansiyan ve
hukuk diizeni tarafindan kisilere tanian yetki ve imtiyazlar da bu kavramin maddi ve pozitif
(vaz‘i) boyutunu temsil eder. Bu iki boyut arasinda olanla olmasi gerekenin uyumu veya
uyumsuzlugu siirekli giindemdedir. Ancak Islam hukuk diisiincesinde, yasalarin ve diger
hukukipozitif diizenlemelerin temel ilkelerde ve bazi 6zel alanlarda Kur’an ve Siinnet
metinlerine (nas) dayanmakta olusu ve kismen dini karakter arzetmesi sebebiyle olanla olmast

gereken arasindaki bu celiskinin asgari bir seviyede kaldig1 sdylenebilir.!1%

Fikih usuliinde hak kavrami ser‘1 hiikiim konusu incelenirken ele alinir ve bir kisim
usulcii hak kavramiyla sariin hitab1 veya bu hitabin sonucu demek olan seri hiikkmii
kastederken diger bir kismi ser‘? hilkmiin taalluk ettigi fiilleri kasteder. Hanefi usulciilerinden
Fahriilislam el-Pezdevi ser‘i hiikiimleri sirf Allah hakk: olanlar, sirf kul hakk: olanlar, iki tiir
hakkin da bulundugu, fakat Allah hakkinin veya kul hakkinin galip oldugu hiikiimler seklinde
dortlii bir ayirima tabi tutar. Ser‘i hilkkme hak denmesi, hak kelimesinin kdkiindeki “mevcut ve

sabit olma” anlamiyla irtibatlandirilir. Nitekim Abdiilaziz el-Buhari bu konuyu agarken “hak

1197 Bardakoglu, Ali, “Hakk”, DiA, XV, 139-151.
1198 Bardakoglu, a.g.md., 139.
119 Bardakoglu, a.g.md., 139.
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her yonden mevcut olup mevcudiyetinde hi¢cbir siiphe bulunmayan sey” seklinde sozliik
anlamma dayali bir tarifi kaydederek ser‘l hiikme ni¢in hak dendigini aciklamak ister.
Muhammed Abdiilhalim el-Leknevi’nin, “Hak mevcut demektir, burada maksat sabit olan

hiikiimdiir” seklindeki ifadesi de boyledir.

Maliki usulciilerinden Sehabeddin el-Karafi fiille degil emir ve nehye hak
denmesinin dogru olacagini belirtir ve Hz. Peygamber’in, “Allah’in kullar iizerindeki hakki,
onlarin Allah’a ibadet etmeleri ve O’na sirk kogsmamalaridir” mealindeki hadisinden (Buhari,
“Libas”, 101, “Cihad”, 46; Miislim, “Iman”, 48-51) ilk bakista aksi anlasilsa bile bu ifadenin

fiil zikredilerek emrin kastedildigi seklinde te’vil edilmesi gerektigini ileri siirer.!2%

Karafi ayrica, “Namaz Allah’in hakkidir” denince bundan ancak namazi
emretmenin Allah’in hakki oldugunun anlasilacagini sdyler. Oyle anlasiliyor ki Karafi’nin
fiille degil sariin hitabina hak demesinin temelinde hakka “yetki ve gili¢” manas1 yiikleme
diisiincesi bulunmaktadir. Safii usulciilerinden Teftazani ise usulde hak denince sariin
hitabinin taalluk ettigi fiilin (el-mahkim bih/el-mahkiim fih) anlagilmasi gerektigini, ¢iinkii
hakkin maddeten gergeklesmesinin ve vakia olarak mevcudiyetinin gerekli oldugunu ifade
eder; ser‘i fiilleri de yukaridakine benzer bir ayirima tabi tutar. Karafi’nin el-Furlik’una
katkida bulunma amaciyla ayri birer eser yazan Maliki usulciileri Muhammed Ali el-Mekki ve
[bnu’s-Sat da bu konuda Karifi’ye katilmayarak Allah’in emir ve nehyine degil fiillere,
mesela ibadetlere hak denmesinin dogru olacagi goriisiinii benimserler. Gerek¢e olarak da
hakkin 6ziinde “gerekme, liizum” manas1 bulundugunu, kul {lizerine gerekenin sariin emri

degil bu emrin taalluk ettigi kesbi fiiller oldugunu belirtirler.12%!

Islam hukuk usulciileri arasindaki bu lafzi tartismaya, Allah hakkikul hakki ayirim
ve adlandirmasina ortak bir aciklama getirme ve “Allah hakki™ tabirini dogrulayacak bir hak
tanim1 yapma gayretinin yol actigi sOylenebilir. Bununla birlikte bu agiklamalara sariin
hitabimin hakkin kendisi degil kaynagi, hakkin da bu hitabin sonucu oldugu, fiillerin ise
hakkin kendisi degil konusu olacagi, ayrica hak manevi bir kavram iken fiilin maddi bir
varliginin bulundugu seklinde itirazlarm ydneltilmesi miimkiindiir. Ote yandan Allah hakki
adlandirmasiin gergek bir adlandirma olmadigi da agiktir. Bu miilahazalar sebebiyledir ki
Satibi Allah hakk: tabirindeki hakkin namaz, orug¢ seklindeki fiiller degil kul agisindan
Allah’in emrine imtisal, yasaklarindan kacinma, Allah ag¢isindan emirlerine uyulmasi,

yasaklarindan kacinilmasi seklinde méanevi bir mefthum oldugunu, sirf kul hakk: sayilanlar da

1200 Bardakoglu, a.g.md., 139-151.
1201 Bardakoglu, a.g.md., 139-151.
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dahil higbir hakkin Allah hakkindan hali olamayacagini ifade etmistir. Sonug olarak fikih
usuliindeki hak taniminin hukuki anlamdaki haktan neredeyse tamamen farkli oldugu ve

yapilan tanimlarin teknik tanim olmayip lugat ve 6rf diizeyinde kaldig1 sdylenebilir.1202

bj-Ihsa (.2~Y)

Sozliikte “saymak, miktarin1 bilmek; ezberleyip kavramak™ anlamindaki ihsa

masdarindan sifat olan muhsi kelimesi “sayip ayrintilariyla tesbit eden” demektir.

Allah’a nisbet edildiginde “gizli asikar her seyi tek tek ve biitiin ayrintilariyla bilen”
manasina gelir. Ibnu’l-Cevzi, ihsd kavramimnin yer aldi§1 metinlerin baglamindan hareketle
kelimenin Kur’an’da su bes anlamda kullanildigin1 soyler: “Zaptedip belirlemek, yazip

kaydetmek, gii¢ yetirmek, saymak, bilmek”.1203

Ihsd kavrami on bir Ayette yer almakta, bunlarin besinde mazi sigasiyla zit-1
ilahiyyeye izafe edilmektedir. Bu ayetlerde gegen ihsa kavraminin ilgi alaninin var olan her
yaratik (kdinat), insanlar ve onlarin iyi yahut kotii davranislarindan ibaret oldugu
ettigini bildiren ayette (el-Miicadile 58/6) ihsanin bir tehdit ve uyar1 igerdigini sdyler. Ihsa
kavrami “bilmek” (ilim) manasina alindig1 takdirde Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde gegen
ilim sifatiyla birlesmis olur. “Saymak” anlamindaki ad (add) kavrami bir ayette tek basina, bir
ayette de ihsa ile birlikte Allah’a izafe edilmistir (Meryem 19/84, 94).1204

Muhsi sadece Tirmizi’nin esma-i hiisna listesinde yer almaktadir. Hz. Peygamber’in
baldizi Esma’dan rivayet edildigine gore kendisi mali imkéanlara sahip bulundugunu
sOyleyerek Allah yolunda harcama yapip yapmayacagini Restlullah’a sormus, Restlullah da
su cevabi vermistir: “Allah rizas1 i¢in bagkalarina yardimda bulun, hem de verirken inceden

inceye hesapg1 olma (ihs4), aksi takdirde Allah da sana hesapli bir sekilde lutufta bulunur”?%,

Alimler, “nicelik ve niteligi bilinmeyen bir seyin bu 6zelliklerinin anlasilmas: igin
sayilip incelenmesi” gibi bir anlam tasiyan ihsa kavraminin Allah’a nisbeti acisindan nasil
yorumlanacagi hususunda ¢esitli goriisler ileri stirmiislerdir. EbG Manstr el-Matiiridi, Allah’in
her seyi bir bir saydigimni ifade eden ayetin tefsirinde (el-Cin 72/28) ilahi ilmin say1 altina

girmis olan her seyi kusattigi, higbir konunun bu ilme kapali kalmadig1 seklinde bir yorum

1202 Bardakoglu, a.g.md., 139-151.

1203 Topaloglu, Bekr, “Muhsi”, DiA, XXXI, 45-46.
1204 Topaloglu, a.g.md., 45-46.

1205 o|-Buhari, Hibe, 15; Miislim, Zekét, 88.
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getirmis, Kadi Abdiilcebbar ile Gazzali de buna yakin bir yaklasimi benimsemislerdir. Halimf,
Allah’1n her seyi tek tek saymasini, “miktar1 fazla olan, pespese olup biten ve siirekli bicimde
konumlar1 degisen nesne ve olaylarin yaratiklar tarafindan bilinememesi gibi bir aczin O’ndan
nefyedilmesi” manasina almistir. Abdiilkahir el-Bagdadi ihsanin igerdigi “sayma” anlaminin
zat-1 ilahiyyeye nisbet edilemeyecegini, kavramin “hasy” ve “ihsa” koklerinde bulunan

“bilme” ve “gii¢ yetirme” manalarinin daha uygun oldugunu kaydetmistir. 120

Abdiilkerim el-Kuseyri muhsi ismini beserl ¢ercevede olmasa da “sayma”
manasinda kabul etmis ve mistik bir yaklagimla bunun insan lizerindeki etkisini sdyle
anlatmistir: Kisi, nefeslerinin Allah tarafindan sayildigini ve duyularimin kontrol altinda
tutuldugunu bilirse Cenab-1 Hakk’1n kendisine yakin olup onu gozetledigini hisseder. Boylece
mazhar kilindigi ilahi lutuflarin sayilamayacak kadar c¢ok oldugunu anlar ve zamanini
bunlarin siikriinii eda etmekle gegirir; onun bu hali lutuflarin daha da artmasina vesile olur.
Muhsi Allah’in zati isimleri i¢inde yer alir ve alim, latif, muhit, sehid, kadir ve muktedir

isimleriyle anlam yakinlig1 i¢inde bulunur.t?%

Zaptedip belirleyen, yazip kaydeden, bilen gibi manalarla “Muhsi” kelimesi
Allah’in bir diger sifatt olan “sehid” kelimesiyle paralel manalar arzetmistir. Nitekim
Kur’an’da kullanilan ve Allah’a izafe edilen “sehid” kelimesi yapilan her tiirlii amelin
kaydedilmesi, zaptedilmesi ve bilinmesi manasinda kullanilmistir. Bu konuyla ilgili yiice

Allah sdyle buyurur: o s b e we2 al 5 “Allah yaptiginiz her tiirlii amelin hesabini tutar ve
(giinii gelince cezasini verir). "*?%® Diger bir 6rnek: es-Sabiini, Saffetu’t Tefasir adl1 tefsirinde
ded s2 J5 e ifadesini, Allah’m miiminlere olan miikafati (va’di) inkarcilara olan (va’id)

olarak degerlendirmistir.'?® Te’vilatu’l Kur’an’in yazari el-Maturiidi bu ayeti yorumlarken
sOyle sOylemistir: “Yani Allah onlarin amellerini muhafaza eder ve amellerininin karsiliginda

onlar1 cezalandirir. Onun ilminden higbir sey kagmaz.”1%10

bk-Kaydetmek (.1

Sozliikkte, baglamak, smirlamak, belirlemek, tayin etmek, yazmak, not etmek,

zaptetmek, korumak, hifzetmek gibi manalara gelen bu kelime .- vezninde bir kelime olup

1206 Topaloglu, a.g.md., 45-46.

1207 Topaloglu, a.g.md., 45-46.

1208 Al-i imran, 3/98; Kur’an’da gegen ve Allah icin kullanilan bazi "xe3" lafizlar1 onun cezisi anlamina
gelmektedir. Bkz. ez-Zemahseri, a.g.e., 465.

1209 e5-Sablini, Muhammed Ali, Saffetu’t-tefasir, Daru’l-Kur’an-i’l-Kerim, Beyrtt 1981, 111, 542.

1210 Ehs Mansur el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d, Te’vilatu’l-kur’an, Dau’l-kutubi’l-
ilmiyye, Beyrat 2005, 486.
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cogulu sLsi dir. Tutsagin pazularim1 arkadan bitistiren baga denir. Semer agaglarinin birbirine

baglamak icin sardiklar1 sargiya da “kayit” denir. Beni taglib kabilesinden bir atin ismi de
“kayit” tir. —e.Ji .3 tabiri; kiliglarin diplerindeki uzun baglara verilen isimdir. Ki bu baglari
kii¢iik mengene (makara seklindeki halkalar) tutar. ot.yi us tabiri; dis etleri i¢in kullanilir. .3
4! tabiri; devenin boynunda bulunan ve atin zincirine (bukagi) benzeyen bri damga-alamet
icin kullanilir. .Y 43 tabiri; At i¢in kullanilir. Clinkii yaban essegi gibi yabanil hayvanlara
1211

stiratiyle yetigir ve yakalar.

Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar bu kelimeye dogrudan rastlamasak da bu kelime ile
es anlamli kelimelere rastlamaktayiz. Ornegin; Allah’in sifatlarindan hafiz, sehid, rakib vb.
kelimeler “kayit” kelimesi ile ortak bir manaya sahiptirler. Yani “Sehid” kelimesi gibi “kayit”
kelimesi de yazmak, hifzetmek, zaptetmek manalarina gelir.

2-“Sehadet”in Zit Anlamh Kullanimlari

Bu baslik altinda, “sehadet” kavraminin zit manalar kurmus oldugu kavramlardan
gayb, ketm, setr ve gaflet incelemeye alinacaktir. Bunlar su sekildedir:

a-Gayb (< - i)

ot fiilinin mastart olup Lse 5 ezl cule seklinde glines ve baska bir seyin gozden
kaybolmast ile ilgili olarak kullanilir. Mesela: \is ;= w\e “Falan sey goziimden kayboldu.”
denir. Dip ve goriilmeyen yer anlaminda ise il kelimesi kullanilir. Yiice Allah bununla ilgili
olarak soyle buyurmaktadi: ¢4l sk 3 Al g Y gz 16 36 “Ielerinden bir sozcii soyle
12121213

dedi: “Yusuf'u oldiirmeyin. Bir sey yapacaksaniz onu, kuyunun dibine atin.

Bu kavram duyularla algilanamayan ve insan bilgisinin kapsamina girmeyen her sey

i¢in kullanilir. Ornegin yiice Allah buyurur ki: ;.. obs SV oYl sl B L5l a Loy “GOkte ve

gizli highir sey yoktur ki apagik bir kitapta olmasin. "*?** Diger bir ayette al i~ Loy coald Sl

1211 ibn Mnaz(r, a.g.e., lll, 372; FirGzabadi, a.g.e., 313.
1212 Bardakoglu, a.g.md., 139-151.

1213 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’in?, 767-768.
1214 en- Neml, 27/75.
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“Allah’in  korumasi sdyesinde gaybi korurlar.” ***° buyrulmaktadir. Yani, kocalarinmn

hoslanmadig1 seyi onlarin yoklugunda yapmazlar.
“Giybet — .27 kelimesi de ol kokiinden gelir. Zikretmeye zorlanmadigi halde,

insanin baskasimin ayiplarindan sz etmesidir. Allah Teald buyurur Ki: Laa San o2 Y 5

“Kiminiz kiminizin giybetini yapmasn. 2

Muhammed Esed’e gore, Kur’an’da gayb, insanin kavrayis alaninin Otesinde
bulunan, onu asan hakikatin tiim sathalarin1 ifade etmek i¢in kullanilir. Mevdidi ise, gaybi,
“duyularla algilanamayan ve insanin deney ve gozlemlerine konu olamayan seyler” seklinde

tanimlamastir.

Varliklar veya alemler “meshiid” ve “gayr-1 meshid” (sahid olunan ve olunmayan)
olmak iizere ikiye ayrilir. Mutasavvuflar ve Hukemanin ¢ogu, hakikati sahit olunmayan
kisimda kabul ederler. Hakikatin bulundugu aleme “Lahit alemi” derler. Sonra hakikat; mana,
emir, ruh, melekit, misal alemi gibi, bazis1 birbirinin 6zdesi, bazis1 farkli alemlerde olmak
iizere tecelli eder. Meseld riiyalarda ruhumuz misal alemiyle temisa geger. Ve iginde
bulundugumuz sehadet alemindeki varlik ve hadiselerin mukabilleriyle bulusur. Onlara gore
biitlin hakikat gayptir. Bu hakikatin 6tesinde veya onun kaynagi ve biitiin hakikatlerin
kendinden ¢iktig1 bit Hakk vardir. Hakk (Allah Teald) ne goriliir ne bilinir. Hakikat ise

goriilmez fakat bilinir.1?!’

Gayb kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de su manalar1 ihtivd etmektedir: Geg¢migsteki

1218 1220

yasanan hadiseler, gizliden gizliye yapilan seyler, 1?*® bir hadisenin arka yiizi,

Kur’an, 2! Cenab-1 Allah, melekler, kiyamet, kaza ve kader, 1222 pagkalarmin goremedigi

1223 1224

davranislar,**~* gériinmeyen ve bilinmeyen her sey

Kur’an-1 Kerim’de “Gayb” kelimesinin zidd1 olarak “Sehadet” kullanilir. Insanin
duyu organlarinin disinda kalan hersey gayb iken, duyu organlari ile elde edebildigi her sey

sehadet olmaktadir. Bu manada Kur’an’da gegen Allah, ahiret, melek, cin v.s. kavramlar gayb

1215 en-Nisa, 4/34.

1216 g|-Hucurat, 49/12.

1217 Unal, Ali, a.g.e., 402.

1218 Al-i imran, 4/118.

1219 et-Tevbe, 9/78.

1220 yjsuf, 12/81.

1221 Mukatil, a.g.e., I, 93.

1222 g|-Bakara, 2/3; et-Taberi, Cami‘u’l-beyan?, I, 242.
1223 et-Tevbe, 9/94 .

1224 - A’raf, 7/187.
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alanina girerken; alem ve igerisindeki her tiirlii olay ve olgu sehadet kavramina dahil

olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore gayb ve sehadete dahil olan her tiirlii varlik ve eylem
Allah’m bilgisi igerisinde yer alirken, sadece sehadete dahil olanlar insanin bilgisine konu

olmaktadir. Su ayette buyruldugu gibi: _s,¥1 5 wlsldl Ce w5 “Goklere ve yere iliskin
bilinmezlerin bilgisi Allah’a dittir.”*° w\ N1 .l (o N1 5 Slsledl oo i ¥ 5 “De ki

Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gaybi bilemez. "1%%°, A o Al 5 aslels ol e sa

“O goriineni ve goriinmeyeni bilen, rahman ve rahim olandr. "%

Kur’an, “gayb” bilgisinin yalnizca Allah’a ait oldugunda 1srar eder; fakat, genelde
tiim bilgiler, daha dogru bir deyisle, ilmin biitiiniiniin Allah’a ait oldugundan ve her sey
O’nun bildirmesiyle veya bilme giicli vermesiyle bilindiginden, gayb mutlaka insan bilgisinin
disinda bir sey midir? Bu 6nemli konu iizerinde Kur’an ayetleriagik oldugu halde ¢ok s6z
sdylenmistir. Konu bu yoniiyle daha ¢ok, Islami hikmetin alanine giren bir konudur ve bu

noktadan anlasildiginda gaybin ve bilgisinin ne oldugu da daha kolay anlasilabilecektir.'?%8

Varliklar veya alemler, “mesh(id” ve “gayr-I meshid” (sahid olunan ve olunmayan)
diye ikiye ayrilir. Cogu hakimler, hakikati sahid olunmayan kisminda kabil ederler ve hatta
hakikatin kaynag1 hakkin goriilemeyen oldugunda 1srar ederler. Hakikatin bulundugu aleme
“lahut alemi” derler. Sonra hakikat, “mana alemi, emr alemi, ruh alemi, melekit dlemi, missal
alemi” gibi bazis1 birbirinin 6zdesi, baizis1 farkli dlemlerde, her dleme has keyfiyette tecelll
eder. Mesela, riiyalarda ruhumuz, missal alemiyle temasa geger ve icinde bulundugumuz
sehadet alemindeki, yani bes duyuya hitap eden alemdeki varlik veya hadiselerin bu alemdeki
mukabilleriyle bulusur. Dolayisiyla, ¢ok zaman, riiyalarin bu aleme gore tabiri, te’vili

gerekir.22°

Ozellikle mekanik fizigin ¢6ziilmesinden ve bu fizigin dayandig: “hareket, sebep-
sonu¢ kanunu” gibi prensiplerin birer birer ¢Okmesinden sonar sehadet aleminin, yani
duyulara hitap eden alemin de, hakikatin izafi bir yansimasi veya tecellisinden bagka bir sey
olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Dis diinyay:r biz 151k, ses, koku, tat, 1s1, sicakli ve sogukluk gibi

ozellikleriyle ve bunlar vasitasiyla diger esyay: taniriz. Atom fizigine goére, biitiin bunlar

1225 en-Nahl, 16/77.
1226 en-Neml, 27/65.
1227 g|-Hasr, 22.

1228 (Jnal, a.g.e., 401.
1229 (Jnal, a.g.e., 401.

222



temelde bir tecelli, bir gorliniisten ibarettir. S6zgelimi, 151k dedigimiz parilti bir titresimdir.
Parilt1, bu titresime goziimiiziin temasiyla ortaya ¢ikan ani bir tecellidir. Ses de, sicaklik ve
sogukluk da, distaki titresimlerin bizdeki hus@isi melekelerle idrakinin neticesidir. Tat, koku
hep aymidir. Demek oluyor ki, alem-i sehadet, en nihayette varip bir harekete dayanmakta ve
bir tecelliler toplamindan ibaret olmaktadir. Biz bu hareketi géremiyoruz. Bu hareket veya
tecellilerin illeti olan hakikat ise gdriilmez, ona duyularla sahit olunmaz. insanlik tarihinde
meydana gelen hadiseler ise, insanlarin tasavvurlari, ihtiraslari, iradeleri gibi mutlakligi
olmayan sebeplerden bagka nedir ki? Bu yiizden hakikat, sebeplerin 6tesinde gizlenen seydir,

goriilmez; goriilen onun tecellileridir.*?%

Simdi biitiin hakikat gaybdir. Bu hakikatin 6tesinde veya bu hakikatin kaynagi ve
onu kapsayan, biitiin hakikatlerin kendinden ¢iktig1t Hakk vardir ki, bu da Allah-ii Tealadur.
Bu noktadan vyiirliyen bazi hakimler, hakikatin ve dolayisiyla Hakk’in da meshud
olamayacagini, gozle gorillemeyecegini savunmuslardir. Hakikat goriilmez, duyularla
algilnamaz, biitiiniiyle gaybdir; bu bakimdan, onun bilgisi dncelikle Allah’a aittir. Fakat, gayb
goriilmese de, Hakikat goriilmese de bilinmez degildir. Hakikat bilinir, goriilmez. Hakk ne

goriiliir ne de bilinir; taninir. Hakikat goriiniir alemde ig tiirlii varlikta yansir:

aa)Kesif Cansiz Nesneler

Aynadaki hayaller hakikatin yansidig1 birinci tiirdiir.123

ab)Maddi Niirani Nesneler

Mesela, giines yeryliziine vurdugunda her zerrede aksini gosterir; girdigi seylerin
her biri 1s1s1 ve 15181yla giinesi yansitir. Eger gilines suurlu olsayd, 1s1s1 kendi kudretine, 15181
kendi ilmine, yedi rengi yedi ayri sifatina bagh olsaydi, o vakit giines, vurdugu her bir seyde
bulunur, her birini kendine bir taht ve telefon yapar, onlar1 algilayabilir, onlara hakim olup,
onlar1 kullanabilirdi. Her birimizle goriisebilir, biz ondan uzakken, o bize bizden, hem de

suurlu sekilde daha yakin olurdu.?%?

ac)Nirani Ruhlar

Bunlar suurludur, diridir ve akis degil, kendileridir. Fakat, melekeleri ve kapasiteleri

nispetinde tezahiir ettiklerinden, bu ruhlarin mahiyeti biitiintiyle kendileri olamamaktadir.

1230 (Jnal, a.g.e., 402.
1231 (Jnal, a.g.e., 402.
1232 (Jnal, a.g.e., 403.
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Insanin 6zii, varhginin esas1 bdyle bir ruhtur ve nurdandir; ama maddenin iizerine koydugu
gaflet perdesi onu orttiigiinde, o ancak dis diinyayr duyulariyla taniyabilmekte ve alem-i

sehadeti gercek sanip, tesindeki hakikata uzanamamaktadir.123

b-Ketm (.5 . :3)

b

Sozlikkte bir seyi gizlemek, saklamak manasinda olup Araplar arasinda “ &5 °

“Falan seyi gizledim ’seklinde kullanilmaktadir. Kur’an’da sehadet ile birlikte kulllanildigi
ayetler vardir. Bu ayetlerde “sehadetin gizlenmesi” mevzu bahistir. Onlardan birisi so0yledir:

Al ke 3\es oS 3a BT 5 s “Allah’in sahitlik ettigi bir hakikati bile bile gizleyenden daha
zalim kim olabilir? %%

Kur’an-1 Kerim’de on iki stirede, yirmi bir ayette gegmekte olan “K-t-m” kokdi;
hakkin,*?®® sehadetin,'?®® imanin, kiifriin, siiphenin, %" Hz. Adem’in daha faziletli oldugunun

1238

gizlenmesi, Iblis’in kibrini saklamas1'?®® gibi manalarda kullanilmaktadur.

“Ketm” ve “Sehadet” kavramlarinin zit anlamalarda ayni1 baglamda gecetigi bazi
ayetleri soyle siralayabiliriz: Hz. Ibrahim, Ismail, ishak ve Yakub’un Yahddi mi yoksa

1239

Hristiyan m1 oldugunun ehl-i kitap tarafindan gizlenmesi~~** ve borca sahitlik yapanlarin bu

sahitligi gizlemesinin biiyiik vebal oldugunu'?*° bildiren ayet-i kerimelerdir.

c-Setr (ia - o)

“Setr” sozliikte, “bir seyi oOrtmek, gizlemek, perdelemek, engel olmak™ gibi
manalara gelir. Aym1 kokten “sitr” gizlenmeye yarayan engel, perde vb. seyler igin ve
mecazen “cekinme, korku, hayd” anlaminda kullanilir. Yine bu kokten tiireyen ‘“‘seter”,

1241 “setir”

“kalkan”; “istitar”, “gizlemek” manasindadir; ve “mestur” mecazen “iffetli”
demektir. Araplar arasinda “Birinin ayiplarinin ortaya ¢ikmasi” manasinda, “Allah onun
ortistinii yirtt1” deyimi kullanilir ve bu kisilere “mehtikii’s-sitr” (haya perdesi yirtilmis)

denir. Yine “hetkii setri’l-hasmet” tabiri “vakar ve sayginlik Ortiistinlin yirtilmas1” demektir.

1233 Unal, a.g.e., 403.

1234 o|-Bakara, 2/140.

1235 o|-Bakara, 2/42.

1236 g]-Bakara, 2/283.

1237 g]-Maide, 5/99.

1238 g|-Bakara, 2/33; et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, 1, 533.
1239 g]-Bakara, 2/140.

1240 g]-Bakara, 2/283.

1241 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 480.
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“S-t-r” kokii, Kur’dn-1 Kerim’de ii¢ ayette 3. ;=5 Ve [3xes formlarinda
kullanilmustir. “Sitr” formunun gegtigi ayet su sekildedir: (,J o3 & CUQ; i s 2l adles 513 2=
1 Gsd o M_! Jass “Ziilkarneyen gide gide, giinesin dogdugu yere vardiginda, giinese karsi

siginacak bir ortii vermedigimiz bir halk iizerine giinesi doguyor buldu.’**** Bu ayette gecen
“Sitr” insanin kendisini zararli seylerden korudugu siper, kale, bina, dag, aga¢ vb. manaya

gelmektedir. 1?43

15522 formu Kur’an’da su sekilde gegmektedir: &3 Y 5l 535 Jig las o7 A &35 135
1h5ies U 5230 “Sen Kur’dn okudugun zaman, seninle dhirete inanmayanlar arasina

goriinmez bir perde cekeriz.”?** Bu ayette gecen “mestur” iki sey arasinda giren ve

birbirlerini gérmesine engel olan perde, ortii anlaminda kullanilmastir.

Gizli, sakl ve ortiilii seyleri ifade eden “S-t-r” kokii ile goriiniir, agik ve asikar olani

ifade eden “S-h-d” kokiiniin birlikte gegmis olduklar1 dyet bakacak olursak: o &, P

O shass L8 155 g N i r*J’ oS3 ('s’fl’ Y3 (’SJL@\ N5 oSaas ole gk “Sem'inizin, basarlarimizin
(gorme azalarimizin) ve bedenlerinizin aleyhinize sahitlik yapmasini (ummuyor ve) bundan
sakinmiyordunuz. Ciinkii  siz  yaptiklarinizin cogunu  Allah'in bilmedigini

121245

zannediyordunuz Bu ayette gecen “Testetirin” fiili sakinmak, gizlemek, ortmek,

saklamak vb. manalara gelmektedir.24°
d-Gaflet (i - ji2)

J«¢ kokiinden tiireyen il kelimesi sozliikte, ezber kabiliyetinin azlig1 ve dikkatin

zayifligindan meydana gelen sehv/yanilma, dikkatsizlik ve oyuna gelmek olarak tanimlanir.
Arapcada isaret konulmayan yer i¢in i 5,1, deneyimi olmayan adam i¢in i }+,, harekesiz
birakilan kitap iginde ol Juél deyimi kullanilir, 1%*” Bir kimsenin ihmalkarligindan

yararlanmak, onu oyuna getirmek veya gormemzlikten gelmek, farkinda degilmis gibi

yapmak anlamlarinda ise & veya Jsts kullanilir. 2%

1242 g|-Kehf, 18/90.

1243 et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XV, 381.

1244 o -fsra, 17/45.

1245 Fyssilet, 41/22.

1246 g]-Beydavi, a.g.e., 1, 225.

1247 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 758.

1248 Thn Manziir, a.g.e., 498; ez-Zebidi, a.g.e., XXX, 108 ; el-Cevheri, a.g.e., V, 1782-1783.
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“G-f-1” koki Kur’an-1 Kerim’de yirmi alt1 ayette otuz bes kere gegmekte olup
degisik versiyonlarda/tiirevlerde kullanilmistir. Pek ¢ok méanayr iceren bu kok, Kur’an’da
baslica su anlamlara gelmektedir: Silahlar1 terketmek/birakmak, 12*° duyarsiz kilmak, 120

k,1252

bilmek, haberi olmak,!?! gelecek azaptan uyarilmamis olma zindya itibar etmeyen

muhsan(namuslu) kadimlar'?®3 vb.
Al-i Imréan 3/98 de gegen o loss Lo s Les 4l Ayeti ile bu dyetin zeyli hiikmiindeki
ardindan gelen 4yetin sonunda gecen o ks Les sl @l L 5 Ayeti arasinda onemli bir baglanti

vardir. Bu anlamsal baglant1 genelde iki ayet arasinda olmakla birlikte 6zelde “sehit” ile “gafil
olmama” kelimeleri arasindadir. " " kelimesi ezberde az tutmak, az dikkatten dolay

meydana gelen sehiv ve yanilma manasindadir. Meseld: " & O yanmlandir.” denir. 1254

Sozliiklere bakildiginda “gafil” kelimesi “zakir” kelimsinin karsit1 olarak kullaniimaktadir.1?%°

Yani unutan, yanilan, dikkat etmeyen, gereken 6nemi vermeyen, bilingli olarak is yapmayan

KA

analmina gelmktedir. Oysa “zakir” bunun tam ters anlamidadir. Dolayisiyla “gafil olmama”,
“zakir” ve “sehit” kelimeleri birbirleri ile anlam birligi ve biitlinliigline sahip kelimlerdir.
“Sehit” kelimesinde “zakir” kelimesinde oldugu gibi bir uyaniklik, gifil olmama, bir seyi
hifzetme, ve suur hali mevcuttur. Buna binden “sehit” kelimesinin bir seyi hisleriyle vakif
olup,*?®® suurlu bir sekilde bilen manasina geldigini sdyleyebiliriz.

Allah Teala’nin; Hz. ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlarinin Yahdi mi yoksa

1257

Hirstyan m1 oldugunu gizleyen*=’ ve sahit olduklar1 halde dini egri gdstererek miiminleri

yolundan ¢evirmeye ¢alisan ehli kitabin yaptiklarindan gafil olmadig1,*?>® Ademogullarinin

ziirriyetinin Allah’m varligindan gafil olmadigina sahitlik etmesi, 12%°

putlarin miisriklerin
kendilerine olan ibadetinden gafil olduklarma Allah’1 sahit tutmalar1?%® “G-f-1” kokiiniin

Kur’an’da “s-h-d” ile birlikte gectigi dort ayet-i kerimedir.

1249 en-Nisa, 4/102.

1250 o]-Kehf, 18/28.

1251 o]-Bakara, 2/74.

1252 g|-En’am, 7/131.

1253 an-Ndir, 24/23.

125 gr-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an?, 758.
12 e|-Ezheri, a.g.e., VIII, 136-137.
125 (Jnal, a.g.e., 374.

1257g|-Bakara, 2/140 .

1258 Al-i imran, 3/99.

1259 o] A raf, 7/172 .

1260 y{inus, 10/29.
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Celiskiyi ve siipheyi ortadan kaldiracak ser'i kanuna uygun bir vasif!?! olan
schadet, miisahadeyle hazir olma, gerek nefiste biitiin duyulariyla vakif olarak, gerekse
meydana gelmek stretiyle karar kilinan bir ilim ve bu ilimle sahid oldugunu ikrar etme, aciga
vurmadir. Gaflet ise bunun tam tersidir. Gafil, bir seye yeterli Ol¢iide dikkat ve Gzen
gostermedigi i¢in unutan, dikkatsiz oldugu ic¢in hadiseye tiim duyulariyla sahit olup onun
aslina vakif olamayan, diinya veya ahiret hayati i¢in gerekli olan seylerin Onemini
kavrayamayan kimsedir. Bu yilizden kolayca yanilir, aldanir ve oyuna gelir. Bdyle bir

kimsenin verecegi bilgilere de hukukta siipheli olarak karsilanir.
e-Kizb — Yalan (c.isdi)

Yalan demek anlamindaki _Js kavrami lizerinde daha Once .. kavramim
incelerken durduk. Araplar arasinda birisi yalan soylediginde |- )i wis (adam yalan sdyledi)
denir. Bir adamin yalnciligini abartmak igin 0lsis S o sis olis -, sOzciiklerinden birisi
kullanilir. Aynm1 anlamda 4,i<. ¥ denir ki bu da, hi¢bir yalan yok, yani sana yalan
soylemiyorum, demektir. Yalan sdylemek demek olan Cis fiili tipki g-oJb U3 )l & o, all o 3
“Ant olsun ki Allah Resiliiniin riiyasini dogru ¢ikard:. "% Ayetinde gecen .. fiili gibi iki
mef™Gl alir. Bu anlamda Uls (L5 s denir ki, birine bir yalan sdylemeyi dile getirir. Ayni
sekilde «isi demek, onu yalanci gordiim demektir. s ifadesi ise dogru ya da yalan

sOyledigine bakmaksizin bir kisinin yalan sdyledigini belirtmek, kisiyi yalancilikla itham

etmektir. Kur’dn-1 Kerim’de gegen _.i$s formu ise, dogru olani yalan saymak anlaminda
kullanilmustir. Allah Teala buyurur ki Jus 4 H_,jm 4l (,.m}b Gyl i s PRI iz G385 JT uus
SUGsll “Fir'avn dilesinin ve onlardan oncekilerin durumu gibi. Onlar da dyetlerimizi

yalanladilar. Alldh da onlart giindhlariyla yakaladi. Allah'in cezdsi cetindir.” % Yine

buyurur Ki g\ 1,.ds | “Aksine onlar hakki yalan saydilar.”'?%*

Giriste sehadet kelimesini; hakikati bildirmek,*?®® beyan edip agiklamak, %% bir

takim deliller ile Allah"1 ispat etmek, kesin bir ilim ile yakinen bilinen bir seyi Allah'in

1261 ¢]-Bustani, a.g.e, 486.
1262 ¢]-Fetih, 48/27.

1263 Ali fmran, 3/11.

1264 I 4F. 50/5.

1265 Elmalily, a.g.c., 11, 324.
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huztirunda bulunduguna inanarak dosdogru haber vermek*?®” olarak tanimladigimizda yalan
soylemek bu kavramin zitti olmaktadir. Kuran’da da bu iki kavramin birlikte kullanildig:

ayetlerde bu zitlik gdze arpmaktadir. Onlardan bir tanesinde Allah Teéla sdyle buyuruyor: 13|
O Gl o) dgds By dpasd BB s By & Jpag) E) Ak 16 oL Bas “Ey Muhammed!
Miinafiklar sana geldiklerinde, «sahitlik ederiz ki, sen Allah'tn peygamberisiny derler. Allah
ta bilir ki sen elbette, kendisinin peygamberisin. Bununla birlikte Allah miinafiklarin yalanci
olduklarini da bilir."**%® Ayett-i Kerimede “shd” kokiinden tiireyen fiillerin “tasdik etmek ve

dogru soylemek” anlamlarina geldigini “sidk” kelimesini agiklarken zikretmistik. Dogru

sOylemek, tasdik etmek anlamindaki .. kelimesinin karsit manasi yalan sdylemek ve
uydurmak manalarina gelen _.s dir. Dogal olarak “kizb” kelimesi “sehadet” kelimesinin zit

anlamini olusturmustur. Dikkat edilirse ayette miinafiklar Hz. Muhammed’in Allah’in resulii
olduguna sahit olduklarin1 ve bunu tasdik ettiklerini iddia ederken Allah miinafiklarin  sahit
olmalarmi yalan olarak degerlendirmistir. BoOylece Allah’in sahitligi “sidk-dogruluk”
anlamina gelirken minafiklarin sahitligi “kizb-yalan” anlamina gelmistir. Sahitlikte hem
dogruluk hem yalan payr vardir. Ama sahitligin temel manas1 yukarida zikrettigimiz gibi
yalani icermez dogru, hakiki, kesin haber vermeyi igerir. “Kizb” ise uydurma ve yalani

icerdigi i¢in sehadetin zitt1 konumundadir.
f-Ahiret (s ~31)

Ahiret, evvelin mukabili ve “son” méanasindaki ahirin miiennesi olup Kur’an’da 110
yerde gecer. Bunun yirmi altisinda miizekker ve el-yevm kelimesine sifat seklinde el-
yevmii’l-ahir (son giin), dokuzunda dar ile sifat veya isim tamlamasi halinde ed-darii’1-ahire,
darii’l-ahire (son ikamet mahalli), birinde ennes’etli’l-ahire (ikinci yaratilis, son hilkat)
tarzinda, elli yerde de diinya ile (ikisinde diinya manasindaki 014 ile) mukabele edilmis olarak
zikredilir. el-Ahirenin, yalm olarak kullanildigi yerlerde de ed-darii’l-dhire tamlamas:
manasinda oldugu kabul edilir. Bu kullanilis sekillerinden de anlasilacagi iizere ahiret
mefhumu ile diinya mefhumu arasinda siki bir miinasebet vardir. Ahiret diinya hayatini takip
eden, ona benzer fakat daha degisik ve Oliimsiiz bir hayattan, ebediyet alemine ait cesitli

merhaleler ve hallerden ibarettir.1259

1266 Elmalily, a.g.e., 11, 324.

1267 Elmalili,a.g.e., VIII, 66.

1268 o|_Miinafikéin, 63/1.

1269 Topaloglu, Bekr, “Ahiret”, DiA, 1, 543-548.
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Kur’an-1 Kerim’de yiizden fazla terim ve deyim kullanilarak ahiret akidesi
islenmekte, konuyla ilgili ayetler hem Mekki hem de Medeni sirelerde sik sik
tekrarlanmaktadir. Bu tekrarin, konunun Onemini vurgulamak, sorumluluk duygusunu
pekistirmek, diinya ile ahiret arasindaki psikolojik mesafeyi kisaltarak miiminin ruhunu
yiiceltmek ve hayatini ebedilestirmek gibi hedeflere yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Birgok strede kainatin, 6zellikle insanin yaratilisindan, evrenin idare edilisinden ve hayatin
akisindan bahseden ayetlerle ahiret hayatini tasvir eden ayetler yan yana yer almistir (bk.
Miilk, Insan, Miirselat, Nebe’, Naziat, Tarik, A‘la streleri). Kur’an’in tasvirine gore diinya
hayat1 bir “oyun ve eglence”, bir “siis ve 6gliniis”tiir; “mal, evlat ve niifuz yarisi”dir. Netice
itibariyle o gecici bir faydalanis ve aldanis vesilesidir. Asil hayat ahiret hayatidir, huzur ve
siik(in sadece 6liimsiiz Alemdedir.!2’® Her ne kadar 6liim geride kalanlar icin ac1 ve hasret dolu
bir olay ise de imanli goniiller i¢in fanilikten ebedilige gecisi saglayan bir vasitadir. Nitekim
bircok ayette 6lim ve ahiret hayati “bulusmak, sevdigine kavusmak” anlamindaki likaa
(likaullah, likaii’l-ahire) kelimesiyle ifade edilmistir. Ayn1 noktaya temas eden bir baska
ayette de Allah’in dostlar1 olduklarini ileri siiren Yahtdilere sdyle hitap edilmistir: “Eger

samimi iseniz 6lmeyi temenni edin”.12"!

Gergi insan, yaratilig itibariyle yasama sevincine sahiptir ve ondaki bu duygu hayat
miicadelesinin en Onemli giic kaynagini teskil etmektedir. Bu sebeple 6lim tabii olarak
irkiitiicii bir seydir. Ancak asil hayatin ikinci dlemde baslayacagina inananlar, 6liimiin ebedi
yokluk olmadigimi kabul ederler. Heniiz hayattayken adeta bu yeni hayatin 6zlemini duyarlar.
Kiitiib-1 Sitte’de yer alan bir hadise gore Hz. Peygamber, “Kim Allah’a kavugsmay1 arzu
ederse Allah da ona kavugmayi ister; kim Allah’a kavusmay: istemezse Allah da ona
kavusmay1 istemez” buyurmus, yaninda bulunanlar, “Hi¢birimiz 6limii hos karsilamayiz”
deyince sozlerine soyle devam etmistir: “Durum sandiginiz gibi degil. Gergek su ki, miimin
olan bir kimsenin son nefesleri yaklaginca Allah’in hosnutlugu ve lutuflariyla miijdelenir;

artik ona gore Allah’a kavusmaktan daha sevimli bir sey bulunamaz”!?"?

Fahreddin er-Réazi’ye gore ahiret konusunun akli ve nakli olmak {izere iki yoni
vardir. Insan viicudunun ve iginde yasadigimiz kainatin fani oldugunu, ldiikten sonra tekrar
dirilmenin de imkan dahilinde bulundugunu kabul etmek konunun akli yoniinii, kiyametin
nasil kopacagi ve ahiret hayatinin nasil baglayip devam edecegi hususu ise nakli yoniinii

olusturur. Ilk dénemlerden itibaren filozoflar da eskatoloji ile mesgul olmuslardir. Onlarin

1270 o|-Ankeb(it 29/64; el-Mi’min 40/39; el-Hadid 57/20.
1271 e]-Cum‘a 62/6.
1272 o|-Buhari, “Rikak”, 41; Mislim, “zikr”, 14, 16-18.
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konuyla ilgilenmesi inang agisindan degil, yaratilis felsefesi, ahlak anlayis1 ve ruhun 6lmezligi
acisindandir. Ahiret hayat1 bes duyunun idrakleriyle sinirli bulunan pozitif ilimlere konu teskil
etmez. Bu sebeple onunla ilgili olarak ilim adina kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir. Ne
var ki ilim adami da diisiinen ve duyan bir insandir. Sahsi temayiilleri ve ilmi yorumlari

sonunda ahiret konusunda miisbet veya menfi bir kanaate varabilir.'?"

Kur’an-1 Kerim’in ahireti ispat metodu, “Nereden geldim, nereye gidiyorum?”
sorusuna tatminkar bir cevap bulmaya dayanir. Diislinen her insanin sormaya mecbur oldugu
bu sorunun birinci kisminda materyalist izah1 benimsemeyen, kendisine ve i¢inde yasadigi
tabiata hakim, mutlak kudrete sahip bir yaraticinin varli§ina inanan kimse, s6z konusu
sorunun ikinci kisminda da ayni diislince tarzin1 devam ettirerek 6biir alemin Sliimsiizligiini
kolaylikla benimser. Bundan dolay1 Allah’a imanla ahiret giiniine iman Kur’an’da sik sik ve
birlikte zikredilmek suretiyle bunun ne kadar énemli bir ilke olduguna dikkat ¢ekilmistir.
Diinyaya ilk gelisinde pek aciz bir canli olan insan, hayatinin daha sonraki devrelerinde
fizyolojik ve psikolojik yonden gelisip tabiatin en mitkemmel varligi haline gelir. Ondaki ruhi
ve fikri gelisme devam ederek kendisinde ebediyet duygusu meydana getirir. insanin, iyi
diisiinmeden, ilk bakista yok olus (fend) gibi telakki ettigi 6liimden korkmasi veya 6biir aleme
inanmayanlarla ona hazirlikli olmayanlarin 6liimden iirkmesi de bu ebediyet duygusuna
baglanabilir. O halde daha miikemmel ve Oliimsiiz bir alem olan ahiretin varligini
benimsemek insanin tabii yaratilisinda bulunan bir 6zelliktir. Ancak diinya hayatinin cazibesi,
kisginin fitratindaki 6liimsiizliik duygusunu unutturup tabiatindaki seyri durdurabilir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de ahireti inkar etmenin bu gayri tabiiligine soyle isaret edilmektedir: “Iyi
bilin ki Allah’in laneti, kisileri Allah yolundan dondiiren, onu egriltmek isteyen ve ahireti

inkar eden zalimlerin tepesinedir”?"*

Ahiret kelimesinin literatiirdeki diger karsiigi “gayb alemi”dir. Gayb alemi
“sehadet alemi”nin zidd1 bir terimdir. Ahiret tipk1 Allah, melek ve cin gibi gaybi bir konu

oldugu i¢in buna “alem-i gayb” denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Gayb” kelimesinin zidd1 olarak “Sehadet” kullanilir. Insanmn
duyu organlarinin disinda kalan hersey gayb iken, duyu organlari ile elde edebildigi her sey
sehadet olmaktadir. Bu manada Kur’an’da gegen Allah, dhiret, melek, cin v.s. kavramlar gayb
alania girerken; alem ve igerisindeki her tiirli olay ve olgu sehddet kavramina dahil

olmaktadir.

1273 Topaloglu, a.g.md., 543-548.
1274 H{d, 11/18-19.

230



Kur’an-1 Kerim’e gore gayb ve sehadete dahil olan her tiirlii varlik ve eylem
Allah’1n bilgisi igerisinde yer alirken, sadece sehadete dahil olanlar insanin bilgisine konu
olmaktadir. Su ayette buyruldugu gibi: 531 5 wildl e & 5 “Goklere ve yere iliskin
bilinmezlerin bilgisi Allah’a dittir.”**™ w N/ C [5,¥0 5 ol S o Y B “De ki
Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gaybi bilemez. "1%'°, Al e Al 5 aslells ol e sa
21277

“O goriineni ve goriinmeyeni bilen, rahmdn ve rahim olandur.

Yukaridaki bilgiler 1s1¢inda okuyucuya analama kolaylig1 saglamak icin analizler

sonucunda, Kur’an’da sehadetin yiiklem oldugu durumlar asagida tablolastirilmistir:

Yiiklemine Gore Sehiadet Kavram

Sehadetin Es Anlamhi Kullanimlar: Sehadetin Zit Anlamh

Dolayh Es Anlamh | Dogrudan Es Anlamh | Kullammlar:

Olanlar Olanlar

1-Ceza (Slaali-¢l ;1) 1- Hazir olmak ( sa-)1) 1-Gayb (s - o)

2-Tasdik (k-5 5Y1) 2- Tlim (L) 2- Ketm (.5 . )

3-Olmek (1) 3- Soylemek (J 1) 3- Setr (i - 22)

4-Korumak (Lai=J) 4- Yazmak (_isii-obsdn) 4- Gaflet (s - Je2)

5-Gozetmek (o 5 ,)1) 5- Yemin etmek (ui-J)i - | 5-Kizb (wish)
o)

6-Hazirlamak, Yaninda | 6-Haber vermek (,L=Y1) 5-Ahiret (s =31

bulunmak (sL.)r)

7-Rasat etmek (.. i) 7- Beyan etmek (.-

o)

8-Vakif olmak (o 43 ,)1) 8- Izhar etmek (/Y1)

1275 en-Nahl, 16/77.
1276 en-Neml, 27/65.
1277 g|-Hasr, 22.
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9-Hakkin ortaya ¢ikmasi | 9- Hilkkmetmek (sLaa)t)

(Gl 5 )

10-Thsa (aY) 10-Yakin sahibi olmak
(=2

11-Kaydetmek (..a)1) 11-1drak etmek (£1,5Y1)

I11- KUR’AN’DA “SEHADET” KAVRAMININ GOZETTiGi TEMEL
HEDEFLER

Bu boliim “Sehadet Aleminde Hakikatin Ortaya Cikarilmasi” ve “Gayb Aleminde
Hakikatin Ortaya Cikarilmasi” olmak tizere iki ana baglik altinda tahlil edilmistir. Birinci ana
baslikta, kainatta bulunan canli-cansiz her varligin ve insanin bizzat kendi nefis ve vicdanin
Allah’a sehadette bulunmasi ve sehadet araciligi ile gergegin ortaya ¢ikarilarak hakliya
hakkinin verilmesi mevzu bahis edilmistir. Ikinci ana baslikta, Insanlarin {izerinde gdzetici ve
teftis edici olarak bulunan Allah Teéld’in, diinya hayatinda kimin Allah’1 birakip putlara
taptig1 ve zulme daldigini, kimin hakkin yolundan gittigini ahirette izhar edecegini ve islam

immeti ile Hz. Muhammed’i sahit olarak getirecegi konu alinmistir.

A-SEHADET ALEMINDE HAKIKATIN ORTAYA CIKARILMASI

Bu boliim iki bashk altinda degerlendirilmistir. Brincisi, kéinatta bulunan canli-
cansiz her varligin ve insanin bizzat kendi nefsi ve vicdaninin Allah’a sehadette bulundugunu
deklere eden “Varliklarin Allah’in Birligine Tanmiklik Etmesi” bashigidir. ikincisi, gercegin
ortaya c¢ikarilmasi, hakliya hakkinin verilip, zalim ve fitneciye hesabinin sorulmasindan

bahseden “Sehadet Aleminde Adalet ve Hakkin Tecelli Etmesi” basligidir.

1-Varhklarin Allah’in Birligine Taniklik etmesi

Kainattaki her varlik, insanin disindaki seyler ve bizzat kendi nefsi, vicdan1 Allah’a

sehadette bulunur. Bir séirin siirinde belirttigi gibi: a1, &1 Je dws &l & -3 Js & "Her seyde

O'nun igin bir dyet vardir, onun bir olduguna deldlet eden."*?'® Diger bir siir Lebid b. Rabia

1278 Eb{'l-Atahiye, a.g.e., 62; el-Firuzabadi, Besiir, I11, 352.

232




el-‘Amiri (v.661) de her mahlikatta Allah’a delalet eden birer delil oldugunu su musra ile
dillendirmektedir:

Lol 1Ll B85 5 A0 S s

“Her hareketli ve duragan seyde siirekli olarak, Allah i¢in bir sahitlik eden vardir.”

Bununla birlikte Allah, elgiler gondererek ve kitaplar indirerek ayetlerini apagik
ortaya koyar, hi¢bir seyi kendi haline birakmaz, insanlar1 tevhide sehadet ettirir ve artik bir
oziirleri kalmasin yasayan delil tlizere yasasin, heldk olan delil tizere heldk olsun, diye
hiiccetlerini tamam eder; artik bundan sonra Allah’in varligina, birligine, Rabligina sehadet

edip etmemek, biitiiniiyle kisinin nefsine ve imanina kalmis olur.2"°

Sehadetin manasi, bir hakki genel olarak bildirmek, aciklamak ve agiga vurmak
veya deliller ortaya koymaktir. Bu anlamada Cenab-1 Allah gerek nefsimizde gerekse dis
diinyamizda sayisiz sahitler ve deliller yaratip ortaya koyarak birligini ve yiice sifatlarini
acikladig1 gibi, dis diinyadaki bu delilleri destekleyici mahiyette ser’i deliller de indirmistir.
Kisacas1 varliklara ibretle bakan ve diislinenler bu varliklarin yiice Allah’in varligina,

birligine ve kudretine sahitlik ettigini gorecektir. 2%

Kur’anda gegen “S-h-d” kokii ve tiirevlerinin asli hedefi, Allah Teala’in afakta (dis
alemde) ve enfiiste (ic alemde) gosterdigi ayet ve isaretler vasitastyla O’nun

1281 insan zihni tarafindan kesfedilmesini saglamaktir. Her varhik kendi

vahdaniyetinin,
vicdaninda ve digarida gézlemledigi kadariyla yoktan yaratici bir Allah’in oldugunu ikrar eder
ve buna isteyerek ya da istemeyerek sahit olur. Kur’an-1 Kerim de bu tabii sahitlikten yer yer
s6z etmistir. Kur’an’a bakildiginda insanin, Allah’in vahdaniyetine olan sahitliginin en acik
gostergesi olarak el-A’raf 7/172 ayeti goze carpar. Bu ayette Ademogullarmin ziirriyeti,

Allah’in “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” sorusuna “evet” cavabi vererek onun birligine

sahit olmusglardir.
Bu tabii sahitliin yanisira yine “s-h-d” kokiiniin kullanildign 5 s Y1 Ji Y «f @l dgs
Wl Jsl 5 isedh "Allah(c.c), Melekler ve ilim sahipleri Allah'tan baska bir tanri olmadigina

sahitlik ettiler." (Al-i Imran 3/18) ayetinde Allah’in vahdaniyetine vurgu yapilmistir. Bu ayet
Zemahseri tarafindan sdyle yorumlanmistir: "Allah'in vahdaniyetini gosteren filleri ve essiz

ayetleri, sahidin sehadetine benzemektedir. Tipki sahidin gergegi ortaya ¢ikarmak i¢in sahitlik

1219 (Jnal, a.g.e., 375.
1280 Eker, a.g.e., $25.
1281 Fyssilet, 41/42.
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ettigi gibi Allah'in taklid edilemez fiilleri ve indirdigi ayetler de onun birligine sahitlik

etmekte gergegi beyan etmektedir."!?%?

2-Sehadet Aleminde Adalet ve Hakkin Tecelli Etmesi

Bir seyi dengelemek, es tutmak, dogru istikamette olmak gibi anlamalara gelen Jiz

fiilinin mastar1 olan “Adalet”, davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek,
esit olmak, esit kilmak anlamlarina gelir. Diger bir deyisle adalet, bagkalarinin gelisigiizel
istek ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarli bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatla

gerceklesen ruhi denge ve ahlak-i kemal, seklinde tanimlanabilir.1?83

Adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik, esitlik,
gercege uygun hitkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik” gibi
anlamlarda kullanilmustir. Kur’an-1 Kerim’de Isldm toplumunun bir niteligi olarak gegen
“vasat timmet” 1?8 tabirindeki vasat kelimesi de biitiin miifessirlerce “adilet” manasinda
anlasilmistir. Buna gére Islam ahlaki i¢timai biinyede de asiriliklardan uzakligi, dengeli ve
uyumlu bir hayat tarzini 6n gérmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de adalet sifatindan yoksun olan kisi
dilsiz, aciz ve higbir ise yaramayan bir koleye benzetilerek boyle birinin, adalet faziletini
kazanmus, dolayistyla dogru yolu bulmus olanla bir tutulamayacag: bildirilmis'?®® boylece

adaletin bir kemal sifat1 olduguna isaret edilmistir. insanin Allah nezdinde en iistiin deger

1286 1287 1288

Ol¢iisii olan takva*“®® erdemine néil olabilmesi i¢in adil olmas1~°’ ve adaletli s6z sdylemesi

gerekir. Esasen dogrulukla (s1dk) birlikte adalet (adl) de ilahi kelamin birer niteligidir.*?%

Adaletin pek ¢ok anlamdasi vardir: Kist, kasd, istikame, vasat, nasib, hisse, mizan
vs... Bunlarin en 6nemlisi “hak”tir. Bu kelimenin ash uygunluk, uyumluluk olmakla birlikte
gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gergeklestirmek; bir seye yakinen muttali
olmak” gibi anlamlara da gelir. Hak sozciigii, gercegin ortaya ¢ikarilmasi, hakliya hakkinin
verilip, zalim ve fitneciye hesabinin sorulmasi bakimindan adalet ile es anlamdadir. Bu iki

kelimenin yakin anlamina isaret eden Kur’an’daki su ayet dikkat c¢ekicidir o&,i& i s Ll

1282 o7-Zemabhseri, a.g.e., I, 417.

1283 Cagric1, Mustafa, “Adalet”, DIA, 1, 341-343.

1284 o|-Bakara 2/143.

1285 an-Nahl 16/76.

1286 g]-Hucurat 49/13.

1287 o|-Maide 5/8.

1288 o|-En‘am 6/152.

1289 ¢|-En‘am 6/115; Cagric1, Mustafa, “Adalet”, DiA, 1, 341-343.
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RN yJL “Yarattiklarimizdan, daima hakka ileten ve adaleti hak ile yerine getiren bir

millet bulunur.”**°

Adalet ve hakkin halk icerisinde ikadme edilebilmesi, model bir toplum ve
orta/itidalli bir immet tesis edilebilmesi; bildigi gercegi icerisinde ketmetmeyen, yerinde ve
zamaninda onun edad eden sahitlerin sehadeti sdyesinde gerceklesir. Diger toplumlar, drnek
alinmak tizere tesis edilen boyle bir toplumun fertlerine bakip davranislarini diizeltir, s6zlerini
ona gore ayarlar. Boylece adalet ve hakkin gizlenmedigi, kimseye yakinlik veya akrabadan
dolay1 iltimas gdsterilmedigi, dl¢iiniin tartmin adaletle yapildig:, 2%t dogru bir istikAmet iizere
giden bir immet insaa edilmis olur. Bu tiir 6zelliklerin toplumda yayginlik kazandirilmasi

babinda Kur’an’da sdyle buyrulur: i3 5 (,_iwl e P53 d eigh a8 AT S W g
Ll diﬁ 46 158 5wk 2500 iVl “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutun;

kendinizin, ana babanizin ve yakinlarimizin zararina bile olsa... Allah rizast i¢in sahitlik
yapanlar olun. Sahitlik yaptiginiz kimseler, zengin de olsa, fakir de olsa adaletten ayrilmayn.

Allah'in hakki, onlarin her birinin hakkinin éniine gecer ... =

Biitiin insanliga ahlaki model olan, adélet ve hakki binad eden, insan i¢in Olcii ve
degerler koyan, onlar arasinda i’timada sayan goriisler agiklayan, adalet ve duygulari hesaba
katarak hiikiim veren,?® Allah her an kendileri iizerinde sahitmis hissiyle ihsan iginde
yasayan, hakka hak, batila batil deyip itidal i¢ginde yasayan islam timmeti; hem diinyada hem
ahirette bu 6zellikleriyle diger iimmetlerin iizerinde sahit olup adalet ve yargi mekanizmasinin

mercii olacaklardir.

Bir model olarak Allah’in vahyi ile hakki izhar etmek icin tesis edilen Islam

immetinin, diger timmetler iizerindeki sahitlik ve gozeticiligi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de;

1294

peygamberlerin kendi iimmetlerine sahitlikleri ve islam limmetinin tiim insanlara olan

1295 567 edilir.

sahitliginden

Sehadet aleminde hakk i¢in orta bir immet kilinan islam timmeti, kanun ve seriatin
tatbik ve infazini saglar, meydana gelen her tiirlii zulme —ister Alah’a kars1 ister insana kars1
zuliim olsun- kars1 koyar, devlet adaminin azginligi ve hakimin hatas1 karsisinda bunlar

uyarir. Yanlis1 diizeltmeyen, yanlis yapana ikazda bulunmayan, sahitlik etmekten kaginan her

129 g]-A’raf, 7/181.

1291 e]-En’am, 6/152.

1292 en-Nis4, 4/135.

1293 Eker, a.g.e., 31.

12%4 en-Nahl, 16/89; el-Hadid, 57/19.

129 en-Nisa, 4/41; el-Hac, 22/78; el-Bakara, 2/143.
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ferd sucu kabullenmis sayilir. Islimim aradig1 adalet sevgi, 6fke, mal ve makam sahiplerinin

tesiri altinda kalmayan mutlak adalettir,2%

Sehadet araciligr ile diinya (sehadet) aleminde adalet ve hakk tecelli eder. Hz.
Ibrahim’in putlar1 kirmasi put zulmiinii ortadan kaldirmis, bdylece sehadet dleminde batil
izale olmus, hak/adalet tesis olmustur. Ayrica sehadet aleminde zina iftirasinda bulunulan
kimse aleyhinde dort sahit, eslerin zina iftirasinda dort kere Allah adina sahitlik istenmesi de

sahitligin adaleti ikdme etmedeki roliinii bir kez daha gostermektedir.

Yakini ilim gibi sehadetin temelini olusturan adalet ve kist vasat, immetin bir sifati
oldugu gibi ayn1 zamanda Allah’in da sifatidir. Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gore Allah
Teala mutlak adildir ve kainatta da mutlak adalet hiikiim siirmektedir. Allah’in adalet sifatinin
tecellisi biitiin mahlikat: kusatmistir.!?®” O halde insana diisen bu adaleti kendi hayatinda

uygulamak ve hakka sahit olmaktir.

Yakini bilginin ortaya ¢ikmasi, siiphenin izale olmasi ve hakkin yerini bulmasi i¢in
gerekli olan sehadet ancak adalet, takva, ilim, hakkin izhar1 ve ihsan sayesinde ikdme
edilebilir. Bu yiizden sahitlikte aranan sartlardan birisi de adalettir. Ciinkii ancak adaletli
kimse dogru ve siiphe gotiirmez bilgi verip hakki ortaya cikarir. Iste “sehadet”in hakka,
adalete, Olciiye, diizene, mizana olan bu hakli katkis1 nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok

ayette yer almaktadir.

B-GAYB ALEMINDE HAKIKATIN ORTAYA CIKARILMASI

Bu bolim, “Ahirette Haklinin ve Haksizin Allah Teald, Peygamber ve Ummet
tarafindan Izhar Edilmesi” ve “Insanin Uzuvlar1 Tarafindan Yaptiginin Ortaya Konulmasi”
seklinde iki ana baslik altinda degerlendirilmistir. Bunlardan birincisi, Insanlarin iizerinde
gozetici ve teftis edici olarak bulunan Allah Teald’in, diinya hayatinda kimin Allah’1 birakip
putlara taptig1 ve zulme daldigini, kimin hakkin yolundan gittigini ahirette izhar edecegini ve
islam timmeti ile Hz. Muhammed’i sahit olarak getirecegini konu alirken digeri, Kiyamet
giinii, glinah isleyen insanlarin isledikleri glinah1 reddetmelerinden dolayi, Allah’in onlarin
agizlarim miihiirleyeceginden ve yaptiklarina elleri, ayaklar1 ve diger uzuvlarmin sahit

oacagindan bahseder.

12% Kutup, Seyyid, Cihan sulhu, (trc. Bekr Sadak), Cagaloglu yay., Istanbul tsz., 123.
1297 Ece, a.g.e., 629.
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1-Ahirette Haklinin ve Haksizin Allah Teila, Peygamber ve Ummet tarafindan

izhar Edilmesi

Allah Teala diinya hayatinda her seye taniklik ediyor. Hesap giiniinde de, insanlarin
yaptiklarina sahitlik edecek.'®®® Biitiin insanlar da kendi sahitleri (peygamberler) ve saikleri
ile diriltilecek,*?®® hesaplar1 goriilecek. Hz. Muhammed hem kendi iimmeti iizerine hem de
biitiin insanlar {izerine sahit olarak getirilecek.’*® Bdylece herkesin amelinin karsilig1 eksiksiz

verilerek hakk izhar edilecek.

Insanlarin {izerinde he an rakib/gozetici ve teftis edici olarak bulunan Allah Teala,
diinya hayatinda kimin, Allah’1 birakip putlara taptigi ve zulme daldigi, kimin hakkin
yolundan gittigine sahittir. Ciinkii o sehadet Aleminde yapilan her seye sahittir.®** O, her
seyin sahdi oldugu gibi, ayn1 zamanda peygamberler de ger¢egin ve insanlarin yaptiklarinin
birer sahididirler. *°? Kur’an, Hz. Muhammed’in bir sahit olarak gonderildigini sik sik

vurgular.t30

Allah’in en alim kullart peygamberlerdir. Bu bakimdan peygamberler kavimleri
lizerine sahittirler; onlarin yaptiklarina vakif, hallerinden haberdar ve onlari ¢ok 1iyi,
kendilerinin kendilerini tanimasindan da iyi tanirlar. Peygamberler miijdeci ve uyarici
olmaslarinin yanisira, sahit olarak da gonderirler; diinya hayatinda insanlar iizerinde sahid
olduklar1 gibi, Ahirette de insanlarm yaptiklarina sehadette bulunacaklardir. 3% Hz.
Muhammed nasil bir sahit ise, O’nun limmeti de insanlar {izerinde bir sehidler toplulugudur.
Kur’an bunu ¢ogul halinde “sithedd” olarak kullaniyor.3% Onlar yeryiizii (sehadet aleminde)

ve ahirette (gayb aleminde) hakkin sahitleridir.

Allah Teala ayet-i kerimelerde kiyamet giinii geldiginde, her iimmete gondermis
oldugu peygamberi sahit tutup ona; immetinin, davetine kars1 ne cevap verdigini soracagini,
Hz. Muhammed’i de iimmetine kars1 sahit kilarak,'3*® immetinin, kendisine karst ne cevap

verdigini soracagim beyan ediyor.3%’

1298 an-Nisa, 4/159; Ytnus, 10/29; er-Ra’d, 13/43.

1299 an-Nahl, 16/84.

139 en-Nahl, 16/89; en-Nisé, 4/42. )

1301 5 glasi e 346 505 bkz. Al-i Imran, 3/98; 1aes s 05 0K e (& & &) bkz. el-Ahzap, 33/55.
1302 en-Nahl, 16/84.

1303 g|-ahzab, 33/45; el-Fetih, 48/8.

1304 (Jnal, a.g.e., 378.

1305 g|-Bakara, 2/143.

1308 ez-Zemahseri, a.g.e., 1II, 462; en-Nesefi, a.g.e., VI, 256.

1307 et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, V, 229.
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Allah Teala her immete; kendi varlig1 ve birligini kabul etmeleri, uhrevi cezay1 goz
onilinde bulundurup diinyada giinah ve asiriliktan uzak durmalari, hak ve hukuk g¢ercevesinde
diizenli ve ahlakli yasamalari i¢in bir seriat ve siinnet yollamistir.®%® Seriat ve siinneti teblig
edip uygulamasi i¢in de peygamber gondermistir. Peygamberlere, gonderildigi {immet
icerisinden inanmayanlar, ahirette gercek ortaya c¢iktiginda pisman olacak ve peygamberlerin
tebliglerini inkardan baska bir yol bulamaycaklardir.**® Bunun iizerine Cenab-1 Hak, islam
1310

immeti ve Hz. Muhammed’i peygamberleri tasdik edici sahitler olarak c¢agirip

inanmayanlara gerekli cezay1 verecektir.

Cenab-1 Allah Kur’an’da, Islam iimmetinin diger iimmetlerden daha faziletli
yonlerine dikkat cekerek, siirekli olarak oncii olmalarini istemektedir.!3!! Kur’an Bu liderlikle

ilgili su ayetleri zikreder: ... WY co 51 &l 32 (28 “Siz insanlarin iyligi icin ortaya ¢ikarilmis
en hayirl iimmetsiniz... ¥ ve ... Ul e eligd 155585 Ua g St “Sizi, insanlara sahitler

olasimz diye orta bir iimmet kildik...”**'® Hesap giiniinde peygamberlerini inkara kalkisan
insanlarmn cezaya carptirilmasi icin Hz. Muhammed ve Isldm iimmetinin ¢agrilmasi, onlarin
sehadet aleminde en hayirli; helali ve harami, yani Allah’in hududunu koruyan orta bir immet

oldugunu gosterir

2-Insanin Uzuvlar1 Tarafindan Yaptigimin Ortaya Konulmasi

Kiyamet giinii, giinah isleyen insanlar, diinyada boyle bir giinah islediklerini itiraf
etmeyince, Allah onlarin agizlarint miihiirleyecek, yaptiklarina elleri, ayaklar1 ve diger
uzuvlart sahit oacaktir. Agizlar1 miihiirlenecek taifeden birisi de diinyada Allah’1 inkar eden

misriklerdir.

Kiyamet giinii miisrikler; ailesi, kabilesi ve akarabalar1 kendi aleyhlerinde sahitlik
yaptiklar1 halde kendilerinin miisrik olmadigmna yemin ederler.®** Bununla ilgili Said b.

Ciibeyr ‘den nakledilen Taberi’de ki rivayet su sekildedir: “Restlullah sdyle buyurdu:

1308 g]-Maide, 5/48; el-Hac, 22/34.

1309 gt-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, I, 360.

1310 Hz Muhammed (a.v.)’in iimmetinin diinya ve &hirette diger insanlar iizerine sahit olduklarmi gdsteren bir
hadis soyledir: “Bir kisim sahabe bir cenazenin yanindan gegip onu hayirla andiklarinda Restlullah: “Vacip
oldu” demis. Sonra bagka bir cenazenin yanindan ge¢misler ve onu ise kotii anmisglar, Restilullah onun igin
de: “Vacip oldu” demis. Omer b. Hattab ne vacip oldu diye sorunca Restilullah séyle cevap vermis: “Sunu
hayirla andiniz onun i¢in cennet vacip oldu. Sunu da kétiiliikle andinizonun igin de cehennem vacip oldu.
Sizler yeryiiziinde Allah’in sahitlerisiniz.” diye buyurdu. Bkz. el-Buhari, el-Cenaiz, 86.

1311 Kutub, Seyyid, islamda sosyal adalet, (trc. Harun Unal), Beka Yayincilik, istanbul tsz., 35.

1312 A1-i imran, 3/110.

1313 e|-Bakara, 2/143.

1314 e7-Zemabhseri, a.g.c., 868.
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“Kiyamet giinii, kafire yaptig1 amel gosterilir. Kafir onu inkar ve tartismaya girigir. Ona:
“Sunlar senin komsularin, senin aleyhinde sehadette bulunuyorlar.” denir. Kafir: “Onlar yalan
soylityorlar.” der. Ona: “Ailen, esin dostun da bdyle sdyliiyorlar.” denir. O da: “Onlar da
yalan soOyliiyorlar.” der. Kafirlere yemin ettirilir. Onlar yemin ederler. Sonra Allah onlar1 sagir

yapar. Elleri ve ayaklar1 aleyhlerine sahitlik eder. Onlar da cehennem azabina atilirlar.”*31

Allah’in diismanlar1 cehennem atesine varinca diinyada isledikleri giinahlar
hakkinda gozleri gordiiklerine, kulaklar1 isittiklerine, derileri de dokunduklarina dair
aleyhlerinde sahitlik eder.'®!® Boylece her bir organ islemis oldugu fiilin bizzat gozeticisi

olarak ona sahitlik eder ve tahammiil ettigi bu sahitligi Allah’in huzurunda eda etmis olur.

Allah hesap giinii insanlari, amellerini kayda geciren bir sahit/el-ayak!3!’ ve hesap
vermeye iten bir sdik/melek ile diriltecek, higbir kimseye hurma lifi kadar haksizlik
yapmayacaktir.}*® Kim Allah’in huzuruna bir hasene ile gelirse ona on misli ile karsilik
verilecek, kim de bir kétiiliik ile gelirse ona ancak yaptiginin karsilig1 verilecek.’3!° O giin
insanlarin zihinleri agik olacak ve kimse diisiincelerini gizleyemeyecektir. Bu durumda kisinin

kendi viicut organlar1 bile dile gelip konusacak ve siginilacak bir yer bulamayacaktir, 32

IV-GOZETTIiGI YAN (TALI) HEDEFLER

Bu boliim “Muamelatta Stiphe Gotiirmeyecek Bilgi Saglamak”™ ve “Ukibatta Siiphe
Gotirmeyecek Bilgi Saglamak”™ seklinde iki ana basliktan olusmustur. Bunlardan birincisi;
miras, vasiyet, evlenme ve bosanma gibi mudmelat konularinda sahitligin bir 1spat vasitasi
oldugunu vurgu yaprken ikincisi; fitne, zina ve iftira gibi ceza konularinda da bir 1spat vasitasi

olduguna dikkat ¢cekmistir.

A-MUAMELATTA SUPHE GOTURMEYECEK BiLGi SAGLAMAK

Islamin pratik hayati ile ilgili olan; evlenme, bosanma, nafaka, velayet, iddet, miras,
nesep gibi ailevi konular ile alisveris, kiralama, trampa, rehin, kefalet, ortaklik, bor¢clanma ve

taahiitte bulunma gibi medeni, mali vb. konular fikih literatiirlinde muamelat olarak

1315 et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, VI, 132.

1316 et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, VI, 254.

1817 Kaf, 50/21; Bu ayette gegen “sahit” kelimesi melek, peygamber, kendi iglerinden bir sahit, el ve ayak gibi
uzuvlar vb. manalarda yorumlanmugtir. Bkz. et-Taberi, CAmi‘u’l-beyan?, XX1, 431.

1318 en-Nisa, 4/49.

1319 g|-En’am, 6/160.

1320 Fazlurrahman, Ana konulariyla Kur’an, (trc.Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2012,
173.
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adlandirilir. Kur’an bu konular1 yer yer zikretse de bizim baglica meselemiz icerisinde sahitlik

gecen muamelat konulari olacaktir.

Sehadet muamelat alani igerisinde kesin bilgiye gotiiren isbat vasitasidir. Bu
nedenle Hem Kur’an-1 Kerim hem hadisler, muamelat konularinda bir ispat araci olarak

sahitlige bagsvurmamizi tavsiye etmis ve bu konularda sahit talep etmistir. Soyle Ki:

Miras hukukuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim; anne, baba ve akrabalarin biraktiklari
her sey icin bir miras¢1 tayin edilmesi ve yemin akdiyle miras¢1t kilinanlarin paylarinin

1321

verilmesini tavsiye ederek, buna Allah’in sahit oldugundan;™“* iman edenlerden birisine 6liim

(emareleri) geldigi zaman, vasiyet sirasinda aralarmdan iki adaletli sahit tutulmasimndan®®?2
bahsederken; bosanma ve iddet konusunda ise, iddet siirelerinin sonuna varan kadinlarin
giizelce tutulmasi, yahut giizellikle ayrilmalari igin iki kisinin sahit tutulmasindan sdz eder.>*?3
Ayrica borg alig- verisi konusunda erkeklerden iki sahidin, yahut bir erkek iki kadin sahidin

getirilmesini emreder. 1324

H.z Peygamber (s.a.v.)’in de kendine gelen davalar da davacidan sahit istedigine
dair bir ¢ok sahih rivayet vardir. Bu fiili tatbikatlarinin yaninda sahitlie énem verilmesini
emreden kavli hadisler de vardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde séyle buyuruyor:
“Sahitlik yapanlarin kadrini yiiceltiniz. Ciinkii Allah onlar vdsitastyla haklari ortaya ¢ikarir,
yine onlar vésitasiyla zulmii defeder. 3% Bir baska hadisinde “Size sdhitlerin en hayirlilarin:

haber vereyim mi? Séhitlik yapmalari istenmeden gelip sahitlik yapanlardir. 32

Bu nasslarda, muamelat konularinda bir ispat vasitasi olarak sahitlige verilmesi
gereken Oonem ortaya kondugu gibi; sahitligin bir kamu vazifesi oldugu, bu agidan ihtiyag
hakinde yerine getirilmesi i¢in gerekli titizligin gosterilmesi ve edd edilmesinden
kagimilmamasi gerektigi de vurgulanmaktadir. Zira 6zellikle o giinkii sartlarda, hak sahibinin
tespiti ve suglarin ispati ancak giivenilir sahitlerin bulunmasina bagliydi. Bu yiizden Kuran-1

Kerim’de, kisinin bildigi sahitligi eda etmekten imtina etmemesi vurgulanmaktadir. 1,55 Y
ols ST b WS e 5 wledl “LSahitligi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, siiphesiz kasbi giinah

icerisindedir.” 3°" Diger bir ayette: 1, L Bl igdl 4 Y 5 “Sdhitler sdhitlik igin

1821 en-Nisa, 4/33.

1322 g|-Maide, 5/106-108.

1323 at-Talak, 65/2.

1324 o|-Bakara, 2/282.

1325 {bn Hacer, Telhis, IV, 198
1328 Miislim, a.g.e, "Akdiyye", 10.
1327 o|-Bakara, 2/283.
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cagrldiklarinda séhitlikten kaginmasinlar.”*3?8 Fukaha bu gibi ayetlerden hareketle, dzellikle
kul haklar ile ilgili davalar ile, bosanma zihar gibi Allah haklarinda, kisinin bildigi sahitligi
edaetmesinin farz oldugu goriisiine varmiglardir. Kisaca nikah, bosanma, kole azadi ve zihar
gibi haramligin devam etmesinin sdz konusu oldugu konularda setr etmemek, haber vermek
farz iken; zina, hirsizlik, icki igme gibi miistemir (devAmli) olmayan suglarda siiphe olma
ihtimali nedeniyle sahitligin gizlenmesi (setri) eda edilmesinden daha hayirlidir. Ancak bu

suclar da digerleri gibi adet haline getirilmisse edasi farz halini alir.13%°

Ticari muameleler sebebiyle meydana gelen bor¢clanma durumlarinda, borglarin
sahitler huzurunda yazilmasini tavsiye eden (miiddyene) ayetinde, yazilan metne veya
metinde yazilan hususlara sahit olmak gerektiginde agiklamak iizere taniklar tutulmasi tavsiye
edilmektedir. Ayet-i Kerime, Sahitlik miiessesini diizenlemek igin degil, fakat haklarin
kaybolmasini onlemek iizere birtakim tavsiyeler, oneriler bildirmek ic¢in nazil olmustur ki,

bunlar da borglarin yazilmasi ve sahitlere onaylatilmasidir.

Bor¢ ayetinde, ticari akitlerin yazili sozlesmelerle yapilmasi yaninda bu
sozlesmeleri kaleme alacak tciincii sahsilarin (katiplerin) ve sahitlerin; Allah’a karst
sorumluluk bilinci igerisnde olmalari, O’nun &grettigi sekilde yazmalar1 ve sahitlerin
cagrildiklarinda séhitligini yerine getirmesi gibi ahlaki dogruluk ve diiriistliikleri iizerinde

onemle ve tekrarla durulmasi hemen goze carpmaktadir.

Timizi ve Ibn Mace’nin rivayet ettikleri bir hadise gore, Ada b. Halid, Hz.
Peygamber’den bir kdle veya cariye satin almisti. Hz. Peygamber bu aligveris i¢in “Bu,
Ada&’nin Restlulah’tan satin almig oldugu seydir. O’ndan bir kole veya cariye satin almigtir.”
diye yazilmasim ve kendisine verilmesini emretmisti.!3*° Boylece Resilullah sahit tutulan
haklarin yaziyla giivence altina alinmasinda 6rnek olmustu. Restlullah’in bu uygulamasini
esas alan alimler; sehadet edilen husus, eger sahitlerin hayatlarinun sona erecegi bir miiddet

giindemde olusu devam edecekse bu alisverisi yaziya gegirmislerdir.*33!

Nihai olarak, HukOkun sahitlerden gozettigi giye, siiphe gotiirmeyecek bilgi

vererek haklar tayin edecek agiklamalarda bulunmalar1 ve haklarin teminat altina alinmasin

saglamalaridir,t3%2

1328 et-Talak, 65/2.

1329 Beroje, a.g.e., 197-198.

1330 g|-Buhari, el-Buyt, 19.

1331 fbn Asur, Muhammed b. Tahir, Islam Hukuk Felsefesi, trc. Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, Ragbet yay.,
Istanbul 2013, 485.

1332 fbn Asur, a.g.e., 483.
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B-UKUBATTA SUPHE GOTURMEYECEK BiLGi SAGLAMAK

Hukikun gozettigi en 6nemli gayelerden biri toplum diizenini korumaktir. Diizenin
korunmasi da, ancak ortaya ¢ikan kargasa, fitne, zin4, iftira ve tecaviizlere meydan vermemek,
bunlarin yollarin1 tikamak suretiyle olur. Bu da, ilgili normlarin uygulanmasindan geger. Aksi
takdir de insan kotiliigli yok etmek icin hep ser yollar1 seger. Nitekim Yiice Allah buna
suayetle deginmistir: “Allah’in haram kildig1 cana haksiz yere kiymayin. Haksiz yere
oldiiriilenlerin velisine, bir yetki tamimisizdir. Artik o da éldiirmekte asirt gitmesin. 3%, O
halde, Allah’in indirdigi kitapla aralarinda hiikmet, Allah’in sana indirdigi Kur’an’in bir
kisminindan seni vazgecirmelerinden sakin, heveslerine uyma... Insanlarin pek ¢ogu
gercekten fasiktir. Cdhilive devri hiikmiinii mii istiyorlar? Yakinen bilen bir miit igin,

Allah 'tan daha iyi hiikiim veren kim vardir... 34 Bu ayet, cahiliye dénemindeki revacta olan,

magdurun intikamin1 bizzat kendisinin almasina isaret etmekte.

Magdurun hukuksuzca asiriya giderek, toplumdaki diizeni bozmasini engellemek,
sucu Onlemek (caydiricilik), suc¢lunun uslandirilmasini saglamak ve magduru razi etmek
amaciyla diizenlenen kisas, had ve ta’zir cezalari islam hukukunda uk(bat olarak
adlandirilmistir.

Islam hukukunda cezanin infazi igin talep edilen bir takim ispat vasitalrindan®3®

biri de “sehadet’tir. Sehadetin kesinlik ifdde eden bir ispat degerine sahip olabilmesi igin bir
takim sartlar ileri siiriilmiis ve sahitlik icin belirli bir nisap tayin edilmistir. Belirtilen nisaba
ve ileri siiriilen sartlara uygun eda edilen bir sahitlik, adli gercegi kesin olarak ortya ¢ikarmis
oldugu kabul edilerek, hakimin sahitlik dogrultusunda hiikiim vermesinin vacip oldugu islam

hukukgular1 tarafindan ittifakla kabul edilmistir.

Sahidin yanilma ve yalan sdyleme ihtimali, 6n goriilen sartlar ve istenilen nisabla
onlenmeye calisilip, dogru ve yanlis olma ihtimali olan sahitligin ispat degeri kesinlik
mertebesine ¢ikarilmigtir. Fasigin, yalancinin, akrabanin, aralarinda diigmanlik olanlarin,
tohmet altindaki insanlarin sahitliklerinin kabul edilmemesi, sahitligin kesin ve dogru hiikmii
ortaya c¢ikarmasi i¢indir. Hatta Allah, erkeklere nispetle kadinlarin daha fazla

unutabileceklerine dikkat g¢ekerek biri unuttugunda Obiirline hatirlatsin diye iki kadin

1333 g|-fsra, 17/33.

133 ¢ Maide, 5/49-50.

13% fslam hukukunda 1spat vasitalar1 su sekildedir: Ikrar, sehadet, yemin, yeminden niikul, bilirkisi, hakimin
sahsen bilemsi ve kanaati, kesif, yazili belge, lidn, kasdme ve karinedir. Bkz. Yildiz, Kemal, a.g.e., 22.
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sahitligini bir erkek yerinde tutmasi, sahitligin kesinlik ve siiphe gétiirmez bilgi saglamasi

acisindan dnem arzetmektedir, 3%

Her ne kadar hukukgular arasinda “sahitlik”, hakimi baglayan kesin bir delil mi,
yoksa baglayici olmayan takdiri bir delil mi tartismasi olasa da, Allah Teala sehadeti gercegi
ortaya ¢ikaran en kuvvetli delillerden saymis ve onun gizlenilmemesini emretmistir.**3’ Aym
sekilde ulema-i immet de bu konuda icmada bulunmustur. Neticede kanunda belirtilen
sekilde yerine getirilen sahitlikle hakimin hiikiim vermesi gerekir. Sahitlerin yalan sdyledigi

ispat edilmedigi siirece bu hiikiim gegerlidir.

Sahitligin, mahkemede su¢lu ve sugsuzu belirleme bakimindan bir 1sbat vasitasi
oldugu kanaatine vardiktan sonra Kur’an’in, kullarin isledigi suc¢lar1 6nlemeye yonelik vaz’

ettigi ve icerisinde sahitligi barindiran ukibat ayetlerine goz atacagiz.

Kur’an-1 Kerim, iffet sdhibi ve namuslu bir erkek veya kadina zind isnadinda
bulunup da iddiasin1 dort sahitle ispat edemeyen kimseye, yaptigi iftiranin cezasi olarak
seksen degnek vurulmasmi emreder.!3*® Zinanin ispati icin Allah’mn agir sartlar kosmasi,
kullarin ayiplarini 6rtmek ve temiz insanlara iftira yapilmasina ve zulme ugramalarina riza
gostermemesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Resflullah da insanlarin iffet ve namuslarini
korumak, onlar iizerinde tohmet olusturmamak igin dort sahit istemistir. 133° Boylece

Peygamber (s.a.v.) de kur’an gibi, hakiki bilgi elde etmek i¢in sahitlige basvurmustur.

Konuyu daha fazla uzatmadan sdylemek gerekirse hem Kur’an-1 Kerim’de hem de
islam hukukunda “sehadet”, sik sik vuku bulan anlagsmazliklarda hakkin sahibine teslimi ve
suglunun cezalandirilmasi i¢in yegane ispat vasitasi olarak karsimiza ¢ikar. Zira her dava igin
ylizde yiiz kesinlik ifadde eden deliller bulmak miimkiin degildir. Buna karsin bir¢ok yerde

islenen suca sahitlik edecek sahislarm bulunmas1 miimkiindiir.134

1336 yildiz, a.g.e., 49.

1337 e|-Bakara, 2/283.

1338 {]gili ayetler icin bkz. en-Nr, 24/4-5, 15, 137.

1339 Sa’d b. Ubade, Resilullah’a, “Ne dersiniz, hanimla bir adami gordiigiimde adami birakip dort sahit mi
aramaliyim?” diye sorunca Restlullah “evet” cevabini verdi. Bkz.Imam Malik, a.g.e., 2/283.

130 yildiz, a.g.e., 55.
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SONUC

Insanligin hidayet rehberi ve goniil kilavuzu olan Kur’an’1 Kerim belagat, fesahat,
bedi’ ve i’caz ozellikleri basta olmak iizere pek ¢ok yonden nevi sahsina miinhasir bir kitap
olup bir benzeri daha yoktur. Genel anlamda insanligin 6zel anlamda da Miisliimanlarin
hayatlarina getirdigi ahkam ve ahlaka dair emirlerle diizene sokan, cahiliye karanligindan
hidayetin aydinligina eristiren, i’tikattaki sapiklig1 vahdaniyet prensibi ile diizelten ve nebiler
araciligi ile vuzuha kavusan sonsuz nur sahibi Kur’dn-1 Kerim icerdigi kavram ve kelimelerle
asirlar boyunca insanligin hayatini mesgul etmistir. Onun mesajin1 almak ve fehmetmek
isteyen insanlar pek ¢ok farkli metod ve yontem kullanmiglardir. Kimileri onun hukuksal
emirlerini ele alarak agiklarken kimileri itikadi boyutunu ele almistir. Bazilar1 onun igerdigi
kevni ayetlere odaklanirken bazilari icerdigi batini mesajlara odaklanmistir. Bir takim insanlar
her ayeti niizul sebebini gdz Oniine alarak tarihselci hermdnetik anlayis benimserken diger bir
takim insan Ayetleri tarihi baglamlarindan kopararak daha pratik olmalarmi saglamak
amactyla modern hermonetik anlayisi benimsemistir. Ve en nihdyetinde biitiin bu Kur’an’1
anlama cabalar1 Tefsir ilminin birer parcast ve Kur’an’n anlama noktasinda énemli kilometre

taglar1 olmuslardir.

Kur’an’1 anlamada diger yontemler ise mevzii yontem ve mevzii yontemdir. Diger
bir deyisle Kur’an’in tamami ya bastan sona ayet ayet incelenir (kisim kisim- parcaci) ya da
belli bir konu bastan sona incelenir (konusal- tematik). Biz “Sehadet” kavramini incelerken
ikinci yontemi segtik ve Kur’an’da gecen “sehadet” kavramu ve ilgili ayetleri konu edindik.
Boylelikle ayetler iizerine yaptigimiz tek tek aragtirmalar bize, bu kavramin tam olarak

bilinmeyen, Kur’an’in derinliklerinde kalmis i¢ yiiziinii gosterdi.

“Sehadet” kavrami hakkinda yaptigimiz bu arastirma, “sehadet” kavraminin,
Kur’an’da ve cahiliye siirlerinde geldigi manadan uzaklagsarak zamanla farkli anlamlar
kazandigin1 ortaya cikarmistir. Meseld; bu kavram Fikih literatiiriinde “Allah yolunda
0lmek”, Kelam’da “Kelime-i Sehadet” getirmek, Tasavvufta “Allah’in zatin1 miisahade etmek
ve onda yok olmak™ gibi 1stilahi pek ¢ok manaya gelmistir. S6z konusu anlamlar halk ve bazi

diin miitehassislari arasinda da yayginlik kazanmistir.
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Kur’an’a ve cahiliye siirlerine baktigimizda ise yukarida zikredilen istilahi manalar
bulmak neredeyse miimkiin degildir. Kur’an’in inzal oldugu asirda ne Fikih literatiirii, ne
Kelam arglimanlar1 ne de Tasavvuf yorumlart mevcuttu. Bu asirda sadece bedevi Araplarin
kullandig1 has ve yalin Arapca vardi. Dolayisiyla o asirda yasayan bir insana “sehadet”
kelimesinin anlamin1 sordugumuzda bize verecegi muhtemel yanit kelimenin kok manasi olan
“hazir olmak”, “miisahade etmek”, “yakinen bilmek” vb. olacaktir. O insan Kur’an’da gegen
tiim ““shd” ve tiirevlerini de bu yonde anlayacakti. Zaten Yiice yaratici o kimsenin bu sekilde
anlamasi i¢in Kur’an’1 Arapga bir kitap indirdigini soylemektedir. Bu yiizden bedevi Arap da
kendi diliyle inen Kur’an’i anlamakta zorlanmiyor ve tefsir, fikha, tasavvufa ihtiyag
duymuyor. Anlasilan o ki bedevi arabin anladigi manadan oldukg¢a uzaklasilmis, sehadet gibi
kuran kavramlarma asil manasiin 6tesinde manalar tahsis edilmis ki Kur’an agiklanmaya
muhta¢ kalmis, bozulan manalar yeniden eski 6z manasina kavusturulmaya ¢alisimis, izah ve
serh calismalar1 baslamistir. Elbette bizim de tezimizde amagladigimiz hedeflerden birisi
“sehadet” 6z ve asil manasityla — dahasi Kur’an’m icerdigi ve bedevi arabin anladigi

manasiyla- anlamaya ¢aligmaktir.

Kur’an’da neredeyse higbir yerde gegmeyen bu 1stilahi manalarin, din alimleri ve
halk arasinda yayginlik kazanmasi, Kur’an’in kelimelere yiikledigi mananin gz ardi edilmesi
Kur’an’1 anlamada vahyin kaynagindan ne kadar uzakta oldugumuzu gdsteriyor. Kur’an’a
yaklagmanin tek yolu onu vahyin niizul diliyle anlamaktir. Boyle yaptigimiz zaman Kur’an’da
yer alan kelime ve miifredata dogru anlamlar tahsis etmis olmakla birlikte sari’in maksadini
da ortaya ¢ikarmis oluruz. Nitekim bu yontem izlendikten sonra tezimiz “sehadet” kavrami ve
ayn1 kokten tiireyen kelimelerin Kur’an’da geldigi temel manalari sdyle tespit etmistir:
Kisinin amellerine taniklik eden melek, hafaza melekleri, meleklerin sabah namazinda hazir
bulunmalari, yasadiklar1 devirde halkin igerisinde bulunarak onlarin amellerine taniklik eden
kimseler, bir devir icerisinde bulunup yasamak; miibarek hac mekanlarinda hazir bulunmak;
Allah'in, mahlikatin havass-1 hamsesi ile ihata edemeyecekleri seyleri ihata etmesi, bir seyin
dogrulugunu ispatlamak, tasdik etmek, Allah'in kapaliyr bildigi gibi agiktan yapilan ameli de
bilmesi; goriilen, duyulan ve idrdkimize hitap eden her sey, savasta 6len ve 6liime hazir olan
kimse, vasiyyet sirasinda hazir bulunma, bir seye yemin etmek, peygamberin risaletini ve
Allah'm vahdaniyyetini dogrulayan delil, soz ve fiillerde hakli ve haksiz1 ortaya ¢ikarmak,

hikmetmek vb.

Goriildigi gibi bu ve benzeri manalar sehadetin anlam dagarcigini olusturmaktadir.

Bu manalardan bazilari 1stilahi manalar ile ortiisse de ¢ogu sadece Kur’an’a hastir ve baska
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ilimler tarafindan bu manada kullanilmamaktadir. S6z gelimi “sehit” kelimesi “savasta 6len
ve Oliime hazir olan kimse” manasindaki istilahi manasi1 Kur’an’da gegse de ekseriyetle “hazir
olmak —tanik olmak™ gibi farkli bir anlam ihtiva etmektedir. Zaten Kur’an’da Sehadet basligi
altinda degindigimiz gibi “sehit” kelimesinin Kur’an da “sehit olmak™ manasina geldigini

gbsteren net bir dyet olmamasina ragmen birkag ayet bu yonde yorumlanmastir.

Nihai olarak Kur’an’da “sehadet” kelimesinden kasit her konuda insanin egri ile
dogrudan, hak ile batildan ilme’l-yakin haberdar olmasi ve bunun bir geregi olarak Allah’in

varlig1 ve birligine taniklik etmesidir.
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