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MiHRI HATUN, LEYLA HANIM ve ADiLE SULTAN
DIVANLARINDA TASAVVUFI MUSTEREKLER

Mihri Hatun, Leyla Hanim ve Adile Sultan divanlarinda, mutasavvif sairlerin siir
ve hikmetlerinde zikrettikleri mananin, divan edebiyatinin mefhum ve kaliplariyla ifade
edilmis olmasi, dikkatimizi ¢ekmistir. Bu {i¢ sdirimizin Halveti, Mevlevi ve Naksi dervisi
olmalarmin siirlerindeki etkilerini gdérmek istememiz bizi bu c¢alismayr yapmaya
yOneltmistir.

Mihri Hatun, XV. yiizyilda Amasya’da yasamis 6nemli bir divan sairimizdir.
Osmanli sehzadelerinin meclislerinde bulunmus, ilim gelenegi olan bir ailede yetigmis,
irfan sahibi bir hanimdir. Osmanli topraklarinda ilk Halveti hareketini baglatan Pir Ilyas,
Mihri Hatun’un dedesidir. Calismamizda, Mihri Hatun’nun siirlerindeki cesur ifadelerin
Halvetl mesrep olmasindan kaynaklandigina dair diisiincelerimiz kuvvet kazanmis ve
Mihri’nin bir Halveti dervisi olduguna dair deliller verilmistir. Leyla Hanim, se¢kin bir
aileden gelmis, sarayla yakin iligkileri bulunan, ilmT ve edebi birikime sahip, huner sahibi
sairlerimizdendir. Mevlevi olan siifi sairimiz, Hz. Mevland’ya atfen yazdig siirleriyle
dikkat ¢ekmistir. Onun siirlerindeki duzen, ahenk ve masiki Mevlevi dervisinin
ruhundaki ilahi raksin yansimalaridir. Adile Sultan, Osmanli Sultan1 II. Mahmud’un
kizidir. Saray igerisinde yetismis bir hanim sultandir. Kendisi Naksibendiyye tarikati
miintesiplerindendir. Naksiligin ilme ve sohbete verdigi 6nemin yansimalari Adile
Sultan’1n siirlerinde kendini gostermektedir.

Yaptigimiz ¢alisma neticesinde, Mihri Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan
divanlarinda miisterek olarak kullanilan kavramlarin derin tasavvufi manalar icerdigi
tespit edilmistir. Giiniimiize kadar yapilan ¢aligmalarin biiylik boliimiinde sairlerimizin
sOfi kimliklerinin g6z ardi edildigi goriilmistiir. Siirlerinde kullandiklar1 tasavvufl
metaforlarin, cogunlukla divan edebiyatinin mefhum ve remizleri gergevesinde ele
alinmasiyla, anlasilmasi gii¢ serhlerin, zorlama agiklamalarin yapildigi ve sairlerimiz
hakkinda asilsiz iddialarin ortaya atildigi anlasilmistir. Calismamizda, sdirlerimizin



divanlarinda sik¢a kullandiklar1 kavramlar, tasavvufun ana kaynaklarindan sayilan klasik
eserlerimizdeki ana konular ve agiklamalar dogrultusunda ele alinarak serh edilmeye
calisilmigtir. Sairlerimizin siirlerine, Halveti, Mevlevi ve Naksiligin nesvesini aksettirdigi
goriilmiistiir.

Bu c¢alismada safi sairlerin neden metaforik anlatimi, sembolik ifadeleri
kullanmayi tercih ettikleri tartisiimis, Mihri Hatun, Leyla Hanim, Adile Sultan ve bagl
olduklar1 Halvetilik, Mevlevilik, Naksilik hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Mihri, Leyla
ve Adile’nin divanlarindaki miisterek kavramlar tasavvuf kapsaminda inceleme tabi
tutulmustur.

Anahtar Kelimeler:

Mihri Hatun, Leyla Hanim, Adile Sultan, Divan, Tasavvuf, Miisterek, Metafor
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COMMON SUFJSTIC TOPICAS and CONCEPTS across DIVANS of MiHRI
HATUN, LEYLA HANIM and ADILE SULTAN

We were attracted to the fact that the meaning mentioned in the poems of the Sufi
poets in the divans of Mihri Hatun, Leyla Hanim and Adile Sultan was expressed with
the concepts and patterns of the divan literature; therefore, we carried out this research to
see the effects of these three poets being Halveti, Mevlevi and Naksi dervishes in their
poems.

Mihri Hatun, an important divan poet who lived in Amasya in the XVth century
and granddaughter of Pir llyas, who initiated the first Halveti movement in the Ottoman
lands, was a wise lady who grew up in a family with a tradition of science and knowledge
and attended the courts of Ottoman princes. In our study, our thoughts that the brave
expressions in Mihri Hatun’s poems arised from her Halveti temperament were boosted
with the evidence that Mihri was a Halveti dervish. Leyla Hanim was one of our talented
poets with scientific and literary background, who came from a distinguished family and
had close relations with the palace. This Sufi and Mevlevi poet attracted attention with
her poems for Mevlana. The order, harmony and music in her poems reflected the divine
dance in the soul of the Mevlevi dervish. A lady who grew up in the palace and a follower
of the Naksibendi tariga, Adile Sultan was the daughter of Ottoman Sultan Mahmud 1.
The reflections of the importance given to science and conversation by the Naksi reveal
itself in her poems.

It was determined in our study that the concepts in common in the divans of Mihri
Hatun, Leyla Hanim and Adile Sultan had deep mystical meanings. It is observed in most
of the studies carried out until today that the Sufi identities of our poets have been ignored.
Because the mystical metaphors they used in their poems were handled within the
framework of the concepts and symbols of divan literature, it is understood that
incomprehensible commentaries, forced explanations and unfounded claims were put
forward about our poets. In this study, the concepts frequently used by our poets in their

vii



conventions wee tried to be explained in line with the main subjects and explanations in
our classical works, which are considered to be one of the main sources of Sufism. As a
result, it was seen that our poets reflected the joy of Halveti, Mevlevi and Naksi in their
poems.

In this study, why Sufi poets prefer to use metaphorical expressions and symbolic
expressions was discussed, and brief information was given about Mihri Hatun, Leyla
Hanim, Adile Sultan and their affiliated Halveti, Mevlevi and Naksi tarigas. The common
concepts in Mihri, Leyla and Adile's divans were examined within the scope of Sufism.

~ Key Words:
Mihri Hatun, Leyla Hanim, Adile Sultan, Divan, Sufism, Common, Metaphor
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ONSOZz

Evvelinde, ahirinde ve her harfinde soze hiikkmeden Sultan’in adiyla...

Divan edebiyati belirli kurallari, kaliplari, mazmun ve mefhumlar1 olan kokli bir
edebiyattir. Bu edebiyatin kahramanlar1 olan sairlerin icinde s6z ustasi kadin sairlerimiz
de vardir. Kadin sairler yasamlari, sanatgi yonleri ve divanlariyla pek ¢ok arastirmaya
konu olmuslardir. Calismamizda Mihri Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan’m saff

kimliklerine dikkat cekerek, divanlarini tasavvufi agidan incelemeye ¢alistik.

Cibril hadisinde gegen “iman, Islam ve ihsan” tanimlar1 ve bu tanimlarla ilgili
olarak ortaya c¢ikan, sirasiyla; kelam, fikith ve tasavvuf, dinin temelini teskil eden
istilahlardir. Dinimizin ¢izdigi g¢ergevenin disinda bir yere yerlestirilmeye c¢aligilan
tasavvuf, ashinda dinin ruhu ve o6zudur. Tasavvuf, kullugu ihsan mertebesinde
yasayabilme Ogretisi ve ¢abasidir. Tasavvufa karsi bakis agimiz, tezimizin islenis yontem
ve bicimine de yon vermistir. Cibril hadis-i serifinin bizlere sundugu Islam perspektifi
dogrultusunda, klasik divan tahlil ve karsilagtirmalarinin genelinde kullanilan yontem
olan “Din ve Tasavvuf’ ayrimina gitmeyip tezimizi “Iman, Islam ve Ihsan” boyutu
boliimleri altinda incelemenin uygun olacagini diisiindiik. Boylece tasavvufun dinden ayr1
bir inanig bi¢imi gibi algilanmasinin da imkanlarimiz 6lgiisiinde Oniine gegmeyi

amagcladik.

Tezimiz “Giris” boliimii hari¢ dort ana béliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde
sOff sairlerin kullandiklar1 metaforik ve sembolik dili anlamaya ve nigin bu anlatima
ihtiya¢ duyduklarin1 6rnekleriyle agiklamaya caligtik. Birinci bolimde, Mihri Hatun,
LeylA Hanim ve Adile Sultan’in hayatlarina kisaca degindik. Mensubu olduklar:
tarikatlarin, usul ve erkanlar1 hakkinda Ozet bilgiler vererek, sairlerimizin mana

diinyalarin1 aralamaya calistik.

Tezimizin ikinci ve tigincti boliimiinde, sairlerimizin iman ve Islam’1n sartlarinda
yer alan kavramlardan, miisterek olarak kullandiklarini tespit edip agiklamay1 amagladik.
Ug sairin musralarinda pek ¢ok 4yet ve hadis iktibasinda bulunduklarini tespit ettik.

DOrdincii boliimde ise, Mihri Hatun, Leyla Hanim ve Adile Sultan’in divanlarinda



kullandiklar1 tasavvufi kavramlari incelerken ilk donem tasavvuf eserlerindeki konu
bagliklarimi dikkate almaya c¢alistik. Tasavvufi eserlerde bulunmayip, divan edebiyati
kapsaminda olan “bezm” ve “rind” gibi bazi1 kavramlarin, sifi sairlerimiz tarafindan
cogunlukla tasavvufi manada kullanildigin1 kanitlamaya calistik. Serhlerde, Halveti,
Mevlevi ve Naksi tarikat pirlerinin goriis, soz ve siirleriyle bu yolun saliki olan Mihri
Hatun, Leyla Hanim ve Adile Sultan’in beyitlerindeki benzerlikleri tespit ettik. Mesrep
farkindan dogan ifade zenginligine dikkat cektik. Ozellikle Mihri Hatun hakkindaki suh
yakistirmasinin asilsiz oldugunu ispatlamaya c¢alistik. Mihri Hatun’un ifadelerindeki
cesareti, Halvetiligin ask ve cezbe yikli usulinden aldigini, Leylda Hanim’in
dizelerindeki akicilik ve ahengin, Mevleviligin disiplin ve diizenle birlikte seyreden ask
ve mesk sarhoslugundan beslendigini, Adile Sultan’mn ayet ve hadis iktibaslariyla yiiklii
siirlerinin, Naksiligin sohbet ve ilme verdigi 6nemin yansimalari oldugunu géstermeye

calistik.

Calismamiza oncelikle tasavvuf eserlerinin ve divan serhlerinin klasiklerinden
one ¢ikanlar1 okuyarak basladik. Kadin sairlerle ilgili yazilan eserleri ve 6zellikle Mihr?
Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan hakkinda yapilmis olan akademik c¢alismalari
inceledik. Adi gecen divanlar: bastan sona tarayarak, divanlarda yer alan tasavvufa dair
kavramlar: fisleme usulil ile siniflandirdik. Sairlerimizin en ¢ok kullandigi kavramlardan
miisterek olanlar1 belirledik. Belirlenen kavramin kisaca tanimi yaparak, bu kavrami
kullanan sairin Ornek beytini agiklamaya calistik. Boylelikle ii¢ sairimizin 6rnek
beyitlerini hem kendi aralarinda hem de diger calismalarla karsilagtirmali olarak
incelemis olduk. Beyitlerdeki bilinmeyen kelimeleri dipnotlarda belirttik. Bu ¢alismay1
yaparken Ferit Develioglu’nun Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat indan yararlandik.
Mihri Hatun ve Leylda Hanim’in divanlari iizerinde yaptigimiz ¢alismada, Mehmet
Arslan’in Kiiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan yayimlanan eserinden yararlandik.
Adile Sultan Divam (izerinde yaptigimiz calismada, Hikmet Ozdemir’in, Kiiltiir
Bakanlig: tarafindan yayimlanan eserindeki Ali Emiri Niishasinin klasik divan tertibini
esas aldik. Rizayr ilahiden ayrilmama niyeti ve gayretiyle Allah (c.c.)’m izni ile

calismamizi tamamladik.

[lim, en kazancli ibadet, ugsuz bucaksiz bir derya, iki dinya saadeti veren
hazinedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in mirast olan bu essiz hazineden biraz olsun

hissedar olabilmek niyazimizdir.



Ilimlerinden istifade etme serefine nail oldugum, émdirlerini bu kutsal yola
adamis degerli hocalarim igin satirlara yazmaya ¢alistigim tesekkiirlerin, génlimden sadir
olan dualarimin ufak bir iz diisiimii oldugunu belirtmek isterim. Bu ¢alismada bana her
bakimdan yardimc1 olan, goriislerimi savunmamda onciilik ederek beni cesaretlendiren
kiymetli hocam, Dr. Ogr. Uyesi Ali Thsan Akgay’a tesekkUrl bir borg bilirim. Hayalini
dahi kuramayacagim bdylesine giizel bir ortamda Yiiksek Lisans yapmama vesile olan,
her bakimdan 6rnek almaya g¢alistigim muhterem hocam, Prof. Dr. Bilal Kemikli’ye
siikranlarimi1 sunarim. Ilmi birikimlerinden istifade etme serefine nail oldugum Dr. Ogr.
Uyesi Mehmet Murat Yurtsever, Dr. Ogr. Uyesi Olcay Kocatiirk, Ars. Gor. Hiimeyra
Mermer Turner hocalarima ayrica yardimlarim esirgemeyen Ars. Gor. Esra irk ve Omer

Faruk Yigiterol hocama da ayr1 ayr1 tesekkir ederim.

Sahip oldugum en biiylik hazinem, zoru kolay kilan, yasama sevinci sunan,
gézimiin nuru, gonliimiin siiruru annem, babam, esim ve evlatlarima hayatimin her
aninda oldugu gibi ¢alismalarimda da bana yardimci ve destek olduklari i¢in sonsuz

minnettarliklarimi sunarim.
Sevil DAGCI

Bursa, 2021
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GIRIS
SUFi SAIRIN DiLi: METAFOR ve SEMBOL

El emegi bir eserin, ¢iktig1 elin izini tasimamasi imkansizdir. Her eser sahibinin
yansimasidir. “Medh-i nakis, nakkdsa rdcidir” sozii, Allah’in yaratma Sanatina atfen
kullanilir. Allah Teala Adem (a.s.)’e yarattiklarinin ismini 6gretirken, icat etme ve isim
verme yetisini de vermistir. Insanoglunun i¢indeki merak ve heyecan, onu yeni bir seyler

olusturmaya, kesfetmeye, bicimlendirmeye yoneltmistir.

Her insan, yetenegi dogrultusunda eserler meydana getirir. Edebiyatimizin en
etkili unsuru olan siirlerde tam anlamiyla sahibinin eseridir. Ciinkii yogun duygularla
Oriilmiis olan siirler, sairinin duygu, diisiince, hayal, yasanti, karakter, mizag, egitim,
muhit, inang, tutum, yas ve daha birgok 6zelliginin triiniidiir. Bir nevi sairin kelime
kelime dizelere yansimasidir. Siir duygularin tagsma halidir. Bu taskinliga sebep olan en
onemli etken ise agktir. Siir, en ¢ok ask tizerine yazilmis, en fazla siiri de asiklar yazmustir.
Askin yakicili1 devam ettikge asik yazmaktan kendini alamaz. Hele ki sair, Hayy! olana

tutulduysa ilaht cereyan hig kesilmeyecek, &sigin yangini devam edecek demektir.

Tasavvuf, iste bu aski alevlendirmenin egitimini vermektedir. SOfi ya beseri
asktan ilahi agka yol bulur ya da hakiki aski beseri benzetmelerle dile getirir. Mecazi
olsun hakiki olsun agk insani kemale erdiren, benliginden gecip adanmigligi sectiren
kiymetli bir nesnedir. Askla yanan canlar, mizacina uygun yollardan Canan’a varmak igin
caligirlar. Kimi Mecniin gibi ¢ole diiser, kimi Ferhat gibi dagi deler, kimi Fuzili ya da
Yanus gibi siir soyler.2

Tezimizin merceginde olan Mihri Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan kendi

mizaglarma®

uygun yollardan Hakk’a vasil olmanin derdine diismiislerdir. Mana
alemlerini besleyen tasavvuf kanalinin izleri siirlerine olduk¢a net bir bigimde

aksetmistir. Halveti, Mevlevi ve Naksi gelenegin mesrep farkliliklari inceledigimiz

! el-Hayy (c.c.) esmasmin manast: Daima diri olan, her an, hayat ve can veren, sonsuz, simirsiz bir hayatin

sahibi olan, her seyi bilen ve her seye giicii yeten, gercek hayat sahibi olan demektir. Bkz. Bekir
Topaloglu, “Hay”, DIA, Istanbul: 1997, C.XVI, s. 549.

“Mecazi mi hakiki mi nedir bilmem bu efkarin / Kemdli gamla her yerde piir-efkar olmayan gonliim”,

Mecaz ehli desinler ehl-i zahir hep / Iki siiret sebat et sen de seyydr olmayan gonlim” A. S. (G., 117 /
2,3).

Insanlar mizacina uygun tarikat secer. Ya da sectikleri tarikat, mesrebine gore stfinin mizacima sekil
verir. Bkz. Ebli Nasr Serrac TGsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, Ankara: Altinoluk
Yayinlari, 1996, s. 473.



divanlarda acik¢a goriilirken, kullandiklar1 ortak metaforlarin yogunlugu dikkat

cekicidir.

Kadim kiiltiir ve medeniyetler, metaforik dili tarih boyunca kullanmislardir. islam
diisiincesinde de sembolik dil nemini hep korumustur. Metafor ve sembollerin bu denli
kabul edilir olmasinda, Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde bu anlatim dilinin oldukga

fazla kullanilmis olmasinin etkisi biiytiktiir.

Mutasavviflar da metaforik dedigimiz, sathiye* geleneginden beslenen anlatim
tarzini yani isaret dili, remzi dil, kus dili, mana dilini her seyden once, soyut hakikatleri
somutlastirdigr icin kullanmaktadirlar. Soyut kavramlari anlatmakta zorlandiklari igin
somut olan ifadelerden faydalanarak vermek istedikleri mesaji sadece ehline bu yolla
iletmiglerdir. Bu dil, dinde taassuplasmanin yasandigi zamanlarda bazi yanlis
anlagilmalar1 Onlemek amaciyla gelistirilmis bir ifade bigcimi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayrica stfiler, manevi tecriibeyle kazandiklart manevi hakikatleri ifade
etmede zorlanmiglardir. Anlatim dili bu tir tecriibeyi aktarmada yetersiz kaldig: i¢in
yasadiklart manevi halleri agiklamak ve muhatabina aktarabilmek icin metaforik dile
basvurmuslardir. “Metafizigin disavurumu tasavvuf ve tasavvufa bagli imgeler
dolayisiyla gergeklestirilir.”® Nev’1’nin aktardigima gore; Cafer-i Huldf bir zaman kendisi
icin en mesakkatli meselenin, tasavvufun gergek tarifini bulmak oldugunu, kime sorduysa
bir tiirlii sadra sifa bir cevap alamadigini, sonunda Hz. Peygamber (S.a.v.) kendisine
riyada gorinlp de ondan sual edince murada erdigini anlatir: “Tasavvuf, davalari terk
edip manalari nihan etmektir (gizlemek, sirlamak)”. ® Ehl-i tarik sair, vakif oldugu manayi
gizlemeyi bu sekilde saglamistir. Kimi zaman da vecde gelen, cezbe yasayan ve istigrak
halinin sarhosluguna dalan sifi, farkinda olmaksizin bu tir sifreli ifadeleri
kullanmaktadir. Sirr1 ifsa kaygisi, metaforik anlatim unsurlarinin zenginligi, etkileyici bir

Uslup olusu, biiyiileyici anlatim tarzi bu anlatim bi¢imine ragbeti artirmanin 6nemli

4 Sathiyye: 11ahi feyz ve kuvvetli tecellilerle kendilerinden gegen, cosan ve tasan velilerin gayr-i ihtiyari

soyledikleri sozler. Bkz. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: Marifet Yayinlari,
1991, s. 445.

5 Ali Yildiz, "Sezai Karakog'un Siirlerinde Tasavvuf", 38. Icanas Bildirileri C.IV, 2008.

6 Olcay Kocatiirk, Nev'i 'nin Siirinde Ilim: “Netdyicii’l-Fiiniin” Merkezli Bir Inceleme, (Yksek Lisans
Tezi), Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali,
Tiirk Islam Edebiyat1 Bilim Dal1, 2015, s. 121.



sebepleri arasinda yerini almigtir. Bu anlatim tarzi, muhatap igin bir bakima zihinsel bir

idman ve bir tiir diisiince diriligi saglamaktadir.’

Cevad Nurbahs, tasavvufta metaforik anlatima yer verilmesinin temel sebeplerini®

su li¢ maddede ozetler:

1) “Sifiler, siirlerinde sevgilinin saci, yiizii ve ozellikleri hakkinda edebi bir
uslip kuran diger sdirlerin bu kullanimi iizerine, ilahi birligi dile getiren

ve kendi meramlarint anlatan mecazlara yer vermislerdir.

2) Bu tlr resimlendirme ve istiareler, soyut felsefi terimlere nazaran kalbe
daha fazla nufQz edicidir. Manevi tecriibeler, istiareler yoluyla baskalart

icin algilanabilir hale getirmektedir.

3) Sdafiler, manevi tecrlbelerini, istiarelerle giivenlikle muhafaza edilmesini

saglar.”®

Ibn Arabi, 11ahi aski terenniim ettigi siirlerinde sembol olarak fizik Alemden

objeler se¢mistir. Konu ask olunca fizik alemde karsilig1 ister istemez yine bir insan

olacaktir. Birgok manzimede ilahi aski tarif etmek igin kullanilan “YQsuf-Ziileyha”,

“Leyla-Mecniin”, “Vamik-Azra”, “Kerem-Asli” sembollerinin benzeri olan “Nizam”

motifini de Ibn Arabi kullanmistir. Terciimanu’l-Esvak yani Arzularin Terciimani isimli

kitabinda anlatmak istedigi konuyu “Nizam” karakterini kullanarak aktarmak istemistir.

Bu eserinin yanlis anlasilacaginin farkinda oldugu icin Arzularin Terciimani’nin Serhi

adinda bir agiklama yazmustir. Siirlerine yazdigi serhte su ifadeleri kullanmistir: “Burada

(Terciimanii’l-Egvak) rabbani marifetleri, ilahi nurlari, kalbi ilimleri ve Sari’in

hiikiimlerini imd ettim. Fakat bunlarin hepsini cismani ask temalarin kullanarak yaptim.

Ciinkii bu kabil izahlar insanoglunun daha ¢ok dikkatini ceker.””*® Cismani ask temasiyla

10

Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Van:
Ahenk Yayinlari, 2005, ss. 1-3.

Tasavvufta sembolik dilin kullanilmasimin birden fazla sebebi vardir. (Bkz. Zeynep Biyikinal,
Mevlind'min Tasavvuf Felsefesinde Sembolizm, (Doktora Tezi), Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefesi ve Din Bilimleri Anabilim Dali islam Felsefesi Bilim
Dali, 2014; Kaplan Ustiiner, “XIV. ve XV. Yiizy1l Divanlarinda Tasavvuf’, Icanas Uluslararas: Asya
ve Kuzey Afiika Calismalar: Kongresi Bildirileri, TUBAR-XXIV-/2008, ss. 271-294.

Javad Nurbakhsh, “Sufi Symbolum”, The Nurbakshs Encyclopedin of Sufi Terminolgy, London and
Newyork, 1986, ss. 1-2’den naklen: Ethem Cebecioglu, “Seyyid Burhdneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin
Bazi1 Tasavvufi Kavramlara Getirdigi Metaforik Yaklagimlar”, C. XXXVIII, Ankara: Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, s. 128.

Mahmut Erol Kilig, Siiff ve Siir, Istanbul: insan Yayinlari, 2006, s. 56.



ilahT olani kasteden sairlerimizde bu tiir yanlis anlasilmalara maruz kalmislardir.

Ozellikle Mihri Hatun, cesur ifadeleri sebebiyle itham edilmistir.!!

Her stfi degisik sembolizmi tercih eder. Bu tercih onun mizag ve sahsiyetine bagl
olarak degisiklik gostermektedir. Eger o dindar bir sanatkar, sifi bir sair ise, hakikat
hakkindaki diisiincelerinin, kendiliginden beseri askin giizellik ve costurucu hayalleri
sekline biirlinmesi miimkiindiir. Ona gore sevgilinin giil yanagi, sifatlariyla tezahiir eden
ilahi hiiviyeti temsil eder. Onun siyah saginin biikliimleri, kesretle perdelenmis Bir’i
isaret eder. “Nefsinden kurtulman i¢in sarap i¢” derken, “ilahi temdsdnin cezbesi
icerisinde maddi varhigim terk et” demek ister.> Mihri Hatun, Leyld Hamim ve Adile
Sultan’in divanlarinda, bu tiir anlati ve Orneklere ¢ok sik rastlanilmaktadir. Fakat
siirlerdeki metafor ve sembolizmin dili ¢oziilmedigi i¢in karmasik anlamlar verildigi
gorulmektedir. Niyazi-i Misri: “Bu fend giilzarina talib olanlar anlamaz / Vech-i baki

hiisniine hayran olan anlar bizi”*® beytinde duygularimiza terciiman olmustur.

Ornegin, Adile Sultan’mn, “Firdk-1 can-1 ruhsar ile dil bir hdstd-i nd¢dr / Devdsi
bezm-gdhi sefkat-i candn imis cand”, beytine, “Sevgilinin yanagmmin caninin ayriligi ile
goniil ¢aresiz hastadir. Devasi sevgilinin sefkatli meclisi imis sevgili.” Seklinde
anlasilmas1 gii¢ bir yorum yapilmistir.* Halbuki sair: Géniil, can yiiziiniin ayrilig1 ile
caresi olmayan bir hastaliktadir. Devasi, eglence yerinde Canan’in cana sefkat
gostermesiymis” demektedir. Sair, Allah’in nurunun kalplere yansimasi ve bu feyzin
kesilmesindeki firaki kastetmektedir. Bu derdin devasi da Canan’in sefkat gdsterip,

nurunu cana aksettirmesi ve hasta gonliin, eglence ve bayram yerine donmesidir.

Benzer bir serhi, Fuzili’nin asagidaki beyti i¢cin de Ali Nihat Tarlan soyle
yapmistir:

11 Agik Celebi, Mihri’nin siirlerini pervasizca bulmus ve “insasu rdspiyAnedir” seklinde ifade

kullanmistir. Bkz. Sadik Armutlu, Mihri Hatun Divan (Inceleme-Metin), (Yiksek Lisans Tezi),
Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyatt Egitimi Bolimii, 1991.
S. 24.

2 Reynold A. Nicholson, Islam Siifileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, 1978, s. 88.

13 Niyazi-i Misri, Niydzi Mehmed Misri Divan, Universty of Toronto Library, No: PL248N59A 171844,
vr. 74.

14 Bkz. Duygu Yilmaz, Klasik Tiirk Siirinde Sevgilinin Uzuvlarina Ait Sifatlarin Kadin Sairlerde Islenisi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski Tiirk Edebiyat1
Anabilim Dal1, 2019, s. 123.



“Eyler goniilde esk hatun sevkini fiiziin
Oddan ¢ikar buhadr sac¢ildukca ab ana”
Fuzdli (G., 9/4)

“Goniilde gozyasi, yiiziindeki ayva tiiylerine karsi duydugum hararetli aski artirir.
Nastil ki ategin iizerine su dokiildiikce buhar ¢ikar. Buhar sicak ve yakicidir. Evveld
kirmiz1 yanak atese ayva tiiyleri ise buhara benzetiliyor. Atese dokiilen su gozyasidir.
Lakin hakikatte Fuzili’nin bu basit tesbih altinda sdylemek istedigi sudur: Su halindeki
gbzyasl, masiva i¢in dokiilen gozyasidir. Yanak vahdettir. Bu gézyasi onun iizerine
dokaldikge, vahdet Gzerindeki kesrete duyulan ask artiyor. Hat vahdet iizerindeki
kesrettir. Ziilf tamamen kesrettir. Bu tasavvuf 1stilahina gore “berzah-1 kibriya” Allah’a
gotiiren dar yoludur. Ciinkii hat kesrettir. Bununla beraber, altindaki vahdet-i kibriyay1
bulacaktir. Bu ise giigtiir. Hem Kkesretin zevkini tadacak hem de altinda vahdeti

sezeceksin, duyacaksin.”?®

Sevgili kavraminin divan siirinde oldugu gibi Fuzili’de de derinlik kazanmis
olmas1 dogaldir’® ciinkii tasavvufi 1stilahta sevgiliden kasit Allah’tir.}” Bir zamanlar,
Fuzili’nin siirlerini yanls yorumlayarak, asilsiz iddialarla itham edenlere kars1 ibrahim
Aski de bir risile kaleme almistir.!® Risalesindeki, “Su kadar var ki herkes kendi
mertebesini nokta-i kemdl gordiigii i¢in soziin rihunu kendi anladigindan, kendi
duydugundan ibdret bilir. En yiiksek ve en ger¢ek muhabbet ve ask sahibleridir ki en iyi
anlayip en ziyade zevk bulurlar.”*® seklindeki agiklamalari, Mihri Hatun, Leyla Hamim
ve Adile Sultan i¢in de gecerlidir. Aski’nin, “Hi¢ ‘ask, isti’ddd ve mazhariyyet, ma rifet

ve kemal! taklid ile hasil olur mu??° sorusunu yinelemek isteriz.

15 Ali Nihat Tarlan, Fuziili Divan: Serhi, Akgag Yayimlari, s. 43.

16 Golpmnarli, Fuzdli’de hem tasavvufi hem de beseri agkin bulundugunu, “...Bu gayr-i tabii sevgisinden
baska onda kiz ve kadin aski, tabii ask da vardwr. Zaten bu Yunani askta hi¢chir vakit ahlak hududunu
astigina kani degiliz, (Golpmarh, 1985: 67).” seklinde dile getirmistir. Bkz. Mustafa Oztiirk, “Divan’1
Baglaminda Fuzili’de Sevgili Kavramimin Beseri ve Ilahi Boyutlar: ile Sevgiliden Sikayet”, Kadim
Akademi Sosyal Bilimler Dergisi, C.1, S.1, 2017, s.47.

17 Qztirk, a.g.m., s. 44.

18 Hasan Giiltekin, “Fuzili Hakkinda Bir iki Séz”, Prof. Dr. F. Tulga Ocak’a Armagan, Ankara: 2013,
ss. 140-162.

1% a.g.m,s. 149.

2 a.g.m,s. 150.



Divanlarim inceledigimiz Mihri Hatun, Leyla Hanim ve Adile Sultan evvelemirde
mii’'min sahsiyetleriyle dikkat ¢ekmektedirler. Ayrica bahis konusu olan sdirlerimiz,
divan siirinin kurallarina uygun olarak yasadiklari manevi tecriibeyi metaforlarla dile
getiren sifi sairlerdir. Onlarin asktan bahsetmeleri, sevgiliye yanmalari, giizele
baglanmalar1 bu ulvi duygularin sembolik yansimalaridir. Beseri bir agk yasmis olmalari
ve bu duygular dile getirmis olmalart da miimkiindiir, ancak Gazzali’nin belirttigi

lizere?!, beseri ask, his ve anlayislarini, ilahi aska ve manevi hayata uyarlamislardir.

2L Gazzali’den (Thya, 11, 285-289) nakille, bkz. Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1991, s. 9.



BIiRINCi BOLUM
MIiHRI HATUN, LEYLA HANIM, ADIiLE SULTAN’IN HAYATI VE

MUHITLERI
A. MIHRI HATUN’UN HAYATI
Mihri Hatun hakkinda bilgi veren biitiin kaynaklarda! Amasya’da dogdugu bilgisi

verilmistir. Ad1 ve mahlas1 Mihri'dir.? Kag yilinda diinyaya geldigi hakkinda net bir

1

Mihri Hétun hakkinda yapilan calismalardan bazilari sunlardir: Asik Celebi, Mesd irii’s-Su ‘ard,
London: 1971; Mehmet Arslan, Mihri Hdtun Divdni, Ankara: Amasya Valiligi Yayinlari, 2007; Goniil
Ayan, “Mihri Hatun ve Siirleri”, Erdem Dergisi, C.V, S.13, 1989.; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl:
Mauellifleri, Istanbul: Meral Yaymevi, 1972.; Halil Erdogan Cengiz, Divan Siiri Antolojisi, Istanbul:
Bilgi Yayinlari, 1983; Ismail Eriinsal, “Mihri Hatun”, DI, Istanbul: 2005 C.XXX. ; Evliya Celebi,
“Mihri Hatun Béliimii”, Seyahatname, Haz. Zuhuri Damisman, C. II, Istanbul: 1969.; Miijgan Cumbhur,
Osmanlt Dénemi Tiirk Kadin Sairleri, Ankara: Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi Yayinlari, 2011; Sabiha
Gemici, Mihri Hdtun Divam Karsilastirmali Metin, Ciimle Yapisi ve Ctimle Tiirleri, (Doktora Tezi),
Balikesir:Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990.; Nagehan Ucan Eke, “Mihri Hatun’un
Gazellerinde Giizellik Kavramu ile Ilgili Metaforlar”, Ankara: Hacettepe Universitesi Tiirkoloji
Arastirmalart Dergisi, S.2, 2016; Giilsen Kaya, Mihri Hatun Divani 'nin Tahlili, (Yiksek Lisans Tezi),
Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, Eski Tiirk
Edebiyat1 Bilim Dali, 2010; Merve Guven, Kadin Divdn Sairlerinde Cigekler,(Yilsek Lisans Tezi),
Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1, 2017.;
Metin Hakverdioglu, Mihri Hatun'u Anlamak, Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2016;
Haluk Ipekten, Divan Edebiyatinda Edebi Muhitler, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1996;
Abdulkadir Karahan, “Mihri Hatun”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 1960, C. VIII.; Meryem Aybike
Sinan, Kelimelerin Sultan: Mihri Hatin, Istanbul: Nesil Yaymlar, 2015.; Tiirk Dili ve Edebiyat1
Ansiklopedisi, “Mihri”, Dergah Yaywnlari, istanbul: 1986 C. VI.; Alperay Yapici, Mihri Hatun
Divani'mn Gramer Incelemesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Aydin: Adnan Menderes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, 2015; Avni Erdemir, “Ayni1 Edebi Muhit
Icinde Ug Sair: Mihri Hatun, Miniri, Musa Medhi ve Ladik Mersiyeleri”, Turkish tudies, C.XIII, S.28,
2018.; Reyhan Keles, “Amasyali Kadin Divan Sairleri ve Mihri Hatun Divani’nda Amasya ve Cevresi”,
Amasya: Uluslar Arasi Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi 11, 2017.; Sennur Sezer, Turk
Safo'su Mihri Hatun, Kap1 Yayinlari, 2005; Giilgin Sahilli, Divan Sahibi Kadin Sairlerin Gazellerindeki
Sevgilide Giizellik Unsurlart, (YUksek Lisans Tezi), Manisa: Manisa Celal Beyar Universitesi, Sosyal
Bilimler Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dali, 2019.;
Duygu Yilmaz, Klasik Tiirk Siirinde Sevgilinin Uzuvlarina Ait Sifatlarin Kadin Sairlerde Islenisi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski Tiirk Edebiyat1
Anabilim Dal1, 2019.; Ismail Avci, “Balikesir’li Mehmet Gazali’nin ‘Tiirk Kadin Sairleri’ Baslikl1 Yaz1
Dizisi Uzerine”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. X1X, S.36, 2016, ss. 31-
80.; Haci Beyzade Ahmet Muhtar, Sair Hanimlarimiz, Istanbul: Matbaa-i Safa ve Enver, 1311.; Didem
Havlioglu, Mihri Hatun: Performance, Gender-Bending and Subversion in Ottoman Intellectual
History, Syracuse University Press, 2018.; Hiiseyin Meng, Tarih Icinde Amasya, Amasya Belediyesi, 3.
Baski, 2018.; Selami Turan, “Mihri Hatun Divani’nda Sehir Methiyesine Bir Ornek: Ladik”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.111, S.10, 2010, ss. 597-604.; E.I. Mastakova, Mihri Hatun
Divan Metin ve Kritik Yaymnlari, Moskova: Asya Halklar Enstitiisi, 1967, ss. 147-152.; Sadik Armutlu,
Mihri Hatun Divin (Inceleme-Metin), (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya: inonii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Egitimi Boliimii, 1991.

Asil adinin Mihri oldugu konusunda birlesen kaynaklarin disinda Evliya Celebi Mihrimah adini, Bursali
Mehmet Tahir, Fahriinnisa’yi ileri sirmiisler fakat kaynak gosterememislerdir. Bkz. Sabiha Gemici,
Mihri Hatun Divani Karsilastirmali Metin Ciimle Yapisi ve Ciimle Tiirleri, (Doktora Tezi), Balikesir:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1990, s. 19.; Ayrica Joseph von Hammer, Mihri’yi Eski
Yunan’da {inlii bir kadin sair olan Sappho’ya benzetmistir, bu benzetmenin Mihri’nin pervasiz oldugu



bilgiye ulasilamamistir. Ancak Mihri Hatun’un, Hatemi mahlasli sair, Mieyyedzade
Abdurrahman ile ayn1 zamanlarda Sultan 1. Bayezid'in meclisinde bulunduklarini hatta
aralarinda bir ask yasandigini iddia eden kaynaklar, Mihri Hatun’un 1456-1460 yillari
arasinda dogmus oldugunu belirtilmistir. Babas1 Amasya’nin taninmis kisilerinden Kadi

Hasan Amasyevi'dir.

Blylk dedesi Giimiisliiogullarindan Pir Ilyas Siicaaddin-i Halveti'dir. itibar,
hiirmet ve keramet sahibi bir seyh olan dedesinin 1410 yilinda vefat ettigi bilinmektedir.
Bilindigi tizere 1400’1l yillarin basinda Timur’la yapilan savaslar neticesinde Osmanli,
Fetret Dénemi’ne girmistir. Bu sirada Mihri Hatun’un dedesi ilyas, Timur’un komutani
tarafindan Azerbaycan’in ilim sehri Samahi’ya ilim 6grenmesi igin gonderilmistir.
Samahi’da Halvetiligin kurucu piri Omer Halveti’nin rahle-i tedrisinde egitimini
tamamlayan Pir Siicaeddin Ilyas Amasya’ya dénmiistiir. Amasya’da ve dolayisi ile

Anadolu’da Halvetiligin temellerini atmistir.>

Mihri Hatun, irfan ehli olan bir aile ortaminda biiylimistiir. Beldyi mahlasiyla
siirler yazan babasinin kadi olmas1 onun ilm1 tarafinin gii¢lii olmasina olanak saglamistir.
Arapca ve Farsga bilgisi olan sair, bu dillerin edebiyatlar1 hakkinda da malumata sahiptir.
Mihri bu sayede saraya yakin olmus sehzadenin etrafinda olusan edebi muhite dahil
olmustur. Sultan Il. Bayezid ve oglu Sehzade Ahmed’in ailesiyle yakin iliskiler

kurmustur.*

Hayati boyunca hi¢ evlenmemis olan Mihri, Amasya'da 1514°te vefat etmistir. 1.
Béyezid tarafindan yaptirilan ve Zevadiye (Savadiye) ad1 ile taninan Halveti tekkesinde,

dedesinin yania defnedilmistir. °

Mihri'nin gengliginde “pek giizel, hos-sohbet, biraz suh, fakat o nispette afif,
ismetli ve iradesine hakim” oldugu seklinde kafa karistiric1 ifadeler ondan bahseden belli
basl eserlerde kullanilmistir.® Prof. Dr. Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divdn 1, eserinde

kamsinin yerlesmesinde ve yanlis tamnmasinda pay: vardir. Konu hakkindaki goriisler i¢in bkz. Metin
Hakverdioglu, Mihri Hatun'u Anlamak, Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2016, s. 18.

3 Bkz. Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul: 1997, C. XV, ss. 393-395.

4 Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divani, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yaymmlar
Genel Miidiirliigi, 2018, s. 4, 5.

> Hakverdioglu, s. 49, 61.

6 a.g.es 19,22



tezkirelerde yer alan bu ifadelere yer vermis ve objektif yorumlar yapmustir.’
Hakverdioglu ise Mihri Hatun hakkindaki geliskili ifadelere cevap vermek igin Mihri
Hatun 'u Anlamak eserinde su sualleri sormustur: “1. Mihri hem asklar yasayip hem de
iffet ve namusunu korumus bir sdire nasil olabilir; hele de bu erkek egemen bir
toplumdaysa? 2. Siirleri taklitten oteye gitmis midir, gitmemis midir? Orijinalligi olan
siirleri var midwr? 3. Mihri anlatildigi kadar genis bir dini kiiltiire sahip midir?”
Hakverdioglu, Mihri’nin iffeti, sdirligi, dindarlig1 ve Islami birikimi hakkinda, sairin
Tazarrii-ndme’sini inceleyerek, su gorlise varmustir: “O, hangi mecliste olursa olsun
iffet ve namusunu koruyacak kadar miiteddeyyin, ahlaka diiskiin bir kadindir. Dini bilgisi,
ayet ve hadisleri siirle tefsir edecek kadar iist seviyededir. Halveti yolunun zikri adim

adim onun eserinden izlenebilmektedir’®

Hakverdioglu’nun Mihri hakkinda Tazarr(i’-name’sini inceleyerek vardigi

goriisiin, divaninin tamamini inceleyerek tasdik etmis bulunuyoruz.

Mihri ile ilgili tartismalardan biri de hayatinin bir béliimiinde Istanbul’da bulunup
bulunmadigi hususudur. Sadece Mehmed Zihni’nin, Mesdhirii'n-Nisd'da "Istanbul
edibelerindendir" seklinde zay1f bir ciimlesinden ve Zati'nin Letd if inde "Amasiyyell bir
sd ‘ire var idi, Mihri Hatin dirlerdi, Istanbul'da olurdi" seklindeki ifadesinden dolay1
Mihri’nin Istanbul’a gittigi goriisii ortaya atilmustir. Iki kaynak haricinde higbir dayanagi
bulunmayan bu iddia, Mihri’nin bir gazeli kanit gosterilerek kuvvetlendirilmistir. Mihri
ile ilgili edebi eserlerde, bu tiir konularin popiilerligi kullanilmak suretiyle bir ask
macerasi yaratilmistir. Oysaki Mihri Hatun bir sfidir ve manevi yolculuktadir. Bahsi
gecen gazelinde de manevi yolculugundan bahsetmektedir.” Halveti olmanin getirdigi
coskunluk haliyle yazdig, ilahi asktan bahsettigi siirleri onun yanlis anlasilmasina ve

anlatilmasina sebep oldugu gibi pek ¢ok asilsiz bilgi de ileri siiriilmiistiir.

B. HALVETILIK

Halvetiyye tarikati Azerbaycan’da Omer el-Halveti tarafindan kurulmustur.
Kuruldugu cografyada kalmayarak, Anadolu’da yayginlagsmis, Anadolu’dan sonra

Balkanlar, Misir, Habesistan, Suriye, Kuzey Afrika, Sudan ve Giiney Asya’da kabul

7 Bkz. Arslan, a.g.e., s. 6,7.

& Bkz. Hakverdioglu, a. g. e., s. 11.

Mihri Hatun’un bu gazeli hakkindaki agiklamalarimiz igin tezimizin “Viiciid ile lgili Mefhumlar: Bahr,
Bahr Bila $Sati, Derya, Umman, Katre, Zerre, Gemi, Kayik, Zevrak, Kenar” baglikli boliimiine bakiniz.



gormiistiir. Sadreddin Hiyavi’nin halifelerinden Mihri Hatun’un dedesi, Amasyali Pir

Ilyas tarafindan Anadolu’da mayalanmgtr.°

Halveti ismindeki halvet kelimesinin “h1” smin, masivadan kurtulan kalbin
kuvvetlenmesine, “lam”min zikirden duyulan lezzete, “vav”inin zahiri ve batini yonleri
ile ahde vefaya, “te”sinin temkine, “ye”sinin zorluklardan sonra gelen kolayliga,
“he”sinin ise miisahadeye isaret ettigi’' belirtilmektedir. Ayrica Halvetilerin “esma-i
seb’a” (yedi isim): La ilahe illalah, Allah, HG, Hakk, Hayy, Kayyim, Kahhar isimleri ile
zikredip, kalbi masivadan temizlemek virdleridir. “Yedi isme karsilik nefsin emmare,
levwvame, milhime, mutmainne, raziye, marziyye ve kamile olmak iizere yedi sifati vardir.
Stfatlarla sulGkin tarleri, alemler, haller, mahaller, varidler, siihiidlar, isimler ve nurlar

arasinda belli bir iliski vardir.”*?

Halveti dervislerin her giin tek basina okudugu virdler, dualar ve zikirler oldugu
gibi topluca yaptiklari zikir meclisleri de vardir. Halvetilerin toplu zikrine, “darb-1 esma,
devran ve hadra” isimleri verilmistir. Bu zikir, halka halinde oturarak hafifce sallanarak
yapilir. Oturarak baslanilan zikir ayakta devam eder daha sonra devran baslar. Zikir
yapilirken musikiye dnem verilir. Basta ney, kudiim ve def olmak iizere ¢esitli misiki

® Rifaiyye, Kadiriyye, Cistiyye, Mevleviyye, Sihreverdiyye,

aletleri  kullanilir.!
Halvetiyye tarikatlar1 oncelikli olmak kaydiyla hemen buttn tarikatlarda devrani zikre
biiyiik Gnem verilmis ve tarikatin bir esas1 haline gelmistir. Devrani devam ettiren kuvvet
kalbe gelen vérid ve cezbe hélidir. Dervis, zikir meclislerinde, sohbet halkalarinda Kur’an
okunurken, vaaz ya da ilahi dinlerken kendisine gelen varidlerin etkisine kapilir. Boyle
bir durumda edebini muhafaza etmesi miimkiin oldugunca coskusunu belli etmeden
sekinetini korumasi gerekir. Fakat “varid giiclii, sdalik de ¢ok duyarli ise siikiinetini
muhafaza edemeyip sallanmaya baslar; bazan elinde olmaksizin yerinden sigrar ve

cosarak donmeye baslar; bazan da yere yigilverir. Heyecani gegince sakinlesir ve

sessizce yerine oturur. Bir Halveti dervisin devrana baglamast igin sifiler meclisinde

10 Bkz. Uludag, a. g. m., ss. 393-395.

11 Seleuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1998, s. 237.

12 Bkz. Uludag, a.g.m., ss. 393-395.

13 Bkz. Kadir Ozkdse, “Tarikatlarin Ortak Unsurlar1”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker
Yaylar, 2015, s. 226.
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veya tarikat dyininde bulunmasi gerekmez, isittigi herhangi bir s6z veya sesin tesiriyle de

cosup devretmeye baslayabilir.*

Mihri’nin siirlerine, Halvetilik mesrebi aksetmistir. Onun, pervane misali yanip
yakilmasi, ask sarhosluguyla divane olmasi, devrana gelen bir dervisin coskunlugudur.
Mihri Divani’nin her satirinda, bir sGfinin saf ve samimi duygulart barinmaktadir.
Mihri’nin suh olarak anilmasina sebep olan siirleri, aslinda sifi sdirin iginde kotli niyet
barindirmadigi i¢in cesurca yazdiklarindan baska birsey degildir. Yasadigi beseri bir ask
da olsa bugiin algilananin aksine Mecniin gibi onu “Askin” olana yiikselten bir duygu

oldugu asikardir.
C. LEYLA HANIM'IN HAYATI

Leyla Hanim, Istanbul’da dogmustur fakat hangi tarihte dogdugu net olarak
bilinmemektedir.™® Babas1 kazasker Moralizade Hamid Efendi'dir. Annesi Hatice Hanim
Keceziadde Izzet Mollanin ablasidir, bu durumda anne tarafindan Konyali oldugu
sOylenebilir. Kaynaklarda, Leylda Hanmim'im Ataullah Mehmed Efendi ve Nurullah
Mehmed Efendi adli iki kardesi oldugu belirtilmektedir. Halid Efendi isminde geng yasta
vefat eden bir kardesinin oldugu bilgisi ise divanindaki bir Terkib-i Bend'de gegmektedir.

4 Bkz. Siileyman Uludag, “Devran”, DIA, istanbul:1994, C. IX, ss. 248, 249.

15 Leylda Hanim hakkinda yapilan bazi arastirmalar sunlardir: Mehmet Arslan, Leyld Hanim Divani,
Ankara: T.C. Kultir ve Turizm Bakanhg: Kiitiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirligii,2018; Julide
Bilir, Kadin Divan Sairlerinden Mihri Hatun, Leyla Hanim ve Seref Hanim Divanlari'nda Sosyal Hayat,
(Yuksek Lisans Tezi), Kiitahya: Dumlupimar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve
Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tirk Edebiyati Bilim Dali, 2009; Bursali Mehmet Téahir, Osmanii
Muellifleri, Istanbul: Meral Yaymevi, 1972.; F. Giilsen Culhaoglu, Osmanli Siirinde Kadin Sairin
Poetikasi: Leyld Hanim, (Doktora Tezi), Ankara: Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler
Enstitlst, 2009.; Halime Esra Celik, Giiftesi Divan Sairlerinden Leyla Hanim’a Ait Bestelerin Usul-
Aruz Vezni Iliskisi Yoniinden Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi), Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Miizik Anabilim Dali, Tiirk Sanat Miizigi Bilim Dal1, 2007; Merve Guven, Kadin
Divan Sairlerinde Cicekler, (Yiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, 2017.; Vicdan Ozdingis, “Leyla Hanim Divani'nda
Mevlana'ya yazilmis Siirler”, Kubbealti Akademi Mecmuast, S.149, 2009; Sehi Beg, Hest Bihist, haz.
Hallk ipekten vd., Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017.; Mehmet Daniel Topal, Leyld Hanim
Divédni’nda Dini-Tasavvufi Unsurlar, (Yiiksek Lisans Tezi), Nevsehir: Nevsehir Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2013.; ismail Unver, “Leyla Hanim”,
C.XXVII, Ankara: Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2003, s. 157.; Yilmaz Giiner, Leyld Hanim Divdni 'nin
Gramatikal Indeksi, (Yiksek Lisans Tezi), Aydin: Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali, 2016; Miibeccel Kiziltan, “Divan Edebiyati
Ozelliklerine Uyarak Siir Yazan Kadin Sairler”, Sonbahar Dergisi, Kadin Sairler Ozel Sayisi, 1994,
$s.104-160; Murat Uraz, Kadin Sair ve Muharrirlerimiz, Tefeyyiiz Kitapevi, Istanbul, 1940; Gozde
Dede Temizaltin, Leyla Hanim ve Seref Hanim Divanlarinda Tarih Manzumeleri, (Yiksek Lisans Tezi),
Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyati, Eski Tiirk
Edebiyat1 Bilim Dali, 2019.
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Leyla Hanim’1n ¢ok sevdigi kardesi Halid Efendi Leyla Hanim gibi Mevlevi bir dervistir.
Bu kardesi Bursa'da oturmakta iken Istanbul'a gelmis ve orada vefat etmistir. Leyla
Hanim'in siirlerinden yola ¢ikarak Bursa ile baglantis1 oldugunu séylenmektedir fakat

Bursa'ya gitmis mi bir slire orada bulunmus mu heniiz netlik kazanmamustir.

Edebiyata ilgili duyan, aydin bir ailede yetismis olan Leyla Hanim, ilim ve
edebiyat sohbetlerinde bulunmustur. Leyla Hanim’1n sarayla da yakin iliskileri olmasina

ragmen babasinin vefatindan sonra maddi sikintilar yasamistir.

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore evliliginden yiizii glilmemistir. Leyla Hanim,
bir hafta evli kalmis daha sonra bosanarak kendini ilme ve siire vermistir. Hayati
badireler, sikintilar i¢inde gegen Leyla Hanim, 1264 (1848) yilinda vefat etmistir.

Mevlevi sair, Galata Mevlevihanesi haziresinde sirlanmugtir. 8

D. MEVLEVILIK

Mevléna Celéleddin-i Rami’ye nispet edilen Mevleviyye, Konya merkezli olarak,
on tgiincti yizyillda Anadolu’da tesekkiil etmistir. Horasan’in Belh sehrinde dogan
Mevlana ailesiyle birlikte Anadolu’ya gelerek buraya yerlesmistir. Soyu baba tarafindan
Hz. Ebii Bekir’e dayanmaktadir. i1k egitimini babasi Bahaeddin Veled’den almistir. Daha
sonra babasinin halifelerinden Seyyid Muhakkik-1 Tirmizi’den dersler aldi. Ilim igin
Sam’a gederek, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sa’deddin-i Hammulye, Osman-1 Rimi,
Evhadiddin Kirmani ve Sadreddin Konevi ile uzun muddet sohbet etti. Mevlana Seyyid
Burhaneddin’in vefatindan bes sene sonra da Konya’da Sems-i Tebrizi ile bulusmustur.’

Hz. Mevlana ask atesini alevlendiren bulusma sonrasinda sema’a baslamustir.®

Mevlevilik tarikatinin 6nemsedigi esaslar; ask, marifet ve hizmettir. Tarikata
girmek isteyen talip, seyhine gelmeden 6nce gusiil abdesti alir. Seyh, muhip veya cilekes
can olma istegini kabul ettigi kisinin basini ¢ekip dizine koyar, sikkesini giydirir, tekbir
getirir ve her ikisi de Fatiha’y1 okuduktan sonra birbirlerinin sag elini ayn1 zamanda tutup
kaldirarak parmaklarinin {izerini Operler. Ankaravi’nin bildirdigine goére Mevlana’nin

usuli Gzere tlibin sagindan ve biyigindan birkag kil kesilmektedir. Nevniyaz adiyla

16 Bkz. Mehmet Arslan, Leyld Hanim Divani, Ankara: T.C. K{ltir ve Turizm Bakanligi Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Midiirliigii, 2018, ss. 2-10.

17 Ed. Ozkose, a.g.e., s. 266.

18 Eraydin, a. g. e., s. 208.
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muhibban arasina katilan talip, seyhin gorevlendirdigi dededen tarikat adabini 6grenmeye
baslar. Muhip dergahta kalmaya mecbur degildir. Istegine bagl olarak yalniz sema ve
mukabeleye katilmak icin dergaha gelebilmektedir. Muhibban arasinda yeteneklerine
gore ney uflemeyi bilenler, na‘t, yin ve ilahi sdyleyebilenler, Mesnevi okuyanlar, icazet
alip destar saranlar yahut tarikattaki hizmetine karsilik destar sarmak igin icézet
verilenlerin sayis1 azimsanmayacak kadar ¢oktur. Cilekes canlar gibi bin bir gin gile
¢ikarmayan muhiplerin tarikat i¢ginde herhangi bir mecburiyetleri bulunmamaktadir.
Tarikatta ¢ilekes can olmak isteyen talip ise bin bir ginlik bir riyazet surecine tabidir.
Ancak Hz. Mevlana masiki ve sema’t manevi terakkide esas gordiigii ve ¢aligmanin en

kutsi vazife oldugunu kabul ettigi i¢in Mevlevilikte riyazet, hizmet seklinde olmaktadir.*®

Silsile olarak Hz. Ali’ye dayanan Mevlevilik’te sesli (cehri) ism-i celél (Allah)
zikri ile hafi-devrani zikir olan sema uygulanmaktadir. Donerek yapilan sema sirasinda
ney, kudiim, rebab gibi msiki aletlerine de yer verilir.?° Dervisler, sema meclislerinde
manevi duygularin tarifi imkansiz anlarini tecriibe ederken siir ve masiki diinyamiza da
essiz eserler armagan etmislerdir. Farkli dinlere mensup olanlar dahi bu atmosferden
etkilenmektedirler. Konya’da her yil Aralik ayinda seb-i ards, uluslararasi bir yanki

buluyorsa sebebi bu his diinyasinin etkisidir.

Mevlevi dervisi olan Leyla Hanim, divininda Mevleviligin ask ve cezbesini
yansitmistir. Dizelerinde Mevleviligin sembolii olan sema, ney, kudim, rebap, ayin ve
mesk gibi kavramlara sik¢a rastlanmaktadir. Leyla bagli oldugu yolun biitiin inceliklerini
siirine yansitirken, Hz. Mevlana’y: her firsatta yad etmistir. Onun dizeleri semé yapan
Mevleviler gibi kusursuz akicilikta seyr etmektedir. Biiyiik bir diizenle ve kurallara uygun
olarak yazdigi coskun misralari, cezbeye gelen dervis gibi ask yiiklidiir. Mevlevilikten
soyutlanmis olarak Leylda Hanim Divani’nt okumak, muhakkak ki biiyiik eksiklik

olacaktir.

19 Bkz. S. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, Di4, Ankara: 2004, C.IX, ss. 468-475.
2 Ed. Ozkose, a. g. e., s. 267.
21 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1992, s. 66.
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E. ADILE SULTAN’NIN HAYATI

1826’da diinyaya gelen Adile Sultan, otuzuncu Osmanli Sultan1 II. Mahmud’un
kizidir.??> Aym1 zamanda Sultan Abdiilmecid ve Abdiilaziz’in kiz kardesi ve V. Mehmed
Resad, V. Murad, II. Abdiilhamid, VI. Mehmed Vahdeddin’in halasidir. Farsca ve
Arapcayr babasmin istegi ile Ogrenmis, edebiyata 6zel ilgi duymustur. Sarayin

imkanlarina sahip olmani verdigi avantajla ¢ok iyi bir egitim almugtir.?®

Adile Sultan, Osmanli hanedanindan temAyiiz etmis tek kadin sairimizdir. Aym
zamanda Naksibendi tarikine bagli bir safi olan Adile Sultan, Bala Tekkesi seyhi Ali
Efendi’ye (6. 1877) intisap etmistir. Zorluklarla sinandig1 fani hayattan, 2 Subat 1899°da
irtihal etmistir. Adile Sultan’in mezar Eyiip’teki Hiisrev Pasa Tiirbesi’nde, esi Mehmed

24

Ali Pasa’min yanindadir.?* Adile Sultan, yardim severligi, dindarhigi, comertligi,

merhameti ile anilan yiice gonillii bir hanim sultandir. Geride biraktigi hayratla

22 Adile Sultan hakkkinda yapilan bazi calismalar sunlardir: Hikmet Ozdemir, Adile Sultan Divén,
Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhigi, 1996.; ibrahim Akyol, "Adile Sultan Divani'nda Nazim Sekilleri ile
flgili Problemler" Karatakin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, ss. 1-10.; Nihat Azamat, “Adile Sultan”,
C. 1, istanbul: Diyanet Islam Ansikipedisi, 1988, ss. 382, 383.; Reyhan Keles, “Adile Sultan Siirlerinde
Dini Hassasiyet”, Igdir: Uluslararast Islam ve Kadin Caligtayr, 2018.; Tunca Ozgisi, “Osmanli’da Bir
Egitim Goniillist Adile Sultan”, Uluslararast Sosyal Arasturmalar Dergisi, 2013.; Metin
Hakverdioglu, Mihri Hatun 'u Anlamak, Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayini, 2016.; M. Cagatay
Ulugay, Padisahlarin Kadinlar: ve Kizlar:, Ankara: Otiiken Nesriyat, 2011.; E. Seyma Yiiksel, Adile
Sultan Divani Sézligii, (Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliik), (Yuksek Lisans Tezi), Eskisehir: Eskisehir
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tiirk
Edebiyati Bilim Dali, 2018.; Niliifer Yilmaz, Adile Sultan Divani’nda Divani’nda Dini-Tasavvufi
Unsurlar, (Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tuirk Dili ve
Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dali, 2002.; Aynur Kogak, Adile Sultan Divani
(inceleme-transkripsiyonlu metin), (Yiiksek Lisans Tezi), Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, 1996; Zehra Aydiiz, Adile Sultan, Istanbul: Zafer
Yayinlari, 2015; Elif Naci, “Tiirk Sarayindan Miistesna Bir Prenses Adile Sultan”, Hayat Tarih
Mecmuasi, S.10, 1965, ss. 27-33; Afife Batur, “Adile Sultan Kasr1”, haz., ilhan Tekeli vd., C. I, istanbul:
Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, 1993; Nail Bayraktar, Adile Sultan, 7SM Sevenler Dernegi,
Istanbul: Sanat Tarihi Arastirmalar: Semineri, 1994.; Zeynep Cakir, “Siirleriyle Tarih Yazan Bir
Sarayli: Adile Sultan”, Yeni Asya, 2011; Ferda Mazak, “Adile Sultan’mn Uskiidar’da Yasadig1 Mekanlar,
Vakiflar1 ve Bugilinkii Durumlar1”, ed. Zekeriya Kursun vd., Istanbul: Uskiidar Sempozyumu-1, C.1I,
2004.; Ferda Mazak, Sultan I1. Mahmud 'un Kizi Adile Sultan, istanbul: Camlica Kiiltiir ve Yardim Vakfi
Yayini, 2000; M. Baha Tanman, Adile Sultan Mektebi, haz. ilhan Tekeli vd., istanbul: 1993.; Suat
Umagan, Edebiyat Ogretiminde Orneklem Olarak Ondokuzuncu Yiizyil Divan ve Halk Sairleri
Miisrekleri, (Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Orta Ogretim
Sosyal Alanlar Egitimi Boliimii, 2003.; Umran Atasoy, Style in The Divans of Adile Sultan and Tevhide
Hamm, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Bogazi¢i Universitesi, Istanbul, 2019; Resat Ekrem Kogu,
“Adile Sultan”, C. I, Istanbul Ansiklopedisi, 1958, s. 216-217.; Arif Kolay, “Dindar, Hayirsever, Nazik
ve Saire Bir Padisah Kizi: Adile Sultan”, Akademik Incelemeler Dergisi, C: XlI, S.2, 2017, ss. 1-33.;
Olcay Kolgak, Adile Sultan, Istanbul: Kastas Yaymevi, 2005.; Necdet Sakaoglu, “Adile Sultan.” C.I,
Istanbul: Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Tarih Vakfi Yayinlari, 1993.

2 Hikmet Ozdemir, Adile Sultan Divani, Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi, 1996, s.11.

24 Nihat Azamat, “Adile Sultan”, Di4, Istanbul:1988, C. I, s. 383.
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goniillerde taht kurmustur. Siiirlerindeki yogun dini igerik yasantisindaki samimiyeti

ortaya koymaktadir.?®
F. NAKSILIK

Orta Asya’da nesviinema bulan Naksibendiyye, Islam diinyasinda Kadiriyye’den
sonra en yaygin tarikat olma 6zelligine sahiptir. Zamanla Klbreviyye ve Yeseviyye basta
olmak ftizere diger tarikatlarin yerini almistir. Arap yarimadasi, Magrib ve asagi Sahra
Afrikast disinda Islam diinyasinin hemen her bdlgesine yayilmistir. Bahaeddin
Naksibend, bu yolun piri olarak kabul edilmektedir. Naksi silsilesinin 6nemli
sahsiyetlerinden sayillan Bahaeddin Naksibend Hz.’ni farkli bir konuma getiren husus
onun hafi zikir konusunda 1srarli olmasidir. Nitekim kendisine yoneltilen bir soruya
verdigi cevapta cehri zikri, halveti ve sema’1 reddetmis, “Tarikin neleri icermektedir?”
denildiginde “zahirde halk, batinda Hak ile olmak” (halvet der enclimen) seklinde cevap
vermistir. Bu tarik, Anadolu topraklarina Ubeydullah Ahrar’in halifesi Kiitahya Simavli
Molla Abdullah-1 1lahi vasitasiyla gelmis ve Orta Asya’dan sonra Anadolu,

Naksibendiyye’nin ikinci biiyiik merkezi olmustur.?

Naksibendiyye’de tarikat silsilesinin basinda Hz. EbG Bekir vardir. Ayrica
Naksiligin bir kolu da Hz. Ali’ye dayanmaktadir. Naksibendi usulii “kelimat-1 kudsiyye”
olarak adlandirilmaktadir. Bunlar miiridin giinliik hayatta ve zikir esnasinda riayet etmesi
gereken ilkelerdir. ik sekizi Abdiilhalik-1 Gucdiivani tarafindan belirlenen bu ilkelere
Bahaeddin Naksibend tarafindan U¢ tane daha ilave edilerek on bire tamamlanmistir. Bu

ilkeler su sekildedir:
Has der-dem: Her nefes alista ve nefesi verirken bilingli olmak.

Nazar ber-kadem: Yiiriirken bakiglarina mukayyet olmak ve gonli muhafaza

etmek.

Sefer der-vatan: Salikin kotl huylarini, aliskanliklarini terk ederek iyi huylar

edinmesi.

Halvet der-encimen: Halk i¢inde Hakk ile olmak.

% Reyhan Keles, “Adile Sultan Siirlerinde Dini Hassasiyet”, 1gdir: Uluslararast Islam ve Kadin Calistayi,
Igdwr Universitesi Yayinlari, 2018.
% Bkz. Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DI, Istanbul: 2006, C. XXXII, ss. 335-342.
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Yadkerd: Allah c.c. ¢ok zikretmek.

Bazgest: Nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinde nefesi salarken, “ilahi

ente maksUdi ve rizake matliibi” demek.
Nigéahdast: Kalbi diinyevi diisiincelerden korumak.
Yaddast: Allah’1 daima hatirlamak, hatirda tutmak.

Vuk(f-1 Zamani: Icinde bulunulan halin bilincinde olarak o anda ne yapilmasi

elzemse onu yapmak.

Vukif-1 adedi: Giinliik virdlerde ya da hatm-i haceganda okunan sire ve gekilen

tespih sayilarina riayet etmek.

Vukdf-1 kalbi: Zikir esnasinda kalbe tevecciih edip zikrin manasinin bilincinde

olmak.?’

Naksibendiyye’ye yoluna adim atan miiride, giinliik yapmas1 gereken zikirleri
intisap esnasinda seyh ya da onun vekili olan kisi 6gretir. Naksilikte esas olan hafi yani
sessiz zikirdir. Tarikatin bazi kollarinda farkli uygulamalar bulunmakla birlikte Naksiligi
diger tarikatlardan ayiran 6zellik, nefesle yaptiklari bu zikir ¢esididir. Naksibendilik’te
“ism-i zat zikri” ve “nefy ii isbat zikri” ad1 verilen iKi zikir tiirii mevcuttur. ism-i zat zikri,
“Allah” isminin miirid tarafindan, miirsidin tavsiyesine gore giinde bin veya birkag bin
defa tekrarladigi zikirdir. Bu esnada miirid, “bes latife” (letaif-i hamse) Uzerinde
yogunlagir. Kalp latifesi, gogsiin sol tarafinda ve sol memenin altinda oldugu kabul
edilmektedir. Zikre baslayan dervis, once “kalp latifesi”ne yonelir. Kalp zikirden hasil
olan lezzeti hissedince zikre istirak eder héle gelir. Bundan sonra dervis, sag memenin
altinda oldugu kabul edilen “ruh latifesi”ne yogunlagarak zikre devam eder. Ruh da
zikretmeye baglayinca, sol memenin stindeki sir, sag memenin iistiindeki hafi, gogsiin
ortasindaki “ahfad” da sirasiyla zikre dahil olur. Letaifin bedende bulundugu yerler
konusunda degisik goriisler olsa da bu dizilis genel kabul gormektedir. Iki kas arasinda
bulundugu kabul edilen nefsin de zikre katilmasiyla bedenin bir buttin halinde zikretmesi
saglanir. Buna “sultanii’l-ezkar” veya “zikr-i sultani” ad1 verilir. Daha sonra nefyu isbat

zikrine gegen dervis, kelime-i tevhidi nefesini tutarak ve genelde {i¢ asamada okur. “La”

27 Ed. Ozkose, a. g. e., 5.261.
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derken tuttugu nefesini gobek altindan basina dogru c¢eker, “ilahe” derken sag omzuna

indirir, “illallah” derken g6 gstin solunda bulunan kalbine vurur. 2

Rabita, Naksibendiyye seyrUsilikinde onemli bir uygulamadir. Tasavvufun
genel ilkelerinden biri olan seyhi sevme ve onu Ornek alma prensibi zamanla
Naksibendiyye’de seyhi diisiinme, yani rabita uygulamasina doniismiistiir. Rabitanin
amaci “kalbi dinyevi arzulardan arindirmak, miirsidin ruhaniyetinden feyz almak ve
giyabinda onunla manevi beraberlik tesis etmek” seklinde agiklanmaktadir. Naksibendi
tarikatinda seyrusulUkte yol almak diger tarikatlardan daha kisa mesafeli ve kolaydir.
Ciinkii miiridden ¢ok miirsid ¢aligmaktadir ve kalbindeki feyizleri miiridin kalbine
aktarmaktadir. Bunun icin “BUtln tarikatlarin sonu, Naksibendiyye’nin basidir.”

denilmistir.?®

Naksibendilik’te topluca icra edilen zikrin adi “hatm-i hacegan”dir. Hatm-i
haceganin usulii sudur: “Yedi Fatiha stiresi, yiiz salavat, yetmis dokuz Insirah sfiresi, bin
bir Thlas stiresi, yedi Fatiha, yiiz salavat.” Bu saydigimiz salavat ve streler zikre katilan
kisilere belli miktarlarda taksim edilir ve algak sesle okunduktan sonra duaya gegilir.
Tarikatin bazi1 kollarinda farkli uygulamalar olmakla birlikte halvet uygulamasina ve

masiki dinlemeye (sema) genellikle ilgi gosterilmez.°

Sohbet, Naksilikte seyrusilikiin en 6nemli unsurlarindan sayilmaktadir. Salah b.
Mibérek el-Buhéari, Bahaeddin Naksiben’in sohbetine katilmig ve onun, “Tarikimiz
sohbet tarikidir” seklindeki soziinii nakletmistir.>! ‘“Naksibendi tarikatmin usul ve
kaideleri, Kur’an ve siinnete siki sikiya baghdir.”®? Naksibendiler ilme biyiik 6nem
gostermisler ve tarih boyunca ¢esitli dillerde (Farsca, Arapga, Tiirkge, Kiirtce, Bosnakga,
Tatarca, Ozbekce, Pestuca, Bengalce, Malayca-Endonezyaca ve Cince) tarikata dair cok

sayida eser kaleme almislardir.®®

% a.g.e., s.261.

2 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdami ul-usQl, Istanbul: Pamuk Yaymlari, 1981, s. 384; Ebf Nasr
Serrac TOsi, el-LUma’, haz. H. Kamil Yilmaz, Istanbul: 1996, s. 472; Bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki
Hz., Marifetname, Istanbul: Bedir Yaymevi, 1980, ss. 675-688.

80 Necdet Tosun, “Naksibendiyye ", DI4, Istanbul: 2006, C.XXXII, ss. 342-343.

31 Bkz.a.g.m.,s. 342.

32 Bkz. Giimiishanevi, a. g. e., ss. 383-392.

3 Algar, “Bibliyografya”, a. g. m., s. 342.
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IKiNCi BOLUM

I. iIMAN BOYUTU

Tezimizin ikinci, Gg¢uncl ve dordinct bolumlerini, akademik c¢alismalarin
genelinde® uygulanan “Din ve Tasavvuf’ smiflandirmasimi kullanmayarak, Cibril
hadisinin®® bizlere sundugu perspektifte “Islam, Iman ve Thsan Boyutu” seklinde
basliklandirdik.

A IMAN, KUFUR, KAFIR, MUSLUMAN

Guvende ve korkusuz olmak anlamina gelen iman kelimesi, “emn (eman)”
kokiinden tiiremistir. Tasdik etmek ve inanmak anlamlarin1 da ihtiva etmektedir. Terim

olarak, “Allah tarafindan vahyedilen kaideler konusunda peygamberleri tasdik etmek ve

3 Degisik yontemler ile hazirlanan tezler igin bkz. Mehmet Samil Bas, Omer Huliisi ve Divan’1, doktora
calismasinda farkli bir yontem kullanmus, “Temel Kavramlar, Adi Gegen Sahislar ve Ayet-Hadis
Iktibaslar” basliklar1 altinda inceleme yapmustir. Bkz. Mehmet Samil Bas, Omer Huliisi ve Divin’i
(inceleme — Metin), (Doktora Tezi), izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam
Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk Islam Edebiyat1 Bilim Dal1,2013; Mesut Yigit, Yusuf En-Nebhani
ve Siirindeki Tasavvufi Unsurlar, doktora ¢aligmasinin ikinci boliimiinde arastirmaya konu olan divanda
gecen kavramlari, “Ibadet ve Ahlaka Dair Olanlar, Seyrii Siilika Dair Kavramlar, Kalbi ve Vicdani Olanlar,
Marifet ve Bilgi Kavramlari, Velilerin Siniflari, Tarikat ile flgili Kavramlar, Ehl-i Beyt ile Ilgili Kavramlar,
Yaratiisin Gayesi Hz. Peygamber, Hz. Muhammed’in Ruhaniyetinden Istimdat, Nefsin Hastaliklar1”
bagliklar1 altinda incelenmis, ii¢iincii boliim “Diger Tasavvufi Kavramlar” seklinde ele alinmistir. Bkz.
Mesut Yigit, Yusuf En-Nebhdni ve Siirindeki Tasavvufi Unsurlar, (Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2018; Melike Erdem
Glinyiiz’tin, Ahmedi Divani’'nin Tahlili, doktora tezi, birinci boliimil, “Vacibiilvuciid Olan Allah”, ikinci
bolimii “Miimkiniilviicud Olan Yaratilmiglar”, seklinde tasnif edilmistir. Bkz. Melike Erdem Giinyiiz,
Ahmedi Divani’mn Tahlili, (Doktora Tezi), Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski
Tiirk Edebiyat1 Anabilim Dali, istanbul, 2001.

35 Abdullah b. Omer'in, babas1 Hz. Omer'den naklettigi bu hadis soyledir: "Bir giin Rasilullah (s.a.s.)'in
yaninda bulundugumuz sirada aniden yamimiza, elbisesi bembeyaz, sagi simsiyah bir zat ¢ikageldi.
Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor, bizden de kendisini kimse tanimiyordu. Dogru peygamber (s.a.s.)'in
yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de uyluklar1 {izerine koydu ve: "Ya Muhammed!
Bana Islam'in ne oldugunu soyle?" dedi. Rastlullah (s.a.s.): "Islaim; Allah'tan baska ildh olmadigina,
Muhammed'in de Allah'in Resulii olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekati vermen,
ramazan orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyt'i hac etmendir." buyurdu. O zat: "Dogru sdyledin." dedi.
Babam dedi ki: "Biz buna hayret ettik. Zira hem soruyor, hem de tasdik ediyordu." Sonra yabanci zat "Bana
imandan haber ver?" dedi. Rastlullah (s.a.s.): “Allah'a, Allah'in meleklerine kitaplarina, peygamberlerine
ve ahiret giiniine inanman, bir de kadere, hayrina serrine inanmandir." buyurdu. O zat yine: "Dogru
soyledin." dedi. Bu sefer: "Bana ihsandan haber ver?" dedi. RasOlullah (s.a.s.): " Allah'a O'nu
gorliyormussun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu gérmiiyorsan da o seni muhakkak goriir."
buyurdu. "Bana kiyametten haber ver?" dedi. Rastlullah (s.a.s.) "Bu meselede kendisine sorulan, sorandan
daha ¢ok bilgi sahibi degildir." buyurdular. "O halde bana alametlerinden haber ver." dedi. Peygamber
(s.a.s.): "Cariyenin kendi sahibesini dogurmas1 ve yalin ayak, ¢iplak, yoksul koyun ¢obanlarinin bina
yapmakta birbirleriyle yaris ettiklerini gérmendir." buyurdu. Babam dedi ki: Bundan sonra o zat gitti. Ben
bir siire bekledim. Sonunda Allah Rasilii bana: "Ya Omer! O soru soran zatin kim oldugunu biliyor
musun?" dedi. "Allah ve Rasuli bilir." dedim. "O Cibril'di. Size dininizi 6gretmeye gelmisti." buyurdular.
(Buhari, “Iman”, 1; Miislim, “Iman”, 1.)
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onlara inanmak” anlamina gelmektedir. Bu inanca sahip olan kisiye mii’'min, inancinin
geregini teslimiyetle yerine getiren kisiye de muslim denir. Musliman kelimesi Farsca

kurallarina gore olusmus bir kelimedir, Tiirkge’de miislim yerine kullanilmaktadir.*®

Imanm alt1 sart: vardir. Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete,
hayir ve serrin Allah’tan geldigine (kaza ve kader) inanmaktir. Tasavvuf ehli igin iman,

seriatin gereklerini yerine getirdikten sonra Hakk’tan gayriden yiiz ¢evirmektir.>’

Kifr, 6rtmek, bir seyi gizlemek demektir. Terim olarak, dine inanmayip inkar
etmek anlamia gelir. Hakk’1 inkar edene kafir denir. Divan siirinde genelde iman ile
birlikte kiifr kelimesi kullanilir. Siirlerde gegen “kUfr” kelimesi, sevgilinin sag¢1 igin
kullanilmaktadir. “Iman” kelimesi ise sevgilinin ytziini temsil icin kullanilmaktadir. Sag
yuzl ortt0gl icin nuru saklayan kiifre benzetilir. Gece de karanlik olusu ve her seyi

ortmesiyle kafire benzetilmektedir.®

Mihri Hatun, kéfir ve iman kavramlarini bir arada kullandigi beytinde, sevgiliden
yuzuni gostermesini dilemektedir. Clnkl onun yiizli imanin aydinlig: gibidir. “Ruhunun

yuiceligi ortiilmesin, cemalindeki iman nurunu agikga arz et ki temasa edelim.”
Ruhlarunun pertevin setr itmesiin kafir hatun
Hey begim goster cemalun niirin iman eyle ‘arz
M. H. (G.,68/2)

Sair, sevgilinin cemalinden nur akarken gordigini, bu goriintiisiinden
Mdisliman’a benzedigini sOylemektedir. Yani sevgili Musliman gibi merhametli

goriinmektedir fakat kafirlik 6zelliklerini sirtina libas olarak almis ve as18ina acitmamastir.
“Nar akar gordim cemalinden egerci zahira
Kendusi benzer miiselmdna libast kdfirt”
M. H. (G., 189/3)
Leyld, asagidaki beyitte sevgiliyi k&fir, kendini ehl-i iman olarak isimlendirmistir.

Sevgili kafirdir ¢linkii Allah’tan korkusu yoktur ve merhameti yoktur. Giizelligini

3 Bkz. Mustafa Sinanoglu, “iman”, DI4, Istanbul: 2002, C.XXII, s. 212,
37 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018, s. 232.
% Pala, a. g. €., s. 280.
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gorenlere derin elemler vermektedir, dyle ki sdir onu goriince Allah Allah diye feryat

etmigtir. Sevgili agiklara merhamet eylememekte ve yiz vermemektedir.
“Goriince ¢esmini Allah Allah old: feryadim
O kafir merhamet itmez mi aya ehl-i imana”
L.H. (K., 4/14)

Sair, sakiye seslenerek soyle soylemektedir: Ey sarap ikram edip sarhosluga sebep
olan séki, génlimde olup, dilimin s6yleyemedigi seyi sarhoslugumla sana sdylersem, seni

birak, kafir dahi bu duyduklarina dayanamayip 0 anda Misliman’in (benim) haline acir.
“Dil-tesneligim soyler isem ben sana saki
Kéfir dahi rahm eyler o dem kanda miiselman”

L. H. (Trb., 6/20)

Adile Sultan, Ebi Eyytibe’l- Ensari icin yazdig1 mersiyede onun Istanbul’a cihad
i¢in gelmesine telmihte bulunmustur. Ebt Eyyibe’l Ensari’nin, Hakk tarafindan yardim

goren bayragmin, kafirleri kahredip, Muslimanlara sirur verdigini anlatmistir.
“Edip kafirleri makhar liva-y: pakidiir mansir
Muiselmanlar olup mesriir Eba Eyyiibe’l- Ensari”
A.S. (K., 28/4)

Sair, iman ehli oldugunu her firsatta dile getirmistir. Kulaginmi abes sozlere

kapattigini1 ve iman sartlarinin hepsini ihtiva eden “amentiiye” inandigini sdylemektedir.
“Kulagimiz ‘abes kavli istmez

Bizim dmentiiye imdnumiz var”

AS.(G.,50/8)
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1. ALLAH (C. C.)

“Allah” ism-i serifi sadece islam’in kabul ettigi tek tanr1 inancinin &zel ismidir.*
Allah lafzinin etimolojik kokeni, ism-i a’zam ve ism-i has olmasi konusu pek ¢ok alimin
eserinde yer almis, akademisyenlerin aragtirmalarina konu olmus, ansiklopedi

maddelerinde agiklanmugtir.*°

Islam’in tevhid inancina gore, KAinatin ve esyanin yoktan varedicisi Allah’tir.
Allah vardir ve tektir. Kendi varligini, kudretini ve kemalini bildirmek icin bitin
mevcudat: yoktan var etmistir. Her tiirlii noksandan miinezzehtir.** Biz onu ancak isim

ve sifatlartyla taniyabiliriz. Kur’an-1 Kerim’de yiice zatin1 anlattig1 kadar kavrayabiliriz.*?

Islam inancina gore Allah, yalniz Miisliimanlarin degil biitiin yaratilmislarin
Rabbi’dir. Her sey isteyerek bilerek ya da farkinda olmayarak, O’na boyun eger ve hal-i
dillerince ibadet ve tespih ederler. O, yarattiklarinin higbirine benzememektedir.*®
“flimlerin kavradigi, idraklerin anladigi, isaret ve ta’birle anlatilan seylerin hepsi
Kur’an’in baginda bulunan iki harften ¢ikmustir.” seklinde agiklanmistir. O iki harf de
“Bismillah” ve “el-Hamdu lillah”dir. Bu Arapca ifadeler “Allah ile” ve “Allah’a ait”,
anlamina gelmektedir. Mahl(Kkat tarafindan bilinen, bilinecek olan, bulunan ve bulunacak
olan her ne varsa, Allah ile ve Allah’a ait olarak kaimdir.** Bu bilince sahip olan
Miisliiman sanatci, meydana getirdigi sanat eserlerinin Allah’in izni ile viiciida geldigini

bilir ve O’nun katindaki acziyetini eserlerine nakseder, siirlerine yansitir.
Su halde sanat din iliskisi iki boyutta devam etmistir:

1. Din, sanatin kaynagidir.

3 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, ¢ev. Bekir Karliga vd., Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1991, s.

53.

Bkz. Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmi’ul Usdl, gev. Rahmi Serin, istanbul: Pamuk Yayinlari, s.

55; Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul: 1989, C.1I, ss. 471-474.; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini

Kur’an Dili, C.I, Istanbul: Eser Kitabevi,1979, ss. 18-31.; Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu I-Beyan Tefsiri,

C.1, Istanbul: Damla Yaymevi, 1997, s. 35; Ebu'l-Abbas Zenii'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'Latif es-

Serci ez-ZebidT, Sahth-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, ¢cev. ve sarih Kamil Miras,

5.b., C.I, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1982.

Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyat: Kelimeler ve Remizler Manzumlar ve Mefhumlar, Istanbul: Dergah

Yayinlari, 2017, s. 71.

42 Nebe / 6 — 16; Bakara / 29, 164, 255; Vak1’a / 58 — 73; Ibrahim / 10; Lokman / 25; Rtim / 30; Enbiya /
22; Maide / 120; Miilk / 14; Rad / 16. Ayet mealleri igin bkz. Diyanet isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim
Meéli, 2007, Ankara.

4 bn Kesir, a.g.e., s. 56.

4 Eb( Nasr Serrac Tasi, el-Lima’, haz. Kamil Yilmaz, Istanbul: Altimoluk Yaynevi, 1996.
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2. Sanat, dini diisiince ve duyguyu tasir.*®

Buna mukabil Tiirk islam Edebiyatimizda mevzusu basl basia Allah (c.c.) olan
eserler meydana gelmistir. Bu eserler, edebiyatimizda “Tevhid” ,“Miinacat” ve “Esma-i
Hiisnd” tiirlerini olusturmustur. Ayrica divan ve mesnevilere, tevhid ve miinacatla

baslanmasi bir gelenektir.

“Sairler, ezeli yaraticinin viiciileri, en giizel halk edicinin sirlarinin methedici ve
kesfedicileridir.”*® Divan sairlerinin siirlerinde Allah’a genis yer vermelerinde, saglam
bir Islami bilgiye sahip olmalarmin ve i¢inde bulunduklar1 muhitin etken oldugu agiktir.
Allah’1in muhabbetini maksat edinmis olan sifilerin siirlerinde Allah’in zati, isimleri ve

sifatlari ile ilgili mefhumlara daha fazla rastlanmaktadir.

Divanlarini inceledigimiz ti¢ kadin sairin stfi olmasi da mana &lemlerindeki derin
hislerin siirlerinde daha ¢ok yanki bulmasini saglamistir. Dini duygularinin clisa geldigi
anlardaki coskunluklarini, Allah agkiyla yandiklari anlardaki istiyak hallerini agik¢a ifade
ettikleri gibi diinyalik bir kaygi ve elemde, Allah’a olan miinacatlari, kizginlik ve
kirginlik yasadiklar1 zaman, muhataplarin1 Allah’a havale etmeleri de siirlerinde samimi
bir dil olugmasini saglamustir. “Kiip icindekini sizdirir” soziiniin hakikati geregi,
iclerindeki samimi iman ve ihlasin izleri Mihri Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan’in
siirlerine naksolmustur. Divanlarini inceledigimiz bu ii¢ sair, siirlerinde Cenab-1 Hakk’1

cesitli yonleriyle anmiglardir.

Mihri Hatun Divan’1 klasik divan tertibine uygun olarak tevhid igerikli bir
kasideyle baglar. “Lé ilahe illallah” zikrinde odaklanan bu tevhidin yani sira divanda yine
Ancak dini yonden en zengin manzime tim nishalarda bulunan ve divanla birlikte
giiniimiize kadar ulasan Tazarrd’-ndme‘dir.# Mihri Hatun’un divaninda, Allah
kavramiyla ilgili su konulara deginilmistir: Allah birdir ve tektir. Baslangic1 ve sonu
olmayan, ezeli ve baki olan bir tek O’dur. Insanin, diinyanimn, kiinatin, goriilen veya

goriilmeyen biitiin varliklarin yaraticisidir. Yoktan vareden, koruyan ve kollayandir.

4 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyat: Giris, Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2018, s. 186.

46 Bilal Kemikli, Dost llinden Gelen Ses, Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2004, s.9.

47 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Giilsen Kaya, Mihri Hatun Divani 'min Tahlili, Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal
Bililimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dal1, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010, s. 8.; Remzi Agzikara, 15. Yiizyil Divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri
Hatun ve Cemali’de Ayet ve Hadis Iktibaslari, (Yiiksek Lisans Tezi), Kirklareli: Kirklareli Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2016.
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Rahmetinde sinir yoktur. O, her derdin devasidir. Kullarinin kusurlarini 6rten, giinahlarini
bagislayandir. Herkes ve her seyin muhtag oldugu bir tek O’ dur. Muhterem, comert ve

tiim alemlerin hakimidir. Adaletinden sual olunmayan, celélet sahibi olan O’ dur.*®

Mihri Hatun, yaratilmis her seyde, géziiniin gordiigii her yerde Allah’1 gordiigiinii
ifade etmistir. Zira butiin alem O’nun yansimasindan ibarettir. Bakara sdresinin, 115.
ayetinde buyrulan “Dogu da Allahindir Bati da. Nereye donerseniz Allah’in zdt
oradadwr” ayet-i celilesine telmihle sir, kesret iginde vahdeti gérdiiglini belirtmistir. O
halde kullara ve kendine diisen gorev, illalah zikri ile kalbi giinah Kkirlerinden®
temizlemektir. Clinkii kalp Allah’in evidir ve nazargah-1 ilahidir. Padisahlar padisahinin
gonil-hanemize gelmesi igin yani Allah askinin kalbimize yerlesmesi igin “l&” nefyi ile

kalbin temizlenmesi, “illallah” davetiyesi ile ¢agrilmas1 gerekir.>
“Kamu ‘dlem tolidur Allah ile
Sen de pék it kalbun illallah ile”
M. H. (Tz., 40)

Mihri Hatun, kizdigi muhatabin1 Allah’a havale edisini asagidaki dortlitkte
igtenlikle dile getirmistir. Zira Allah’a olan baglilig1 saglam olan kisi kin tutmaz ve ilahi
adaletin sagsmazligina inanip, Rabb’ine gilivenir. Allah séyle buyuruyor: "Ey inanan
kullarim! Rabbinize karsi gelmekten sakimin. Bu diinyada iyilik yapanlar iyilik
bulacaklardir. Allah’in arzi genistir. Sabredenlere miikdfatlar: hesapsiz verilecektir."*
Abdullah Ibn Omer’den rivayetle bir hadis-i serifte su sekilde bildirilmistir: Peygamber
(s.a.v.)’e en agir seyin ne oldugu sorulunca, Restl’ti Ekrem: “Allah’in gadabidir”
demistir. Aym1 kisi “O halde Allah’in gadabindan beni ne kurtarir?” diye sorunca,
Peygamberimiz: “Gadab etme!” buyurmustur.>> Dini hassasiyetinin yiiceligi, Mihri

Héatun’un dizelerinden anlasilmaktadir. Hitap ettigi kisinin Allah tarafindan bu makama

48 Nigar Basol, Osmanli Dénemi Kadin Divan Sairlerinden Mihri Hatun Divani 'min Séz Varligi Unsurlart

ve Degerler Egitimi Baglaminda Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi), Ankara: Gazi Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Tiirk¢e Egitimi Anabilim Dali, 2016.

“Miimin bir giinah islediginde, o giinah1 kalbi {izerinde siyah bir nokta teskil eder. Sayet tovbe, istigfar

eder ve o giinahtan armirsa kalp aynasi parlar. Giinah arttikga kararma da artar. Bu durum Allah’in

Kur'an’da 'Hayiwr, gercek su ki, onlarin kazandiklar: giinahlar kalplerini paslandirip biiriimiistiir.'

(Miitaffifin, 83/14) mealindeki ayette zikrettigi paslanma halidir.” (ibn Mace, Hadis no: 4244).

Bu konu tezimizin “Nefiy ve Isbat” baslig1 altinda islenmistir.

51 Zuimer / 10.

52 Ayrintil bilgi igin bkz. Imam Gazzali, [hydu’ Uliimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, C.1II, istanbul:
Bedir Yayinevi, 1993, s. 373.

49

50
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getirildigini unuttugunu, ilahT adaletin onu bu kibrinden dolayr bir kuluna muhtag

etmesini dileyerek, muhatabin1 Allah’a ismarladigin dile getirmistir.

“Ciinki gonderdi Huda devlet ile raha> seni
Miibteld kilsun Ilahi yine bir sdha seni
Komayalum hele var ah-: seher-gaha seni

YUri sahum yiiri ismarladum Alldh'a seni”

M. H. (Mr., 8/ 1)

Leyld Hanim siirlerini, iginde bulundugu Mevlevi mubhitinin etkisi ve ruhunda
barindirdig1 dervis hissiyati ile yazmistir. Divaninda miinacatlari bulundugu gibi Allah’in
isim ve sifatlarina yer vermistir.>* Leyla Hanim 1 siirlerinde Allah, sonsuz kudret sahibi,
yoktan var edici, kuluna sah damarindan yakin bir refik, siginilacak bir liman ve en yakin
dosttur. Leyld Hamim Divani’nda miistakil olarak biri Zlahi redifli olmak izere iki

munacat, Allah i¢in yazdigi iki rubai, iki miifred ve Ya Rab redifli iki kit’a bulunmaktadir.

Leyld Hanim asagida verdigimiz dizelere “zahid bizi ta‘'n etme” diye basliyor.
Divan sairleri; asik suratl, sert mizagli, ¢atik kasli, her seye karsi ¢ikan hatta miibahi bile
haram sayan z&hid tipini hi¢ sevmezler. Siirlerinde; vaiz, sofu, hace, seyh, molla, nésih,
hatfb gibi isimlerle bahsettikleri insan tipi hep aynidir.>® Bu da ham sofunun hiiviyetidir.
Rintligi siar edinen divan siri, zahidden hi¢ hoslanmaz.>® Aski hos gérmeyen zéahid, bu
yoniiyle divan sairinin hedefi haline gelmistir. Clinkii cennete kavusmak ve cehennemden
kurtulmaktan baska amaci yoktur.>’ Leyld Hanim zahid diye niteledigi muhatabina,
“bizim gibi sifilerle alay etme, zira bizim Allah’a olan diiskiinligiimiizii bilemezsin. Biz
O’nun mahabbetinin coskusu ile sarhoslugun en son raddesinde kadehi kiranlar gibiyiz”
demektedir. Kadeh, igine sarap, mey, yani sarhosluk verici bag dondiiriictl icki koyulan

kaptir. Burada sair bedenini kadehe benzetiyor. Asikin masuku icin can-1 tenden gecmesi,

% Rah: Yol, meslek, usul.

%  Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Gllcan Abbasogullari, Leyld Hamm Divani'min Dini ve Tasavufi Acidan
Tahlili, (Yiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi
ve Sanatlar1 Anabilim Dali, 2013.; Mehmet Daniyal Topal, Leyld Hanim Divini'nda Dini- Tasavvufi
Unsurlar, (Yiiksek Lisans Tezi). Nevsehir: Nevsehir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Anabilim Dali, 2013.

% Nurgtl Sucu, "Zahid-Safi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Sosyal Hayattaki Ornekleri",

Necmettin Erbakan Universitesi Islam, Sanat, Tarih, Edebiyat ve Msiki Dergisi, S.10, 2007, ss. 229-

255.

Agah Sirr1 Levend, a.g.e., s. 569.

57 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018, s. 488.
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benlik kadehini kirmas1 gerekir. Ask sarabindan igerek kendinden gegenler ancak bu hali

yasayacaklardir.
“Zahid bizi ta ‘n itme ki Allah-perestiz

Ol sevk-i mahabbet ile peymane-sikestiz
L. H. (Trb.,6/1)

Ah etmek, ask atesiyle i¢i yanan as18in deranundaki eleminin sesle ifadesidir. “Ah
mine’l ask ve ahvalihl ahreke kalbi bi-hardretihi.” Meshur beyti, ah eden asiklarin
derdine terciiman olmaktadir. Allah kelimesinin ilk ve son harflerinin birlesmesinden
olusan “dh” bir nevi asiklarin Allah’a olan sigmmasidir.>® Leyla Hanim ah etmeye bile
mecali kalmadigini, halinden Allah’in haberdar oldugunu ve artik Allah’tan bagkasinin

kendisine yardimimin dokunamayacagini ifade etmistir.

“Kalmad gayri mecalim dha
Isimiz kald: bizim Alléh'a”
L. H. (Trb., 7/ 20)

Adile Sultan’in siirlerinde sanattan ziyade samimi imani, Allah’a olan aski,
peygamberlere inanci, Islam biiyiiklerine saygisi, Ehl-i beyt’e duydugu muhabbeti,
miirsidine olan baglilig1 goze carpmaktadir. Adile Sultan’in siirlerinde sekilden cok mana
on plandadir. Zira o kal degil hal ehli bir sairdir. Boyle olunca da siirleri sekil yoniinden

elestiriye ugramis ve sairligi tartigilmistir.®

Adile Sultan Divan1 bir miinacatla baslar ve divanda on (i¢ miinacat mevcuttur.
Adile Sultan, her aninda Allah’m rizisindan ayrilmamayi, O’na layik bir &miir
stirebilmeyi, ecel vakti gelince imandan Kur’an’dan ayrilmamayi, cehennemden azade
olmayt1, sirat-1 miistakim {izere bir hayat yasayabilmeyi, affa mazhar olan kullarindan
olabilmeyi siirlerinde dile getirmistir. Inceledigimiz dizelerde sair, pismanlikla nefsinin

esiri oldugunu, garesiz kalan giinahkar bir kul oldugunu, Rabb’inin bol ihsanmiyla Adile

% Peymane-sikest: kadehi kirik. Ferit Develioglu, Osmanlica — Tlrkge Ansiklopedik Llgat, Ankara:

Aydm Kitabevi Yayinlari, 2017.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIligii, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1991, s. 26.

60 Ayrimtili bilgi igin bkz. ibrahim Akyol, “Adile Sultan Divani’nda Nazim Sekilleri ile Ilgili Problemler”,
Karatekin Edebiyat Fakiltesi Dergisi (KAREFAD), 5 (3), ss. 1-10; Nihat Azamat, “Adile Sultan”, DIA,
Istanbul: 1988, C.I, ss. 382, 383.
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kulunu affetmesini ve bu konuda Rabb’inin hiikim ve fermanina razi olugunu ifade

etmektedir.
“Kaldi nefsinde nedametle esir
Adile bi-careye ol dest-gir
Miicrimine afv ii ihsanin kesir
Hikm ile fermén senin ya Rabbena”
A. S.(Mi., 1/9)

Insani kiiciik lem olarak tasavvur eden sifi sair, “on sekiz bin alemde ne var ise
insanin i¢inde de o var. Bu i¢inde gizli olan dlemleri ancak can gozi agik olanlar gorebilir.
Sen de can go6zinu a¢ ve iginde gizli olan canani yani Rabb’ini gor” demektedir.
Mutasavviflarin ¢ok¢a kullandigi, hadis-i serif olup olmamasi bakimindan tartisilan “Yere
ve goge sigmam, fakat mii'min kulumun kalbine sigarim® soziine Adile Sultan’in da
siirlerinde telmihle degindigi goriilmektedir. Uzaklarda arama, sende ara, sende bul.
Sevgili senin iginde 6zlindedir, O, en mahrem guzelliklerini ancak arayan kullarina
gizlice gostermektedir. Naksi tarikinin hafi (sessiz) zikrinden maksadi, sdirimizin

kaleminden dizelere dokiilmiistiir.
“On sekiz bin ‘dlem icre her ne kim var sende
Can g0zlin a¢ can icre gizlice candanit gor”
A. S.(G.,65/3)

Hz. Mevlana’'nin “giizel bakan giizel gériir” diislincesini benimsemis olan sifi
sair, guzel olandan giizel sadir olur anlamina gelen beyti asagidaki gibi ifade etmistir.
Allah’a agk ile baglanan kul masukunda ve O’nun yarattigi hicbir seyde noksanlik
gormez. Eger nakis bir sey goriiyorsa kendisindeki eksiklikten kaynaklanmaktadir. Ebu’l
Abbas’in “Esya O’nun tecellisiyle giizellesir” sOziiniin manasi “O’nun kabuliiyle”
demektir. Giizellik O’nun sebebiyle giizel adin1 alir. Ciinkii Allah biitiin giizelliklerden
evveldir. Eger Allah, o giizelligi kabul etmemis olsayd: giizellik giizel adin1 alamazdi.®2
Sayet O, kabul etmis olmasaydi higbir sey viicuda gelmezdi. O halde sadik bir kul, O’nun

61 Imam Gazzali, Thydu' Uliimi'd-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, C.II1, istanbul: Bedir Yaymevi, 1993.
62 Serrac, a.g.e., s. 85.
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yarattig1 her seydeki giizelligi®® gorecektir. Adile Sultan bu hislerini ustalikla dizelerine
dokmiistiir.

“Her ne halk etdiyse alemde Huda cumle guzel

Hak giizel halki giizel o saha kulluk da giizel”

A. S.(G., 108/1)

2. MELEKLER

Meleklere iman konusu Islam’m en temel inang esaslarindandir. Vahye aracilik
edenin bir melek olmasi sebebiyle meleklere iman peygamberlere imandan 6nce gelir.
Kur’an-1 Kerim’de cinlerin ve seytanin atesten, insanin ise topraktan yaratildigina
deginilmekle birlikte meleklerin neden yaratildigindan agik¢a bahsedilmez. Bununla
birlikte hadislerden hareketle onlarin nurdan yaratildig1 inanc1 Islam diisiincesinde hakim

olmustur.®

Melekler, gozle gorilmeyen fakat istedikleri sekil ve bigcimde goriinmeye
kabiliyetli iistlin yaratiklardir. Erkeklik-disilik niteliklerinden, yorulmak ve usanmak gibi

hallerden uzaktirlar. Onlarin vazifesi strekli olarak Allah’a itaattir.

Insanlar arasinda farkli dereceler oldugu gibi onlarin da iistiinliik farklar1 vardir.
En iistiin olanlarindan biri Cebrail (a.s)’dir.®> Melekler normal insani sartlar cercevesinde
kendi varlik alemindeki sekilleri ile goriilmezler ama insanin kavrayabilecegi bir kiliga
burunerek yani gaib alem sartlarindan ¢ikip insan veya bir bagka goriinen varligin kiligina
girerek gériinmeleri mimkiin olur.®® Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde meleklerin bahsi

gecmektedir.®’

Melekler, divan siirinde degisik ozellikleri ile en ¢ok da benzetme sanatiyla

karsimiza ¢ikmaktadir. Sairin goziinde sevgili melege benzemektedir. Melek huylu,

8 Giizellik ve Cirkinlik konusu icin bkz. Fuzdlt, Matla u’l — I'tikdd Fi Ma rifeti’l — Mebdei ve’l — Mead,
cev. Es'ad Cosan vd., haz. Muhammed b. Tavid et-Tanci, Istanbul: Server Iletisim, 2014, s. 72.

8 Hiiseyin Aydin, Isldm Inan¢ Esaslari, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013, 5.128.

85 Mehmed Zihni Efendi, Biiyiik Islam IImihali Nimet-i Islam, Istanbul: Is]am Mecmuas1 Yayinlari, 1986,
S.2.

6 Cagfer Karadas, Insan ve Kaderi, Bursa: Emin Yayinlari, 2009, s. 121.

67 Bakara/ 30, 31, 34, 98, 102, 161, 177, 210, 248, 285; Al-i imran / 18, 39, 42, 45, 80, 87, 124, 125 vs.
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melek simali sevgiliyi melekler bile ver ve kiskanir. Sevgilinin bulundugu yer melekler

tarafindan tavaf edilir, kirpikleri ve saclar1 onun esigine siipiirge olmustur.%®

2.1. MeleKler ile ilgili Mefhumlar: Melek yiizlii, Miinker ve Nekir, Ridvan,

Cebrail, Hiiri ve Gilman

Mihri Hatun, divaninda melek kavrami igin peri ve firiste kelimelerini de
kullanmigtir. Ayrica Ridvan, Cebrail’i kasten Akl-1 Kiill, Harut ile Marut methumlarina

rastlanmaktadir.5°

Divan siirinde melekler dini bir yapidan ¢ok sevgilinin giizelligini belirtme
amaciyla kullanilmistir. MihrT Hatun, bu beyitte melek kavramini sevgiliye ithafen
kullanmistir. Sevgiliyi melek yiizlii, aydmlik cehreli, acilmamis gonca kadar giizel
dudakl1 bir peri olarak tasvir etmektedir. Bakislar1 ok gibi yaralayici,” kaslar yay gibi

kavisli olan sevgilinin sihhatli olmasini dilemektedir.
“Ol peri-peyker* melek-manzar yiizi giil gonca-leb
Gamzesi ok ol kast hem yaya sihhat yarasur”

M. H. (G., 23/ 4)

Asagida verdigimiz dizelerde Mihri’nin nasihat ettigi goriilmektedir. Bu

nasihatlerin kendine oldugunu su sézlerinden anlamaktayiz:
“Ey diliim gel Hakk"1 zikr it her nefes lal olmadin
Irmedin mevt ii ecel hem kabre idhdl olmadin”
M. H. (Tz., 380)

Ehl-i Slnnet akaidine bagli olan Mihri, kabir hayatina dikkat ¢ekmektedir.
Minker ve Nekir adli sual meleklerinin kabre girince hisimla sual sormalarindan once,

verecegi cevaplara hazir olmasini kendi nefsine telkin ediyor.
“Kabriine gelmezden dndin higm ile miinker nekir

Sen cevdaba hdazir ol kendiine ol hal olmadin”

% Pala, a. g. e., s. 303.

8 Bkz. Giilsen Kaya, a. g. t., s. 10.

0" Divan Siirinde Gamze mevzusu i¢in bkz. Pala, a. g. e., s. 162, 163.
™ Peri-peyker: Peri yiizlii, peri suratl, ¢ok giizel.
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M. H. (Tz., 382)

Leyla Hanim’in divaninda melek kavrami, bir kere benzetme olarak (yarin melek
gibi fitrat1) bir kere tlir ismi olarak, bir kere de 6zel isim olarak “kerrubiyan” (Allah’a

yakinlig1 olan), Allah’in hususi kiymet verdigi melekler seklinde kullanilmistir.”

Morevi-zade Hamid Efendi i¢in yazdigi mersiyede Leyla, Hamid Efendi’nin
Erhamii’r-Rahimin olan Allah tarafindan cennette Hiri ve Gilman melekleri ile ikram
olmasimi istemektedir.  Rashl-i Ekrem Efendimiz’in de en yakin dostum diye

karsilamasini niyaz etmektedir.
“Hir u gilman’ ile ikrdm ide Rabb-i Erham
Hamid'imdir diye cennetde Resal-i Ekrem”
L. H. (Mer., 3/ 20)

Melek mefhimunu gercek manasiyla kullandigi dizelerde Leyla, sinemin yangin
kivileimi sigrasa garh-1 felekler bile tutusur, eger ah edersem gokytiziindeki melekler bile
bu atesle tutusup yanar diyerek, yiirek yangiminin biiyiikliigiinii miibalaga yaparak

anlatmustir.
“Stizis-i’"* sinem ile carh-1 felekler tutusur
Ah ider isem eger gokde melekler tutusur”
L. H. (Mer., 3/10)

Allah Tealda Adem’i yarattign vakit, meleklere Adem’e secde etmeleri emrini
verdi. Melekelerin en biiyiigii ve azametilisi olan, heniiz ad1 Azazil olan” seytan, Kibri
yiiziinden secde etmedigi i¢in Allah’li Teédld’nin gazabina ugramis ve huzurdan
kovulmustur.’® Sair, ayn1 hataya diisen ve kibire kapilanlarm sonunun seytan gibi
olacagim hatirlatiyor. Peygamber Efendimiz’e olan bagliligini her firsatta dile getiren
Adile Sultan, bu nutk’u serifte de Efendimiz (s. a. v.)’e olan bagliligm kulu Allah (c.c.)’a
gotiirecegine dikkat gekiyor.

2. Mehmet Daniyal Topal, a. g. t., s. 69.

® Hari ve Gilmanlar hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki Hz., Marifetname,
Istanbul: Bedir Yayinlari, 1980, s.35.

Stizis: 1. Yanma, yakma. 2. Te’sir etme, dokunma. 3. Yiirek yanmasi, bilyiik aci.

> Salih Tug, “Azazil”, DIA, istanbul:1991, C.IV, ss. 311, 312.

6 Bkz. Bakara /34, A‘raf /11, Kehf /50, A‘raf /13, 18.
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“Melekler Adem'e kuld: siicadu
Ona bas egmeyen Seytan degil mi”
A. S . (N.S.,14/7)

Seher vakti’’ tasavvuf erbabmin ¢ok ehemmiyet verdigi bir vakittir. Ciinkii
uyanik goniillerin bu vakitte Rabb’leriyle muhabbet kurdugu feyz-i ildhinin sadirlara
doldugu andir. Asiklarin pazart olarak bilinen bu vakitte en karli manevi alisverisler
gerceklesir. Cebrail (a. s.), bilindigi tizere vahiy getirmekle gorevli dort biiyiik melekten
biridir. Bu beyitte, Allah’in mesajini getirdigi i¢in biilbiile benzetilmistir. Seher vaktinde
Cebrail, hem pervane gibi nur ¢ehrelinin etrafinda yanarak dolasir, hem de biilbiil gibi 4h

ederek ilah1 mesajlari, ilhamlart sakimaktadir.
“Bak seher Cibril hem pervanesi hem bulbuli
Hem yanar hem ah eder ol ndira kim bi-har’@ giil
A. S.(G., 104/ 3)

Adile Sultan esi igin yazdig1 mersiyesinde ondan memnuniyetini ictenlikle dile
getirmistir. Cileli bir hayat yasayan Adile Sultan aile fertlerinden pek cogunu geng
yaslarinda kaybetmis bu elemi de dizelere dokmekten imtina etmemistir. Cok sevdigi esi
Ali Paga’nin diinyada essiz bir pasa oldugunu siirlerinde belirtmektedir. Esinin
cennetliklerden oldugunu, cennet meleklerinden Ridvan’nin, esinin giizel ahlakini
bildigini soyliiyor. Bir kisinin giizel ahlakli oldugu, onunla yakinlik kurduktan sonra
anlasilabilir. Bu misralarda Adile Sultan esinin cennette en biyik meleklerle dost

oldugunu ima etmektedir.
“Bir Muhammed ‘Ali Pdsa idi ol diinyada
Hsnund hulkunu Ridvan bilir me ‘vada”

A.S. (Ms. Mtr., 3/12)

7 Divan siirinde zaman unsuru olarak seher, cok cesitli ilgilerle “seher vakti, vakt-i seher, bir vakt-i seher,
her vakt-i seher, beher vakt-i seher, seher demi, dem-i seher, hengam-1 seher, seher-gah/seher-geh, vakt-
i seher-géh, ¢in seher, seher, seherde, seherlerde, seherden, seheri, bir seher, her seher, her seher-geh /
seher-gah, beher seher, bu seher, ol seher ve ta seher” gibi Tirkce ve Fars¢a kurallara gore yapilmis
birgok sekille ifade edilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Hiiseyin Giifta, “Divan Siirinde Vakt-i Seher”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Klasik Tiirk Edebiyatinin Kaynaklart Ozel Sayist, C.111, S.15.
2010.

8 Bi-har: Dikensiz.
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3. KUR’AN-1 KERTM

“Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatlrle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle baslayip Nas stresiyle biten, baskalarmin

benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapca muciz bir kelamdir.””

Dini eserlerimizin ilk kaynagi Kur’an ve hadistir. Giiglii bir medrese 6grenimi
gorerek, Arapca ve Farsca’ya hakim olan sairlerin bu kaynaklardan beslenerek yazdiklar
eserler, dini edebiyatin baslica tirlinleridir. Sanat kaygis1 elbette hepsinde aynmi diizeyde
degildir. Ama tasidiklar1 dinf heyecan® bu eserlere edebi bir nitelik vermistir.8* Kur’an,
divén siirine muhtevasi bakimindan kaynak olma &zelligine sahiptir. Edebi eserlerimize
ilim, fikir ve ilham kaynagi olan Kur’an’in bir diger 6zelligi de mitkemmel bir tisluba
sahip olmasidir. Yani Kur’an, muhtevasiyla oldugu kadar divan sairlerini belégat ve i’caz

yoniyle de kendisine hayran birakmus bir edebi dile sahiptir.8?

“Kerim” sifatiyla birlikte anilan Kur’an, s6z ve anlam bakimindan da mucizdir.
Kiyamete kadar bozulmadan korunacagini Allah Teala vahiyle bildirmistir. Allah’1n
varhigina, birligine deliller getiren, insanlarin iki dinya saadetine ermesini saglayan,
hayatlarini diizenleyen, onlara kutulus yolunu gésteren Kur’an-1 Kerim icin “Mushaf,®
Kitab, Furkan, Nar” gibi isimler de kullanilmaktadir. Divan siirinde sevgilinin giizelligini
temsilen “Mushaf” kelimesi daha ¢ok kullanilir.* Kur‘an‘m sayfalar sevgilinin yiiziine,
yazilart ise yliziindeki ayva tlylerine benzetilmektedir. Kur’an’in benzetme icin

kullamlmadig yerler de vardir.®

Mihri Hatun Divani’nda, dini kitaplar: “Mushaf, hisn kitabi, mushaf-1 hiisn,

cemal mushafi” gibi ifadelerle kullanilmistir Mihri’nin benzetme yaparak Kur’an’dan

" Abdiilhamid Birsik, “Kur’an”, DI4, Ankara: 2002, C.XXVI, ss. 417-422.

8 Dini heyecan ve coskunlukla yazilmis eserlerin biiyiik boliimiinii manzum eserler olusturmaktadir.
Itikadimizin temel 6gretilerini igeren akaid ilminin Tiirkge olarak kaleme alinmis manzum 6rneklerine
ulasmak igin bkz. Ali Thsan Akcay, Tirk Edebiyatinda Manzim Akdidndmeler: Inceleme Metin,
(Doktora Tezi), Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlari
Anabilim Dali, Tiirk islam Edebiyati1 Dal1, 2011.

81 Agah Sirrt Levend, “Dini Edebiyatimizin Baslica Uriinleri”, Belleten, C.XX, 1972, ss. 35-80.

82 Bkz. Hakan Yekbas, “Divan Siirinde Kur’an”, Istem, C.VIII, S. XVI, 2010, ss. 199-232.

8 Ayrmtil bilgi igin bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, Eser Kitabevi, 1979, s.
25.

8 Ppala, a. g. €., s. 278.

8  Ayrmtih bilgi igin bkz. Giilsen Kaya, a. g. t.
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bahsettigi dizelerinde rakip kavrami ge¢mektedir. Divan siirindeki en 6nemli
karakterlerinden biri de rakiptir. Ask tiggeninde ticiincii kisidir. Asik igin agyar olan
Rakip, sevgili icin de yardir. Asigin goziinde rakip, her zaman kétii, ¢irkin, zararli ve
acimasizdir. Asigm sevgili ile kavusmasma, bulusmasina engel olmaktadir. Asik
kendisiyle sevgili arasma giren rakipten sikayetcidir.%¢ Mihri sevgili ile arasina giren
rakibin, sevgilisinin giizel yiizlinii ve ziilfiinii diline doladigini, ondan bahsettigini, ondan
haber almak icin sual sordugunu sdylemektedir. ikinci misrada ise sevgiliyi Kur’an’a,
rakibi de kafire benzeterek, nasil ki Kafire Allah’in ayetlerinden bahsetmek olmayacak is
ise, rakibe de Allah’in 6zene bezene yarattigi sevgiliden bahsetmek abes olacaktir. Zira
sevgilinin giizelligi Allah’in Cemal ismini yansitan ayetler gibidir, mahremdir ve

kutsaldir.
“Mushaf-: hiisniini ziilfiinden su ‘al itmis rakib
Eylemek ca ‘iz midiir Kur’an’dan kiiffar bahs”
M. H. (G., 10/ 4)

Sevgilinin hisn-i cemalini yani guzel yizini, mushafa benzen sair: “Mushaf
sayfa sayfa oniinde agildigi i¢in sevgilinin nur cemalini, NGr sGresini okur gibi oku. Onun
glizel cemali ancak asiklara acgilir fakat her asiga da o giizelligi gérmek nasip olmaz.
Sevgili, giizelligini fal baktirmak i¢in sirada bekleyenlerden sanshi olanlara agar.”
demektedir. Sevgili, Hakk asiklarmin kapisinda bekledigi miirsid-i k&mildir. O’nun
giinahsiz pak yiizii Kur’an’da tasviri yapilan Allah’in nurunu®’ yansitmaktadir. Fal
baktirmak i¢in falcinin kapisinda bekleyenlerin ¢ogu sevdiklerinden haber almak ve
sevgilinin de kendilerini sevip sevmedigini 6grenmek istemektedirler. Miirsidinden sana
manevi nur verildiyse, sevgilinin yani Allah’in seni sevdigine isaret ettigini

belirtmektedir.
“Mushaf-i hiisnini gordiin ¢iin oki Stire-i NQr
Mihri ‘asiklara ‘dlemde bu fal az agilur”

M. H. (G., 34/ 6)

8 H. Dilek Batislam, "Divan Siirinde Asik, Sevgili, Rakip Ugliisii ve Olim", Folklor/Edebiyat, C.IX,
S.34, 2003, ss. 186-199.

Niir stiresi, adini “niir ayeti” diye bilinen ve Allah’in gokleri ve yeryiiziinii aydinlatan nurunu tasvir
eden 35. ayetten alir.
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Mihri Hatun gibi Leyla Hanim da sevgilinin ylziinii mushafa benzetmistir. “Yarin
giizel yiizinde mushafta yaptigimiz gibi tefe’iil yapalim, bakalim cahillikte ileri gitmis
olan rakip cehennemde midir?” sozleriyle istifham yapmistir. Mushafin her sayfasi
birbirinden farklhidir. Sayfalar arasinda gezinen insan kendisi i¢in lazim olan bilgiye
ulagir. Sevgilinin yiiziindeki mimiklerde tipki sayfalar ¢evrildik¢e degisen ifadeler gibi
degigsmektedir. Leyld, yarinin ylzindeki mimiklerde, rakibin cehenneme gider gibi

gitmesinden duydugu sevinci gérmek istemektedir.

“Idelim mushaf-: hiisninde tefe’’iil yarin

Bakalim diizaha® mi gitdi rakib-i echel "

L. H. (G., 71/ 4)

Leyla Hanim Divani’nda Kur’an’dan baska Incil’in de ismi gecmektedir. Siirde
bazen rakip, bazen de sevgili k&fir olarak nitelendirilir. Asagidaki dizelerde, sevgili kafire
benzetilmistir. “Kafir sifati sevgili i¢in kullanildiginda kelimenin takdir edici 6vicu
anlamiyla tevriye yapilabilir. Bir kafire ait olan biitiin sifatlar sevgilide bulunabilir.”®
Leyld, sevgilisine cevri cefa ettigi igin ¢ok kizmis, ona bir yandan kafir diye seslenirken

bir yandan da kafir bile senin yaptigin1 yapmaz, zira senin yaptiklarinin ne Kur’an’da ne

de Incil’de yeri yoktur diyerek kizgmligini dile getirmistir.
“Kafir itsendi nolur cevri vefaya tahvil®
Bu kadar zulmi ne Kur’dn yazar ne Incil”
L. H. (Mh.,3/3)

Adile Sultan’in siirleri, Mihri Hatun ve Leyld Hanim’in siirlerine nazaran dini
icerik acgisindan daha yogundur. Tasavvuf ehlinin biiyiik pirlerini methettigi siirinin
Mevlana Hz.’lerini anlattigi bolimiinde onu, “cihanin kutbu, ma’na sirlarina vakif,

kemalat rahinin rehberi” olarak tasvir etmistir.
“Hazret-i Kutb-z cihan vakif-1 sirr u ma ‘na

Rehber-i rah-1 kemalat-1 celi Mevlana”

8  Dizah: Cehennem, tamu.

8 Echel: 1. cahilden daha cahil.

% Arntih bilgi i¢in bkz. Pala, a. g. €., s. 248.

%1 Tahvil: 1. Degistirme, degistirilme, ¢evirme, dondiirme.
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A.S. (Trb., 2/ 41)

Adile Sultan asagidaki dizelerde Kur’an kelimesini ger¢ek anlaminda
kullanmistir. Saire gore, Mevlana Hz.’lerinin eseri olan Mesnevi, Kur’an sirlarinin gizli
sifrelerle nazm edilmis halidir. ikinci nusrada ise “Alimler, peygamberlerin
varisleridir 9 hadis-i serifine®*atifta bulunmustur. Mesnevi’yi Peygamber Efendimiz’in
stinnet menba’min terciimani olarak nitelendirmis ve irfan mirasina bagl kaldigini dile

getirmistir.
“Nazim-1 Mesnevi vi ramiz-i sirr-1 Kur ‘an
Terceméan-i nebevi menba 1 ‘irfan i vefd”
A.S. (Trb., 2/42)

Peygamber (s.a.v.)’in cemalini Kur’an’a benzeten Adile Sultan, Rastlullah’a olan
sevgisini dile getirmektedir. ilk misrada Hz. Aise’nin (r.a.) Peygamber Efendimiz
hakkindaki “Onun ahl&k: Kur’an ahlakiydi.”®* agiklamasina uygun olarak, Efendimiz’in
slret ve siret olarak birebir Kur’an’in yansimasi oldugunu ifade etmektedir. ikinci
misrada ise Allah’in yeryuzindeki evinin Kabe-i Muazzam’a oldugunu séyledikten sonra
mi’min kulun kalbinin de nazargah-1 ilahi ve kudsiyet bakimindan Kabe ile bir
tutuldugunu soéylemektedir. Zeyd b. Elsem (r.a.h.), Allah’i Teala’nin: “O Kur’dn,
korunmus bir yerdedir.”® Ayeti hakkinda: “Kur’dn’in korundugu yer, mii’minin

kalbidir.” demistir.%
“Cemalin ya Resdl Kur'an degil mi
Suclda Ka ‘be-i Rahman degil mi”

A.S. (G. 12/1)

%2 Hadis-i serifin sihhati tartigmasmmn ele alindigi bir makale bkz. Hiiseyin Akyiiz, “‘Alimler

Peygamberlerin Varisleridir’ Hadisinin Isnad A¢isindan Tenkit ve Tahlili”, Hitit Universitesi lahivat
Fakiltesi Dergisi, C.XI, S.22, 2012, ss. 159-190.

% Hadis-i Serifin gectigi kaynaklar: Veki’ b. el-Cerrah, Kitdbii'z-ziihd, 197 / 812; ibn Ebi Seybe, 235 /
849; Ahmed b. Hanbel, Musned, 241 / 855; ed-Darimf, Siinen, 255 / 869.

% Muslim, “Saldatu’l Miisafirin”, 139.

% Buruc/ 22.

% Eb{Q Talib Yakup el-Mekki, Kalplerin Azigi (Kiitu'Kuliib), ev. Yakup Gicek vd., C.I, istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2003.
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4. PEYGAMBERLER

Nubivvet, sOzlik anlami itibariyle “gaybden haber vermek” anlamina
gelmektedir. Aym kokten gelen, haberi veren kisiler igin de ‘“nebi” kavrami
kullanilmaktadir. Giinliik hayatta peygamberlik kavrami yerine kullandigimiz niibiivvet
kavrami, “insanlara Allah’in emir ve yasaklarini haber verme goérev ve yetkisi” seklinde
aciklanabilir. Allah’in emir ve yasaklarini insanlara ulagtiran kisilere peygamber
denilmektedir. Peygamber kelimesi dilimize Fars¢a’dan gegmistir. Arapga’da kelimenin

karsilig1 “rasal”, “miirsel” ve “nebi”dir.%’

Peygamberlere iman: “Kur’an-1 Kerim, siinnet®® ve Islam alimlerinin icmai ile
sabit olan esaslardan biridir.)°®Amentii listesinde yer alan bu iman esasinin gerceklesmesi
icin ilk peygamber Hz. Adem ile son peygamber Muhammed aleyhisselam ve bunlar

arasinda gelip gegen biitiin peygamberlere inanmak gerekir. %

Ismail Hakk1 Bursevi Hz.’leri Ruhu’l Beyan Tefsiri’nde, takvanin {i¢ mertebe
oldugunu, en st mertebesinde peygamberlerin oldugunu belirterek su sekilde
aciklamaktadir: “Peygamberler kendilerine hem niibiivvet ve hem de veldyet liderligini
toplamuis olan kimselerdir. Peygamberler insanlik dlemiyle ugrasip dururken, kendilerini
ruhlar Aleminde yiiceltmekten alikoymamustir. Ciinkii yiice ruhlar: buna kabiliyetlidir ve

kutsal gii¢ tarafindan desteklenmektedir.”'%?

Divan edebiyati alanindaki eserlerin ¢ogunda mutlaka peygamberler ve
peygamber kissalar1 telmih yoluyla ya da direk alintilarla yer almaktadir. Kissa-i
enbiyal® olarak adlandirdigimiz konular, bu tiirdeki eserlerin baslica ana kaynaklaridir.

Peygamberler hayat hikayeleri ve mucizeleriyle eserlerimizde 6n plana ¢ikmaktadir.

9 Muhsin Demirci, Kur’'dn'in Ana Konulari, istanbul: Marmara Universitesi Héhiyat Fakiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014, s. 140.

% Bakara / 285; Al-i imran/179; Nisa /136; 150, 152.

9 Buyhari, “iman”, 37; Miisned, IV/114.

10 Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat firkasindan (Sevad-1 Azam) olabilmenin sartlar1 arasinda, “Muisliman
cemaatine muhalefet etmemek.” sart1 vardir. Bkz. Tbn-iil Hakim Es-Semerkandi, Kitab-il Sevad-iil
A'zam Tarik-i Miistaki, cev. Sahver Celikoglu, Istanbul: Seha Nesriyat, 1999.

101 peygamberlere iman hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas
Celebi, Islam da Inang¢ Esaslart, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013, $5.165-172.

102 Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Rith 'ul- Beyan Tefsiri, C. I, Istanbul: Damla Yaymevi, 1997, s. 61.

103 Ayrmtili bilgi igin bkz. Agah Siri Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi Giris, C.I, Ankara: Turk Tarih
Kurumu Basimevi, 1973, s. 122. (Eserde kissalarla ilgili bilgi “Hikayeler” bashiginda yer almaktadir.);
Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyat: Kelimler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017, ss. 199-143.
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Edebi eserlerde en ¢ok ad1 gegen peygamberler; “Adem, Davud, Eyiip, Ibrahim, idris, Ts4,
Ismail, Musa, N(h, Siileyman, Suayb, Yakub, Y@nus, Yusuf ve Muhammed (a.s.)”dir
ayrica lediin ilmi sahibi Hizir (a.s.)’da en ¢ok adi gecen sahsiyetler arasinda yer

almaktadir.1%4
4.1. Hazret-i Adem

Semavi dinlerin inanglarnda Hz. Adem, Allah’in ilk yarattigi insandir ve
peygamberlerin ilkidir. Yiice kitabimizda Hz. Adem hakkinda pek ¢ok ayet-i kerime
mevcuttur.% Hadislerde ise Adem (a.s.), insanoglunun babas kiinyesiyle, “Ebii’l- Beser”

ve Allah’m temiz kulu sifatryla, “Safiyyullah” seklinde gegmektedir.'%

Edebi eserlerimizde Adem (a.s.)’in hayatindan kesitler oldukga fazladir. Sairler,
Hz. Adem’i Kur’an’da gectigi sekliyle, tefsirlerdeki aciklamalarla ve efsanevi

anlatimlarla her sekilde, her vesileyle anmislardir.1%’

Mihri Hatun, Tazarrt’-name’sinin, “Miinacat Der Taleb-i Magfiret” boluminde;
“Hz. NOh, Hz. Idris, Hz. ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Yakup, Hz. Ydsuf, Hz. Eyydb, Hz.
Davud, Hz. Sileyman, Hz. Misa ve Hz. 1sa” ile birlikte Hz. Adem’den bahsettigi gibi
divanmin baska bolimlerinde de Hz. Adem’i farkli mahiyetlerde ele almistir. Bazen
gercek anlamda “Hz. Adem” olarak, bazen “insanoglu” anlamimda (ddemoglu), bazen de

insan1 kastederek “adem” kullanmustir.

Evveld Hz. Adem yaratildi “ol” emri ile o mibarek cismine ruh verildi. Can
verilince “elhamdiilillah™ diyerek gozlerini agti. Melekler saf saf gelip, Rabb’lerinin
emrine itaat ederek Hz. Adem’e secde ettiler. ilk dizelerde Al-i imran s(resi, 59. ayete
telmih yapilmuistir. Ayette Allah Teala, Hz. 1s&’nin durumunu Adem’in durumuna
benzeterek, Adem’i topraktan yarattigim sonrada “ol” emriyle oluverdigini beyan

etmektedir.
“Hakkigiin anun ki ol iken ‘adem

Ant mevciid eylediin evvel kadem

104 Ahmet Selman Yigit, “Naili Divani’nda Peygamberler”, Mavi Atlas Arastirma Dergisi, 2019, s. 232.

105 Bakara / 31, 33, 34, 35, 37; Al-i imran / 33, 59; Maide / 27; A’raf / 11, 19, 26, 27, 31, 35, 172; isra / 61,
70; Kehf / 50; Meryem / 58; Taha / 115, 116, 117, 120, 121; Yésin / 60.

106 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, Istanbul:1998, C.I's. 358.

107 Bkz. Pala, a. g. €., s. 6, 7.
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Ol mubérek cismine virdin ¢ rdh

Hamd ile a¢di gézin buld: futOh

Baglayup saf saf melekler geldiler
Emriin ile ana secde kildilar”

M. H. (Tz., / 271, 272, 273)

Leylda Hanim Divani’nda, Hz. Adem’in ismi gecmektedir. Bizzat kendisinin
kastedildigi dizeler oldugu gibi, Hz. Hiiseyin Efendimiz’e zullim eden giiruhun ademoglu
(insan) olamayacagim belirten misralar1 da vardir.'%® “Adem heniiz su ile camur arast bir
seyken ben peygamberdim.”*® Hadis-i serifinin manasina mukabil su musralar kaleme

almstir:
“Senin mihr-i cemalin eyledi tenvir eflaki
Goreydi YOsuf eylerdi feda hep can u emléaki
Bu esrdra yetismez kimsenin hi¢ ‘akl u idraki
Dahi bi-rdh iken Adem Nebi'nin kaleb-i paki
Oturdun sen niiblvvet mesnedine ya Resilallah ”
L. H. (Th., 1/3)

Ayni tahmisin devaminda, “Nice fahr eylemez sahim sana mensiib olan ddem”

misrainda 4dem kelimesi insan anlaminda gegmektedir.

Adile Sultan, diger iki sairimiz gibi peygamberlerden ve Hz. Adem’den siirlerinde
oldukca fazla bahsetmektedir. Siirlerinde, Hz. Adem’in yaratis1, meleklerin secde etmesi,
Hz. Fahr-i Kainat Efendimiz’in nurunu tasimasi gibi degisik yonleriyle karsimiza
¢ikmaktadir. Ayrica vahdet-i viicid goriisiine uygun ifadelerle Adile Sultan, géziimiizle
gordiigimiiz her seyin Hakk oldugunu, insan olana biitiin bu kevni ayetlerin burhan yani,

apacik bir delil oldugunu ifade etmistir.

108 M. H. (Trb., 1/20)
109 Tirmizi, 46 / 1; Ahmed b. Hambel, 4 / 66.
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“Gorinen cuimle Hak'dir her zamanda
Bu &dem zatina burhan degil mi”
A.S.(N.S.-K.,6/4)

Allah Teala Hz. Adem (a.s.)’i yarattig1 zaman ona biitiin varliklarin isimlerini
ogretti. Meleklere varliklar1 gostererek, “Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi bana
bunlarin isimlerini bildirin "buyurdu.**® Ayet-i celilesine iktibasla, Allah Cellesaniih’(i
Hz. Adem’i 6grenme, idrak edip kavrama hatta icat etme melekesini vererek kendi

kudretini Adem zuhtirunda ilan etmistir.***
“Bildirip ism (i sifatn Adem’e
Kudretin i lan etdi ‘dleme”
A.S. (Teh. M., 3/5)
4.2. Hazret-i NOh

Insanoglunun ikinci atasi olarak kabul géren Hz. Nuh, Kur’an-1 Kerim’de ve
hadis-i seriflerde ¢okca zikredilmektedir. Ulii’l-azm olarak isimlendirilen bes biiyiik
peygamberden biridir. insanlik tarihinin doniim noktas1 olan NGh tdfan1 da dikkat ceken
konularin baginda gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in yirmi sekiz slresinde hakkinda bilgi
verilmis ve kir Kii¢ yerde ismen zikredilmistir. Yirmi sekiz ayetten olusan yetmis birinci

stre onun adini tagir.*?

Divan siirinde Hz. Niih’un hayati ger¢ek veya mecazi yonden ¢okga islenmistir.
Siirlerde 6liim, insan1 gurbet diyarindan ayriliktan kurtaracak bir aragtir. Oliim, kalbinde
Hakk’a sevgi besleyenler i¢in NOh'un gemisi, bu sevgi gonlinde bulunmayanlar igin ise
blyuk bir afet yani NGh kavminin basina gelen tifan gibidir. Hi¢’lik deryasinda yok
olanlarin Ndh'un gemisine muhtag¢ olmadigi diistiniilir. Bazen 6lim, NGh tdafani olarak
tasavvur edilirken, bundan kurtulmak i¢in “Nah'un gemisi” seklinde nitelendirilen “ilahi
ask” onerilir. 11ahi ask, asigin gonliinde belirmeye baslayinca, tifan anindaki sularin

kabarmasina benzetilir. Asigin gozlerinden akittig1 yaslar, tifan1 hatirlatir. Hz. Nih’un

110 Bakara / 31.

111 Mehmet Akif Alpaydin, "Adem'e (a.s.) Ogretilen Isimler", Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, C. IV, S. 2, 2016, ss. 123-138.

112 fsmail Yigit, Peygamberler Tarihi, istanbul: Kayihan Yaynlari, 2016, s.112.
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uzun bir Omiir slirmesine ragmen diinya hayatinin son bulmasi, ibret olmasi bakimindan
insanlara 6rnek gosterilir. Nefis, Hz. NGh'un gemisini delen yabani hayvana benzetildigi

icin Hz. NGh ve onunla ilgili mefhumlar tasavvufi unsur olarak kullanilir.'*3

Mihri Hatun beyitlerinde t(fan hadisesinden asigin gbzyaslarini tesbih ederek
bahsetmistir. Tazarrl-name’sinde ise Nih (a.s.) hakkinda asagidaki dizeleri sOylemis,
Ankebiit suresinin 14. ayetine!'* telmihte bulunmustur. Bu alemde her seyin 6lumli
oldugu, omiir diye bicilen middet gelince bltin ruhlarin ait oldugu yere gidecegini

belirttikten sonra, baki kalacak olsaydi1 Hz. Niih 6lmezdi demistir.
“Baki kalsa ‘omr ile ‘alemde riih
Baki kalurd: cihéan rlyinda Nih”

M.H. (Tz./352)

Leyla Hanim rubaisinde Mihri’nin kullandig: gibi Hz. Nh’un uzun émriine vurgu
yapmistir. Bezm meclisinde*®icki sunan sékinin émrii uzatacak taze ruh vermesini
istemektedir. Zira Hz. NOh kadar 6mrii olsa bile giizellerin nesesine, sohbetine doyum
olmamaktadir. Va’izlerin gorevi de ser’i hiikiimleri cemaate telkin etmektir. Va’izin bu
vazini duyunca glizelleri sevmemeye nastih tevbesi ettigini sdylemektedir. Bu dizelerde
bahsedilen meclis aslinda asigin goniil meclisidir. Sevgilinin teveccihi ile asik doyulmaz
bir nese yasamaktadir. O mest halinde iken sarhoslugunu artiracak ask meyinden doya
doya igip, canina can katmak istemektedir. Bir yandan da i¢indeki gonil muftiis, akil
vaizi, onun ayiklik haline gegmesini, mest eden giizelligi bu derecede sevmemesini kesin

bir tevbeyle tevbe etmesini tavsiye etmektedir.
“Meclisde saki sunma misin taze tdze rith

Zird toyulmaz nes’esine olsa ‘omr-i NUh

Va'iz idince tevbeyi kirside ben didim

113 Adnan Uzun, "Divan Siirinde Hz. Nuh'un Tasavvufi Yonden Ele alinmasi1", Ankara: Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, CV, S.12, 2004, ss. 167-172.

4 “Andolsun ki Nuh’u kendi kavmine gonderdik de o dokuz yiiz elli yil onlarin arasinda kaldi. Sonunda,
onlar zultimlerini siirdiiriirken tufan kendilerini yakalaywerdi.”

115 Bezm: Igkili, eglenceli meclis. Pala, a. g. e., s. 71. Konu ile ilgili detayl: bilgi icin tezimizin “Bezm”
baglikli konusuna bakiniz.
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Olsun giizeller sevmemege tevbe-i nasiih 11
L. H. (R., 21)

Adile Sultan Hz. Nah’un adini, Terkib-i Bend’de “Eimme-i Isnd Aser
Ridvanu’llahi ‘Aleyhim” bashg altinda on iki imama dua ederken zikretmistir. Ismini
saydig1 peygamberler hatirina on iki imamin saadetini dilemektedir.

“Nith ii Ibrahim 0 MOsa ‘askina

YQsuf u Ya kb U Adem ‘askina

Ol imaman-z sa ‘adet-menzilet
Cumleten eshab-i: Ekrem ‘askina”
A.S. (Trb., 1/101, 103)
4.3. Hazret-i ibrahim

Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de hakkinda en fazla &yet bulunan
peygamberlerdendir. Peygamberler babasi anlamindaki “Ebu’l-enbiyd”, Hz. Ibrahim
(a.s.)’in en bilinen kiinyesidir. Kur’an-1 Kerim’de isimleri gegen 16 peygamberden 14’i
Ibrahim (a.s.)’in ziirriyetinden geldigi i¢in bu kiinye verilmistir. Hz. Ibrahim’in soyundan
gelen bu peygamberlerin ilk ikisi Ismail ve Ishak (a.s.)’tir. Geriye kalanlardan sadece biri,
yani sevgili Peygamber’imiz Hz. Ismail’in, diger peygamberler ise Hz. Ishak’m soyundan
gelmektedir. Kunyesi, misafirler babasi anlamina gelen “Ebu’d-difan” veya “Ebu’l-

edyaf tir 1’

Mihri Hatun Hz. Ibrahim’in atase atilmasini, Nemrud’un atesinin kendisine bir
zarar vermedigini ve hatta giil bahgesine doniistiigiinii Tazzarr(i’-name’sinin “Hazret-i

Ibrdahim ‘Aleyhi’s Seldm” bashiginda iki beyit halinde anlatmistir.
“Hakkiciin anun ki atdilar revan

Old: dtes ana ol dem gulsitan

116 Bkz. Miicahit Kagar, Rahime Goz(in, "Tevbe-i Nas(h’ Kavrami ve Divan Edebiyatindaki
Kullanimlar1 Uzerine." Kiltiirk, C.1, S.1, 2020, ss. 11-23.
W7 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ismail Yigit, a.g.e., ss. 200-265.
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Nar-1 Nemriid itmedi ana Zarar
Oldi ol mel On gorip zir U zeber”

M. H. (Tz., 278, 279)

Asagidaki beyitte ise, Hz. Ibrahim’in atese atilmasma telmih yapilmistir. Hz.
Ibrahim, putlara tapmadigi icin Nemrud tarafindan atese atilinca Allah’in emriyle Cebrail
tarafindan havada tutulur ve haceti sorulur. Hz. Ibrahim de “Ben Allah’in kuluyum,
hacetim onadir, sana degildir. Allah ne dilerse yapsin.” der ve onun adi Allah’in sadik
dostu anlamma gelen “Halflullah” olur.}*® Sair, tesbih sanatim1 kullanarak, kendini Hz.
Ibrahim’e, rakibi de Nemrud’a benzetmistir. Hz. Ibrahim, Nemrud’un gazabindan
beslenen hirs ve sehvet atesine atilmistir. Hz. ibrahim, bu alevli atesten tertemiz kalbi ve
Hakk’a teslimiyeti sayesinde kurtulmustur. Hz. Ibrahim’in seyriisiiliku, gok cisimlerini
gOzleyerek onlara “Rabbim” demesiyle baslamistir. Putlar1 kirarak bu yolda ilerlemis ve

atese atilarak seyrisiilikta keméle ermistir. Ates-i ask, varilan en zirve noktadir.!*®
“Atma Halil-ves beni odlara ey rakib
‘Astk bu yolda yanmaga sanma rizdsi yok”
M.H. (G.,76/7)

Leyla Hanim, Hz. Ibrahim’den Halil-i Rahman ismiyle bahsetmektedir. Otuz bes
beyitten olusan methiyesinde, Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insa ederek Hazret-i Peygamberi
hosnut ettigi gibi Hicaz’1 fetheden Mehmet Ali Pasa’nin da Peygamber Efendimiz’i
hosnut ettigini, boylece Allah’a yakinlastigini dile getirmistir.

“Siibhesiz Hazret-i Peygamber i itdin hogniid
Eyleylip Kabe binéd hem-¢i Halil-i Rahman”

L. H. (K., 5/14)

118 Agah Sirr1 Levend, a. g. e., s. 112.
118 Bkz. Enver Bayram, “Hz. ibrahim’in Atese Atilmas1 ve Bu Hususta On Plana Cikan Isari Yorumlar”,
Tokat: Gazi Osman Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, ss. 62-77.
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Adile Sultan, gazellerinde Hz. Ibrahim’in tevekkiilinden,*?° atese atilmasindan®?*
benzetmeler yaparak bahsetmistir. Terkib-i bendinde?® diger peygamberlerin ismiyle
birlikte Hz. Ibrahim’inde ismi ge¢mektedir. Fakat sair, ibrahim (a.s.)’i en giizel su

dizelerle siirine tasimistir:
“Bu meydan ‘dsikindir sdyleyin kim gelmesin na-déan
Ki Ibrahim gibi nar icre kendini atan gelsin”
A. S.(G., 140/ 3)

Sair, Ibrahim (a.s.)’in Allah’a olan askini, er meydanina cikan pehlivana
benzetiyor. Ask meydani bir nevi er meydanidir. Bu meydana ancak kuvvetli cengaverler
cikarlar. Bu cengaverler nefislerini yenerek, Allah’ta fena olan, varlifini seve seve
masuka verebilenlerin meydanidir. Nadan kisi Rabb’ini  bilmeyen kisidir.
Marifetullah’tan haberi olmayan, askin ne oldugunu tatmamis, dylesine yasayip giden
insanlar i¢in kullanilan bir tanimdir. Cennet- cehennem hesabiyla amel eden ve divan
siirinde zahid olarak adlandirilan kisiliktir. Sair, Ibrahim (a.s.) gibi yar i¢in ask atesinde
yanmaya razi oldugunu, buna cesareti olmayanlarin agktan bahsetmemesi gerektigini Gok

guzel ifade etmistir.

4.4. Hazret-i Yakup

Yakup (a.s.), Ishak peygamberin oglu, Ibrahim peygamberin torunudur. Dayisinin
iki kiziyla olan evliliginden on iki oglu diinyaya gelmistir. Ogullari, Yasuf ve
Bunyamin’in anneleri birdir. Hz. Ishak vefat ettikten sonra Hz. Yakup Ken‘an ilinde
kalmis ve babasinin yerine kendisine peygamberlik gorevi verilmistir. Kardeslerinin
YUsuf’u kuyuya atmalarindan sonra onun hasretiyle yillarca aglamis ve aglamaktan
gérme yetisini kaybetmistir. Oglu Hz. Ysuf, kardesi Biinyamin ile gomlegini babasina
gondermis ve Hz. Ya&kup gomlegi yiiziine siiriince gozleri sifa bularak goérmeye

baslamigtir. Thtiyarlik zamanlarinda Hz. Y{isuf’un yaninda rahat bir hayat siirmiistiir.

120 G.,97/6
121 G,, 146/ 3.
122 Trb., 1/ 101.
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“Israil” Hz. Yakub’un lakabidir. Soyundan gelenlere “Beni Israil” (israilogullar)

denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de on bes yerde ismi gegmektedir.'?3

Siirlerde daima YdQsuf ile birlikte anilmaktadir. Senelerce gézyasi dokmesi,
gbremez hale gelmesi, kilbe-i ahzani, goézlerinin agilmasi vs. telmih yoluyla edebi
eserlerimizi siislemistir. Asiklar kendilerini; kirik géniilleri, hiiziinleri, cektigi Gileler

bakimindan Yakup’a benzetirler.12

Mihri Hatun kendini Hz. Yakup’a benzettigi misralarda, “Y{suf’un hasretinden
aglayan Yakup gibiyim, Oylesine aglarim ki gozlerimin yas1 sanki tikenmek bilmez Nil
Irmag gibidir” demektedir.

“Hasretinden aglaram sen Yisuf un Ya ‘kiib-ves
Gozleriim yast diikenmez sanki Nil irmagidur”
M. H. (G.,32/4)

Leylda Hanim, babas1t Moravizdde Hamid Efendi i¢in yazdigi mersiyede, Hz.
Yakup (a.s.)’un kissasina telmih yapmistir. Yakup (a.s.)’un Yasuf undan ayr diistigiind,
bu ayrilik hasretiyle yanan birisini teselli etmeye talip olmanin higbir faydasinin

olmayacagini dile getirmistir.
“Yuasuf indan ki ciida diisdi Cendb-1 Ya k(b
Aybdir derd-i dile itme teselli matlib”
L. H. (Trb.,, 3/11)

Adile Sultan da diger iki sairimiz gibi Hz. Yakup’dan bahsederken onun Yisuf’a
olan hasretini 6n plana ¢ikarmaktadir. “Yakup (a.s.) gibi 6ylesine agla ki, gozyaslarin can
Yisuf’unu kuyudan kurtaracak vuslat haberlerini sana duyursun.” Asigin gézyasi kalbe

ciladir ve sevgilinin cemali ancak tertemiz bir goniilde yansir.
“Dokiip Ya ‘kOb-ves eski olunca ydre ta vasil
Halds et cam Yisuf gibi zindandan ne bim ‘dsik”

A.S.(G. 79/5)

123 Br: Bakara / 132, 136; Al-i Tmran / 84,93; Nisa /163.
124 Bkz. Pala, a. g. €., s. 478.
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Yakup peygamber ¢ok sevdigi oglu Hz. Yasuf’tan ayr1 kalinca ¢ok tiziilmiistiir.
Onun i¢inde bulundugu bu hal veya cile ¢ektigi bu ev, klasik siirimizde “beytii’l-hazen,
beyt-i ahzan, kilbe-i ahzan” olarak adlandirilir.

Mihri Hatun, “gélgede kalmig hiiziin evimize, yiiziime ayak basmaya dahi olsun

yar gelse ne olur?” demektedir. Zira yarin geldigi yer senlenir, hiiziin oradan kalkar.
“Gelse ol yar n'ola kllbe-i ahzanimuza

Yiiziim iistine kadem basmaga bu gélgelige”
M. H. (G, 175/2)

Adile Sultan, “Yakup gibi hiiziin duraginda makam kurarsan, Yasuf gibi giizeller

giizelinin yakinlhigina erisirsin” demistir.
“Yerin Ya ‘kub gibi beytii’l-hazen kil
Erersin Yusuf un dildarligina”
A.S.(G., 143/ 4)
4.5. Hazret-i YOsuf

Kur’an-1 Kerim’in en guzel kissa “Ahsenii’l- Kasas” olarak isimi ile zikredilen
sure, YUsuf suresidir. Bu yonlyle divan siirine de ilham kaynagi olmustur. Akillara
durgunluk veren giizelligi ile sevgili ¢ogu zaman ona benzetilir. Sevgilinin, Yasuf-1 sani
(ikinci YQsuf)!?®ye de benzetildigi olmaktadir. Riiyasinda Ay ve Giines’in ona secde
etmesi, kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, agirliginca altin karsiligi bir kole olarak
satilmasi, zindana atilmasi, riiya tabir etmesi, babasi Yakup’tan ayri olusu, kole iken
Misir’a sultan olusu gibi kissalar sebebiyle bircok beytin ve edebi eserin konusunu
olusturur. YUsuf u Zelihd mesnevileri bu eserlerin basinda gelmektedir ve eserlerde Méah-

1 Kenan olarak da gegmektedir. Lakabr ise Sinan’dir.1?

125 'y (isuf-1 sani hakkinda sdyle bir bilgi de vardir: I1. Bayezid doneminde yasamistir. Yakisikli oldugu igin
kendisine asik olan biri tarafindan, kiskanglik sebebiyle oldiiriilmiis bir sairdir. Kayitlara gore asil adi
Hasan olmasina ragmen, Hazret-i YOsufun yakigikliligi gibi yakisikli olmasindan, saire, Yasuf adim
vermislerdir. Bkz. Tugba Biyik, Mihri Hatun Divam Sozliigii (Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliik),
(Yiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim
Dali, Eski Tiirk Edebiyati Bilim Dali, 2018.

126 pala, a. g. €., s. 483, 484.
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Mihri Hatun, Yasuf (a.s.) kissasina telmih yoluyla, iktibas ve tesbih yaparak
oldukca fazla deginmistir.'?’ Onun asagidaki beytinde asik, masuku tarafindan bazen
koledir, bazen azad edilmis ve hiirriyetine kavusmustur, bazen de Misir’in adaletli
hakimidir. Mihri Hatun bu dizelerde, Misir’in adil hakimi ifadesiyle Hz. Y Osuf kissasina
telmih yapmustir. Dizelerdeki asil mana, dervisin degisen manevi halleridir. Dervis kisi
Hakk’a asiktir. Asik ile masuk arasindaki yakinlik her vakit ayni degildir, degiskendir.

Bazen yakici yakinlik, bazen donduran uzaklik, olast manevi durumlardir.
“Gah bende gahi azad eylediin
Gah hakim- Misr u Bagdad eyledin ”
M. H. (Tz., 285)

Leylda Hanim beyitlerinde Hz. Yasuf’tan en ¢ok giizelligine!?® vurgu yaparak

deginmistir. Tarih ve kasidelerinde bahsini ettigi kisiyi Y(suf- sdni olarak zikretmistir.?

“Ey sevgili, divane olan gonliimii Oylesine bagladin ki kendine, kdostekle
baglanmis kole gibi esirin oldum. Artik karsima Yasuf gibi giizeller giizeli bile ¢iksa, ona
ne meylim ne de ragbetim olamaz.” Leyla hayret makamindan serzeniste bulunmaktadir.

Kalp gozii acilip Hakk’in didarini seyre dalinca, artik bas gozii etkisiz kalmaktadir.
“Oyle bend itdin ki kostekle dil-i divaneyi
Simdi Yisuf olsa yokdur gayre meyl ii ragbetim”
L.H. (G, 86/3)

Adile Sultan Hz. Yasuf’un giizelligini, tutsak halini, 6zlem duyulan olmasini,
Ziileyha ile olan hikayesini siirlerine tasimstir.'® Asagidaki dizelerde sair, Yasuf ile
Zileyha askiyla, Leyla ile Mecniin agkini karsilastirmistir. Ziileyha’nin ¢ok gam ¢ektigini
fakat Yhsuf’un sah oldugunu, Leyla ve Mecniin’un bile alevli agk deminin gegip gittigini
sOylemektedir. Ziileyha harama meylettigi i¢in bu ¢irkin niyetinin cezasini ¢ok elem
cekerek ddemistir. Yasuf ise glinahtan kagip zindanda hapsolmaya razi olarak Hakk’in

rizasin1 kazanmis ve sonunda Misir’a sah olmustur. Gegici olan bu alemde en tutkun

127 Bkz. K.,3/29;G.,32/4;G.,5/5;G.,6/7;Mr.,7/7;G.,188/2; G., 163 / 3; Mihri Hatun Divaninda
YQsuf-1 sani ifadesi, kullanilan beyitler: G., 91 /3; K., 14/ 12.

128 G, 41/3.

129°T7,29/2;Th, 10/ 4.

130 G,,60/4;G. 97/5;G.,148/4;Th.,1/7; Trb., 1/ 101.
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asklar bile bitmektedir. Onemli olan mecazi asklardan ilahi aska erebilmek ve haram

olana meyletmemektir.

“Oldu Yusuf sah Zuleyha gordi amma ¢ok gamu

Gegdi bu da ‘vada Leyld ile Mecn(n 'un demi”

A.S.(Th,1/3)
4.6. Hazret-i Stileyman

Sitileyman Peygamber’in milattan dnce onuncu yiizyilda yasadigi sanilmaktadir.
40 sene blydk bir ihtisam ile devlet slirmiistiir. 52 veya 60 yasinda vefat etmistir. Elli ¢
ayette Hz. Slleyman’in adi gegmektedir. Bu ayetler ona verilen ilim, hikmetler ve
kissalardan bahseder."*!Siileyman (a.s.)’1n, yiiziigii, karinca ve Hudhid ile aralarinda
gecen diyalogu, Belkis ile yasadiklari en ¢ok anlatilan konulardandir. Divan siirinde
sevgilinin dudaklar1 mihure benzetildigi vakit Stileyman’in da ismi geger. Sair sevgilisini
Siileyman’a benzetiyorsa onun ihtisamli oldugunu ifade ediyordur. Karinca acizligin,
Suleyman ise iktidar ve giiciin temsilcisi olarak tezat sanati iginde verilir. Sair 6vdigi
kisiyi Suleyman olarak addediyorsa kendini karinca kadar &aciz gormektedir.t®2 Hz.
Stleyman dlnyevi gil¢ ve saltanatin sembolii olarak goriildiigii i¢in kasidelerde
padisahlar “Sileyman-: zaman, Sileyman-i devran” diye anilmig ve ayni adi tasiyan

K&ndni de ona benzetilmistir.**

Mihri Hatun, Hz. Siileyman’1 en ¢ok hitkkiimdarlig1 ve yiiziigii ile konu edinmistir.
Ayrica kaside ve mersiyelerinde 6vdiigii kisileri Siileyman (a.s.)’a benzetmistir.!3* Ele
aldigimiz beyitte, zamanin hitkiimdarinin meclis-i hasinda, mis kokulu saglariyla, giizel
yiizlillerin naz ile hizmet ettiginden bahsediyor. Sairin, gazelin son beyitlerinde

Egribiik’te bir kasr1 ve orada yapilan doyumsuz bir sohbeti tasvir ettigi anlasilmaktadir.

“Ql Suleyman-: zamdnun meclis-i hasinda hos

131 Or: Sebe, 12/ 7; Neml, 15/ 44; Sa’d, 30 /40.

132 pala, a. g. e., ss. 411, 412.

133 Hiiseyin Akkaya, “Siileyman”, DIA, Istanbul: 2010, C.XXXVIII, ss. 60-62.

134 Bkz. K., 2/4:K.,3/16; K., 7/9;K.,8/12;: K., 14/15; K., 16/10; G.,23/5; G., 146/ 2; G., 150/
4;Tz.,290; Tz., 291; Tz., 350.
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Ziilfi ‘anber hib-rQlar'® hidmet ider naz ile”
M. H. (G., 150/ 4)

Leyla Hanim, siirlerinde Hz. Siileyman’dan bahsetmistir. Ummi Sinan Kuddise

136 Mevla’ya asik olanlar 6yle bir miilke sahip

Sirruh i¢in kaleme aldigi tahmisinde,
oldular ki Sileyman’in miilkii verilse istemezler, manasina gelen musralart dile
getirmigtir. Ayrica Sultan 1. Mahmud’un saltanatini, Hz. Siileyman’in hiikiimdarligina

benzetmistir. ™’

Pek ¢ok sairin siirlerinde yer verdigi, Hz. Sileyman’in karincayla olan diyaloguna
Leyla’da telmih yapmistir. Hz. Siileyman (a.s.)’n karincalar ile ilgili diyalogu Kur’an-1
Kerim’de soyle geecmektedir: “Siileyman’in, cinlerden, insanlardan ve kuslardan
miitesekkil ordular: toplandi; hepsi bir arada (onun tarafindan) diizenli olarak sevk
ediliyordu. Nihayet Karinca Vadisi’'ne geldikleri zaman, bir karinca: Ey karincalar!
Yuvalariniza girin; Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin! dedi. Bu sozleri
isiten Siileyman (a.s.) neseyle giiliimsedi ve Ey Rabb’im! dedi, Gerek bana gerekse anne
babama verdigin nimete siikretmeye ve hosnut olacagn iyi igler yapmaya beni muvaffak
kil. Rahmetinle beni iyi kullarimin arasina kat!”**® Leyla Hanim Sivas’a miisir olarak
gorevlendirilen kisi i¢in kaleme aldigi miistezatinda, bir karincanin bile deryalar kadar
kerem sahibi olan ve Hz. Sileyman gibi saltanatli olan bu zatin maiyetinden
incinmedigini sdyledikten sonra, bahsini ettigi zat-1 muhteremin biitiin endisesinin,

zayiflarin kalplerini kazanmak oldugunu belirtmistir.
“Incinmedi bir mar o Stileyman-1 hasemden®*®
Derya-y: keremden
Endisesi hep celb-i kulib-11*° zuafadir*t

Dirlerse becadir 142

135 HOb-r0: Guzel ylzlG, yuzi guzel.
136 Bkz. Tahmis, 2/ 6.

187 Bkz. T., 17/1.

138 Neml /17, 18.

139 Hasem: Maiyet, yaninda bulunanlar.
140 Celb-i kulb: Kalpleri kazanma.

141 Zuafa: Zayiflar.

142 Beca: Yerinde, uygun.
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L. H. (Mz., 1/3)

Divan siirinde Siileyman (a.s.)’1n admin gectigi beyitlerin birgogunda Asaf’tan da
bahsedilmektedir. Asaf hakkinda, Ismail Pala’in, Ansiklopedik Divin Siiri SozLigii 'nde

su bilgiler verilmistir:

“Hz. Siileyméan’1n, iizerinde Ism-i Azam yazili bir miihiirlii yiiziigii varmis. Bu
yiiziigiin tas1 kibrit-i ahmerden olup biitiin hayvanlar ve kuslar bu yliziik sayesinde ona
boyun egmislerdir. Siileyman Peygamber bu yiiziigii yalnizca abdesthaneye giderken
cikarir ve Asaf adli vezirine veya hanimma emanet edermis. Yine bir giin yiiziigii
hanimina emanet etmis. Siileyman Peygamber disardayken bir cin onun kiligina girip
hanimindan yiiziigli almis. Biraz sonra gelip miihrii isteyen Siileyman’1 sahtekarlikla
suglamislar ve saraydan c¢ikarmiglar. Yiziigii alan dev ise onun yerine gecip icraata
baslamig. Bu arada Siulleyman gidip bir sahil kasabasinda ¢alismaya baglamis. Dev ise
yiiziik Siileyman’in eline bir kere daha gegmesin diye denize atmis. Giinlerden birinde
Siileyman bir balik¢inin tuttugu baliklari tagimis. Balik¢1 da onun hizmetine karsilik para
yerine ona balik vermis. Siileyman yemek i¢in baligin karnini yarinca kendi yliziigiinii
gormiis. Meger denize diisen yiiziigii Allah’in izni ile bir balik yutup sahibine geri

getirmis. Halk arasidaki ‘Muhir kimdeyse Stileyman odur.’ atasozii buradan gelir.”4

Adile Sultan, Hz. Siileyman’la Asaf’tan bahsettigi beyitte kendini karinca gibi
aciz gordigini ifade etmistir.  “Bu alem aldanilmamasi geren bir hayalden
ibarettir.**Gegici ve sahte makamlara aldamip karmcay: hakir gérme, Asaf’m aklina
riayet et ki asil sultanlik iste budur. Buradaki Asaf vezirdir ve akli temsil etmektedir.
Ylnus Emre’nin Risdlet 'n-Nushiyye adli eserinde akil, vezir olarak tanimlanir ve sadece
bu diinyaya ait isleri diizenlemedigi, ayn1 zamanda onun mana alemindeki saadetin de

kaynag1 oldugu fikri islenmektedir.!*®

143 pala, a. g. €., s. 411, 412.

144 Buradaki hayal tamimu Sithreverdi Hz.’lerinin Israkilik goriislerine uygunluk gdstermektedir.
“Slhreverdi, metafizik diisiincesinde "VUc0d"u insan zihninin siibjektif bakis a¢isinin zihinsel bir iirtinii
olan ve somut fiziki dlemde hi¢chbir gerceklige tekabiil etmeyen salt bir kavram olarak degerlendirmistir.
Bu nedenle viicut yerine tam manasiyla "gercek” olarak kabul ettigi manevi ve metafizik NOr'u
koymustur. Tek ve yegane gerceklik olan bu nur, yogunluk ve incelik derecelerine gore sonsuz sayida
derece ve mertebelere sahiptir. Bunlar icerisinde en yiiksek mertebede “Niru'l-Envar”, en alt
mertebede ise "zulmet" yer alir.” Ayrintili bilgi icin bkz. Cevdet Kilig, “Siihreverdi’nin Varlik
Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilastirilmas1”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, ss. 55-72.

145 Ayrintih bilgi igin bkz. Bilal Kemikli, Siir ve Irfan, istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011, ss. 90-97.
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“GOrme edna maru aldanma hayal-i ‘aleme
Asaf-1 ‘akla ri ‘ayet kil Siileymanlik budur”
A.S. (G.,60/3)
4.7. Hazret-i Tsa

Hz. 1s4 (a.s.), “Uli’l-Azm” olarak bilinen peygamberlerden (Hz. Noh, Hz.
[brahim, Hz. M0sa, Hz. 1s4, Hz. Muhammed) birisidir. Kur’an’da “Hani biz
peygamberlerden soz almistik; senden, NOh tan, Ibrahim den, Musa’dan ve Meryem oglu
Isd’dan da. (Evet) biz onlardan pek saglam bir soz aldik.”**® ayet-i kerimesinde Hz.

Isa nin verdigi ahid tzerinde durulur.

Hz. Tsd aleyhisselam, diinyada en fazla inanam bulunan, Huristiyanligm
peygamberidir. Islami kaynaklarda, 6zellikle de hadislerde &hir zamanda Hz. Isa’nin
tekrar yeryiiziine inecegi bilgisinin bulunmasi onu yiizyillardir hep glindemde tutmustur.
Hz. Ts4 edebf eserlerde, annesi Meryem’in temizligi ve soylulugu, kundakta yeni dogmus
bir bebek iken konusmasi, hastalara sifa vermesi, nefesiyle oliileri diriltmesi, sofrasinin
bereketi, esegi, tecerriidii (kendisini diinyevi islerden soyutlamasi), gége yiikselisi, ahir
zamanda niizGli (gokten inisi), Deccal ile miicadele etmesi, Mehdi’ye tabi olmasi gibi
ozellikleriyle yer almistir.**” Klasik siirimizde Hz. 1s&: “Isi, Is4, Mesth, Mesih-i Meryem,
Mesih Ibn Meryem, ibn Meryem, sa-y1 Meryem, Isd ibn Meryem, yetim-i duhter-i

Imran, Rihullah, rih-1 miicerred” gibi isimlerle anilmistir.14

Mihri Hatun siirlerinde, Hz. Isa’nin ismini ¢okca zikretmektedir. Sultan Ahmed
i¢in yazdig1 kasidenin ilk ve ikinci beytinde “dem-i Isd, bad-1 Mesiha” ifadelerini
benzetme i¢in kullanmustir.**® Ayn1 sekilde Kaside-i Sultan Siileyman’da, 1s4’nim nefesi
gibi “fsd-ves” ecelden kurtarma &zelligine sahip oldugunu miibalaga ile dile

getirmistir.®® Tazarr@’-ndme’sinin Hz. Tsd’dan bahseden beyitlerinde gokyiiziine

146 Ahzab /7.

147 Omer Okumus, M. Muhsin Kalkisim, “Klasik Tiirk Siirinde Hazret-i Isd Kavrami”, C.I, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2008, ss. 534-546.

148 Seydi Kiraz, “Tiirk islam Edebiyatinda Bir Peygamber Portresi: Hz. 153, Ekev Akademi Dergisi, S.60,
2014.

MW K,5/1.2.

150 K., 14/ 10.
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yiikselmesine telmih yapmustir.'5* Gazellerinde “Isa nefes, enfas-1 Mesiha” kavramlariyla

154 (a.s.)’nin 6liilere can bahseden nefesi konu olmustur.%?
“Cln dem-i ‘Isd gibi ‘askun dirildiirmis 6li
Gelmeyince baguma bilmedim ol nesneyi ben”
M. H. (G., 131/ 4)

Mihri Hatun, Hz. ilyas ile benzerlik kurarak Hz. 1s&’dan bahsettigi beyitlerinde,
flyas (a.s.)’n da Hz. Ts gibi 6liimsiiz oldugunu séylemistir. Allah yolunda éldiiriilenlere
“oliiler” demeyin. Bilakis onlar diridirler, fakat siz hissedemezsiniz.*>® Ayetine telmihle
her iki peygamberin de ask sehidi olduklarini ve bunun i¢in de hasre kadar diri olduklarini

dile getirmistir.
“Zind’ola ‘askun sehidi hasre dek Ilyds-ves
BQy-: ziilfiinden saba iltse nesim-i Isevi”
M. H. (G., 196/ 3)

Leyla Hanim, Peygamber Efendimiz’e yazdigi tahmisinde: “Herkesten 6nce
diinyaya gelseydin senin immetinin her biri Meryem’in oglu gibi olurdu. Adem (a.s)’in
soyundan gelenlerin isledigi giinahlar islemezlerdi. Ciinkii Kabil gibiler Adem’in
soyundan tiiredi. Senin iimmetinden olanlarin 6viinmeleri gerekir. Halis ve temiz bir kalp
ile Meryem oglu Isd bir dem seni ansaydi, yedi kat goklere yiikselirdi. Manevi olarak
senin timmetin gibi serefli olurdu.” seklinde 6vgii dolu sozciiklerle hitap etmistir. Bu
dizelerde “Ummetimin alimleri Isrdilogullari’min peygamberleri gibidir.”*>* Hadis-i
serifine, son misrada Hz. 1s&’nin goge kaldirilmasina ve Hz. Muhammed’in mirag olayina

telmih yapmustir.
“Sehen-gahd eger tesrif ideydin ciimleden akdem

Olurd: iimmetin elbetde Ibni Hazret-i Meryem

151 Tz., 294, 295.

152.G,24/2;92/5;107/4;130/1;131/4;196/3.

153 Bakara / 154.

1% Bu hadis, kaynaklarda haber-i meshur olarak gegmektedir. Birgok alim bu rivayetin Peygamber
(s.a.v.)’e ait bir hadis olarak kabul etmektedir. Razi, Tefsir, 8 / 302; Neysaburi, Tefsir, 1 / 264; Kesfu’l-
Hafa, 2 / 64.
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Nice fahr eylemez sahim sana mensib olan ddem
Anaydi Isi-i Meryem hul(is-: kalb ile bir dem
Irerdi dsuman-1 heftiimine ya Resildllah”

L.H. (Th., 1/5)

Sair, kendi sozlerinin Hz. 1s3’nin nefesi gibi mucizeye sahip oldugunu, methettigi

kisilere adeta can bahsettigini sdylemektedir.
“Benem ol $d’ir-i mu ‘ciz-nefes i 1si-dem
Medh-i destdr ile virmekde s6ziim miirdeye can”
L. H. (K., 5/31)

Adile Sultan, diger sairlerimiz gibi Hz. 1s&’nm &liilere can bahseden mucizevi
nefesine telmih yapmustir. Adile Sultan’in miizige ilgisi oldugu bilinmektedir. Kizi
Hayriye Sultan da miizik egitimi almis ve piyano ¢almada ustalasmistir. Adile Sultan’in
saraylarinda ¢ok ihtisaml1 piyanolar bulunmaktadir.’®® Devrinde gérkemli konserler
diizenlemistir. “Masiki” redifli gazeline muzik sevgisini ve bu alandaki bilgisini

aksettirmistir.

Masiki, &s1gm bir anin1 bir bayram giinu gibi genisletir ve neselendirir. Misiki,
sarhos olmus kulaklara can veren sir iifler. Ikinci misrada saba kelimesi ile sevgiliden
haber getiren seher yeline de benzetme yapilmistir. Ayrica, str-1 can kelimesi ile Hz.

1s8’nin nefesine telmih yapilmustir.
“‘Asiki eyler sa Td her bir demin bir glne d
Gs-11° sermest-i*®’ Sabd 'ya Siir-1 candir misiki”

A.S. (G., 158/ 6)

155 Hikmet Ozdemir, Adile Sultan Divani, Ankara: T. C. Kiiltir Bakanligi Yaynlari, Tiirk Klasikleri Dizisi,
1996, s. 93.

1% Gis: 1. Kulak. 2. Isitme, dinleme.

157 Sermest: Sarhos.
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4.8. Hazret-i Hizir

Islam alimlerinin hakkinda peygamber, nebi ya da veli oldugu konusunda degisik
fikirler ileri surdikleri*®® ilm-i lediin sahibi bir zattr. Kur’an-1 Kerim’de,
“..kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet vermis, yine ona

»159

tarafimizdan bir ilim (min lediinna ‘ilmen) 6gretmistik. ”*’seklinde agiklanmistir. Ayrica

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Hizir’in, Hz. Musa (a.s.) ile olan yolculugu Kehf stresinde'®ve

161

pek cok hadis-i serifte anlatilmistir.  Edebiyatimizdaki  Iskenderndme ve

Menakibnamelerde de Hz. Hizir yer almaktadir.

Yesil anlamina gelen ve Arapga, “ahdar” kelimesinden tiiretilmis olan Hizir ya da
Hidir olarak kullandigimiz isim, aslinda bir lakap veya unvandir. Bu ismin nereden
geldigi hakkinda Sahih-i Buhari’de bir hadis-i serif bulunmaktadir.'®? Eb{ Hureyre
radiya’llahu anh’den rivayet olunduguna gore Nebi (s.a.v.), bu zat-1 muhtereme Hizir
denilmesinin izahini: “Hizir otsuz kuru bir yere otururdu da ansizin o otsuz yer
yesillenerek pesi sira dalganirdr.” seklinde yapmustir.'®® Ayica Hizir’in, Ab-1 hayat'®*

suyunu ictigine ve 6liimsiiz olduguna inanilmaktadir.

Halk arasinda “Kul sikismayinca Hizir yetismez”, “Hizir gibi yetisti” tabirleri
kullanilmaktadir. Hz. Hizir’in her yil 6 Mayistan itibaren Hz. ilyas’la bulustuguna ve
boylelikle bereket geldigine inanilmaktadir. Hatta kapiya gelen dilencinin (Hizir olma
ihtimali dolayisiyla) kovulmamasi, az-Gok bir sey verilmesi gerektigini ifade eden “Her

geceyi Kadir, her geleni Hizir bil” s0zU de yaygindir.

Hz. Hizir, Mihri’nin dizelerine ab-1 hayat suyu olmus, yiizyillar sonra bile sairin

hatirlanmasina katki sunmustur. Kasidelerini sundugu kisilere, Hizir ve Iskender’in

158 Bkz. Ilyas Celebi, “Hizir”, DIA, Istanbul:1998, C. XVII, ss. 407-412.

159 Kehf / 65.

180 Kehf / 60-82.

161 Ebu'l-Abbas Zenii'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'Latif es-Serci ez-Zebidi, Sahth-i Buhdri Muhtasar
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, ¢ev. ve sarih: Kamil Miras, 5.b., C.I, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1982, ss. 118-126.

182 Hizir isminin ehemmiyeti hakkinda bkz. H. Talat Harman, Iki Denizin Bulustugu Yer Hizir (a.s),
Istanbul: Nefes Yaymlari, 2018, s. 64.

163 gz-Zebidi, a. g. e., hadis numarasi, 1389, C. IX, s. 144,

164 skender-i Zilkarneyn, ab-1 hayat: bulmak icin yanmna Hizir’1 rehber alarak zulimat iginde giinlerce
askeri ile yiiriimiis. Bir hayli gittikten sonra, Hizir 4b-1 hayati bularak igmis, fakat iskender yolunu
sasirarak Hizir’1 kaybetmis, nihayet avdete mecbur olmus. Bkz. Agah Sirr Levend, a. g. €., s. 177;
Iskender Pala, a. g.e.,s. 3.
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kapisina  yUz  sirmesi,'®  Hizir'm  rehberligini  yapmasi  temennisinde
bulunmustur.'®®Sevgilinin bastig1 yerlerin hayat buldugunu, Hz. Hizir’in yesil giymesine
ve bastig1 yerlerin yesillenmesine telmih yaparak anlatmistir.'®” Divanda genel olarak
sevgilinin dudagi ab-1 hayata benzetilmistir ve asik bu oliimsiizlik suyundan i¢mek

istemektedir.168

Hz. Misa ve Hizir kissasini mutasavvif alimler, tasavvuf uygulamasi ve
terbiyesindeki iki boyut penceresinden yorumlamaktadirlar: 1. Edep: Miirsid ve marid
arasindaki miinasebetlerin nasil olacagi, 2. Sohbet: ilim naklinin ve manevi kesfin
temelinde yatan irsad veya refakat. Hiicviri, siilik halkasina girmis dervisin terbiyesinde
en Onemli seyin sohbet oldugunu bir hadis-i serife temellendirerek agiklamistir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurmustur, “Seytan yalnizlarla beraberdir, fakat
birbirine yakin duran iki kigiden uzak durur.”*®® Bu bilgiler 1s13mda diyebiliriz ki sair,
icinde bulundugu vehim hali anlatmaya dilinin yetersiz kalacagini, bunun igin sevgilinin
dudaklarindan can suyunu igmeyi dilemektedir. Mihri, seyhinin yaptig1 irfan sohbetini,
dudaklardan sunulan can suyuna benzetmistir. Sohbetten hasil olan ilahi tecelliler ile

icinde bulundugu kabz halinden, bast haline gecmek istemektedir.1"
“Tesnediir dil leblerlinden ¢cesme-i can eyle ‘arz

Hizr-ves zulmetde kaldum ab-z hayvan'™ eyle ‘arz”
M. H. (G.,68/1)

Leyla Hanim, divaninda tipki Mihri gibi Hizir (a.s.)’m Hz. Mdsa ile olan
yolculuguna telmih yapmustir. Abdllmecid Han icin Hazret-i Hizir’in yoldashgini
dilemistir.”> Halil Pasa-zade Arif Beyefendi’nin ikinci kez Rum ili sadiret makamia

atanmasi miinasebetiyle kaleme aldig: tarihte ise bu zat1 eksik kalemiyle, zayif sairligiyle

18K, 2/5.

166 K, 7/9.

167 K., 13 /4.

168 Tz, 62.

189 Ayrmtih bilgi igin Bkz. H. Talat Harman, a. g. e., ss. 54-62.

170 Tasavvufi 1stilahta, Hizir bast (manevi genislik) halinden lyas kabz (manevi darlik) halinden
kindyedir. Bkz. Siileyman Uludag, a. g. e., S. 223.

171 Ab-1 hayavan: Nurun 1s1ltisy, ilahi tecelliler. Bkz. Siileyman Uludag, a. g. €., s. 16.

72 T,,715.
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ovmeye haddi olmadigini ifade etmekte ve kendisine diisenin, Hz. Hizir’ in ona yoldas

olmasi i¢in dua etmek oldugunu sdylemektedir.
“O zdtin medhini haddin midir ey kilk-i bi-imla
Du’d eyle ana her maksadinda Hizr ola hem-rah”
L. H. (T., 14/5)

Leyla Hanim siirlerinde muhatabina diinyalik makamlara ermesi i¢in dua ederken
Adile Sultan’da bu temenni manevi makam olarak degisiklik gostermektedir. ilk misrada,
Allah (c.c)’tan miirsidi i¢in daima saglikla post-nisin makaminda bulunmay1 nasip
etmesini istemektedir. Tkinci misrada kullanilan “tevfik” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de,

“Allahii veliyyu t-tevfik” ayetinde gecmekte ve “basart O ndandu*"

seklinde tercime
edilmektedir. Sozlukte, kulun iradesi ile Hakk’1n kaza ve kaderi arasindaki ahenk ve birlik
seklinde agiklanmaktadir.”* Adile Sultan’da Hizir (a.s.)’mn ilmi, sohbeti ve hikmet

bilgisiyle miirsidine yaverlik yapmasini dilemektedir.
“Sthhat ile post-nisin etsin seni dd’im Huda
Hizr U tevfik her umiirunda ola yaver sana™
A.S.(G,8/1)
5. KAZA VE KADER

Kader, “Allah’in ezelde meydana gelecek olan her seyi bilmesi ve takdir etmesi”
kaza ise “ezelde takdir edilen olaylarin zamani geldiginde yine Allah’in takdir ettigi belli
bir mekanda yaratilmasi, meydana gelmesi” anlamima gelmektedir.'”® Inancimiza gére
hayir ve ser Allah’tan gelir. Mii’min, belalara sabreder, nimetlere de siikreder. Iman
sartlarimizdan olan kaza ve kader inanci, edebiyatimizin her dalinda sikca islenen konular

arasinda yer almistir.

Divanlarini inceledigimiz sairler de kaza ve kader kavramlarini oldukg¢a yogun
olarak siirlerinde kullanmislardir. Direk kader ve kaza kelimesini siirlerinde kullandiklari

gibi bu kavramlar karsilayan es anlamli kelimeler de kullanmislardir. Riz-1 ezel, kismet,

173 H(d / 88.

174 Siileyman Uludag, a. g. ., s. 489.

115 Bkz. Cagfer Karadas, “Kaza ve Kader”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yayinlari,
2015, s. 411.
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alin yazs1, talih, takdir, nasip, yazgi, kile bile yogrulmak,1’® baht, baht-1 siyah, bahtiyar,
carh, felek, gerddn, emr-i Huda bu kelimelerden bazilaridir.

5.1. Kaza

Kaza kelimesi “kadilik, yargi makami” anlamlarini da ihtiva etmektedir. Bunun
icin yargi makaminin bulundugu yere de kaza denmektedir. Genellikle karsilagilan Kot
olaylara kaza denir. Edebi metinlerimizde kaza terimi siham, tir ve tig ile birlikte tamlama

yapilarak kullanilmaktadir.t’’

Mihri’nin, kazaya riza gosteren Ehl-i Siinnet inancina sahip oldugu, siirlerindeki
ifadelerden anlasilmaktadir. Sairler genellikle kaza kelimesi yerine farkli kelimeler
kullanmay1 tercih ederler fakat Mihri, asagidaki beytinde kaza kelimesini kullanmay1
tercih etmistir. Glinahkar bir kul oldugunu, nefsine uydugunu, Rabb’inin dergihina layik
olmadigimi dile getirirken, “benim elimde degildir bu yaptiklarim, ugursuz nefsimin

buyruklaridir” diyerek af dilemektedir.
“Ihtiyarimla degiildiir bu kaza
Nefs-i simum’® eylemisdiir iktiza”’
M. H. (Tz., 226)

Leyla Hanim, yasadiklarini kaza inanciyla bagdastirmaktadir. Basina gelenlere
razi oldugunu, ¢lnku olaylarin Allah’in emriyle meydana geldigini, onun igin bos yere

kaderle cedellesmenin faydasi olmadigini belirtmektedir.
“Kazéya raziyyuz emr-i Huda 'dir
Yeter ¢carh ile bjhiide cedel hayf”
L.H. (T. 52/5)

Adile Sultan ¢ok sikintilar cekmesine ragmen, kazaya inancinin saglam olmasina

bagli olarak, isyan etmeden sinesine ¢ekmistir. Annesinden st dahi ememeden vefat eden

176 Topragiyla birlikte yogrulmak, topragma karistirilmak; asik yaratilirken giizellerin eziyetini gekecegi
kaderine yazilmis olmak. Tugba Biyik, a. g. t., s.744.

177 Bkz. Pala, a.g.e., 5.263.

178 Stim: Som, ugursuz.
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giizel yiizlii bir bebegin bagrinin yaralandigini, bunun da Allah’in takdiri ile oldugunu
belirtmektedir.

“Maderinden sut da/: niis etmeyen
Bir nigdrin gerdenin deldi kaza”
A.S. (Trb., 1/33)
5.2. Kader ile Tlgili Mefhumlar: Kassam-1 Ezel, Takdir, Hiikiim

Sairlerimiz ¢ektikleri sikintilari, baglarima gelen iiziicli olaylar1 dile getirirken
kadere vurgu yapmislardir. Fakat genellikle ¢ektikleri agk acisindan dem vururken kadere

gondermede bulunmuslardir.

Mihri Hatun, kader kelimesini kullanmak yerine; ezel, rliz-1 ezel, dest-i ezel, kara
yazi, topragin yogrulmak, ¢arh, felek, baht-1 siyah, sehm-i bel&, ddm-1 bela, kelimelerini
kullanmay1 tercih etmistir. Karsilastigi olaylarin biitiin ayrintisiyla ezelde taksim edilip

yazildigini ve sabretmekten baska caresi olmadigini sdyle belirtmektedir:
“Caresi sabr eylemekdutr Mihri kassam-z ezel
Boyle yazmus ¢iinki her vech ile ingdlar bize”
M. H. (G., 166/ 6)

Leyla Hanim Divani’nda kader konusu, carh, felek, takdir, gerddn, riz-1 ezel,
baht-1 siyah kelimeleriyle islenir. Hz. Omer’in verdigi kararlarin Allah’1in takdirine uygun
olmasina telmihte bulunarak, Edirne Valisi i¢in yazdig: tarihinde sair, ayn1 benzetmeyi

yapmigtir.
“Re’yini takdirine Mevla muvdfik eyleyiip
Her umurinda muvaffak itdi Rabb-i Miiste ‘an”’
L. H. (T.10/4)

Adile Sultan’a gore, Al-i Osman risaletin temsilcisidir. Sair, “Alimler

peygamberlerin varisidir.”*"® Hadls-i Serifine telmihte bulunmustur. Adile Sultan, béyle

179 Ep( Davud, ilim/ 1.
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yuice bir zata, intisap etmesinin ezelde takdir edildigini dile getirirken, Rabb’inin izzetine
stikretmektedir.

“Bi-hamdi’llgh ezel takdir U hikm-i Rabb-: ‘izzetdir
Mu it Al-i ‘Osmdn in seldtini risdletdir”
A.S. (Mdh.,1)

Leyla ve Mihri mana olarak kadere vurgu yapmislar'®!, inang akidelerini, takdire
riza gosterdiklerini ifade eden ciimleler kurarak gostermislerdir. Adile Sultan’in
siirlerinde, diger iki sairden farkli olarak “kader” kelimesi gegmektedir. Adile Sultan
kaderde yazili olanin tedbir ile degismeyecegini, halis bir kalple Allah’in kaderini kabul

edenlerin huzurlu olacagini dile getirmistir.
“Yorma tedbir ile kalbin kadere baglan kim
Niyyeti has olani sad eder elbet Yezddan”
A.S.(G., 131/4)

Adile Sultan, ezel, takdir, gamla yogrulmak (toprag: karilirken su yerine gam ile
karistirilmak) ifadelerinin hepsini asagidaki beyitte ustalikla kullanmistir. Kendisine gam

ve derdin ezelden reva goriildiigiinii ve buna razi oldugunu ifade etmektedir.
“Ezelden isbu cismim hék-i derd G gamla yugrulmusg
Cefa kaftanini anma ki takdirim reva gormiis”
A.S.(G,73/1)
5.2.1. Baht-1 Siyah

Inceledigimiz sairlerin, kaderle ilgili miisterek olarak kullandiklar1 kavramlari
ayr1 baslik altinda ele almay1 uygun gordiik. Kader ile yakin iligkili kavramlardan biri de
“baht-1 siyah”tir. Mihri, divaninda baht-1 siyah, baht-1 siyahkar tabirini ¢ok
kullanmistir.'®? Bu tamlamay en ¢ok kendi kederini anlatmak, i¢inde bulundugu halden

dem vurmak i¢in kullanmistir. Bahtindan sikdyet ettigi beytine igten bir hitapla

18 Muin: 1.14ne eden. 2. Yardimet.
181 Divanda kader konusu gogunlukla “carh, felek, kader, gerddin, kaza” kelimeleriyle islenir.
18 G, 206/5;G.,115/7; K., 11/17; G., 56/ 5; K., 5/ 36; G., 27 / 2.
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baslamaktadir. “Alemde talihsiz olanlar1 bir araya toplasalar, Mihri gibi bahtsiz bir insan

bulamazlar” demektedir.
“Dostum cem ‘itseler ‘dlemde bi-tali leri
Bir dahi Mihri gibi baht siyehkdr olmaya”
M. H. (G., 170/ 5)

Leyla Hanim, talihsiz oldugunu dile getirdigi beytinde, bahtinin siyah olusunu,
sevgilinin siyah ziilfline benzetmistir. Sair: “Gece gibi siyah ziliflerine benzeyen kara

bahtimi anip, beddualarimla dlinyay: kararttim bu gece” demektedir.
“Zulf-i seb-renginle bu baht-: siyahim yad idup
D0d-: dhumla yine diinydyr tar itdim bu seb”
L.H.(G., 11/8)

Yasadig1 iiziintiileri metanetle karsilayan Adile Sultan, Hakk’in emrine riza
gostermistir. Yalniz bir hadise onu ¢ok etkilemis olacak ki dayanamamis feryadi figan
etmistir. Bu hadise kardesi Abdiilaziz’in Olimidir. Kardesi cellatlar tarafindan
oldiiriilmiis ve intihar siisii verilmistir.'®® Adile Sultan iiziintiisiinii s6yle dile getirmistir:
“Zamaninda sahlarin sah1 olan bahtsiz Abdiilaziz’i, zalim felek bu diinyaya yar etmedi.”

“Sdhen-seh-i devran iken ‘Abdiilaziz-i huld-i cah

Elvermedi zalim felek yar olmadi baht-1 siyah”

A. S. (Ms. Mtr., 4 /1)

5.2.2. ROz-1 Ezel

R{z-1 ezel, ezel giinii demektir. Ruhlar &lemine ve o giinde yazilmis olan kadere

atifla kullanilan bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mihri Hatun’a gore, Hakk ruhlar aleminde alnina kaderini yazmistir. O gilinde
sevgilinin yapacagi ezalar da yazilmistir. Mihri, artik bu bela oklarina gogsiinii siper etse

de faydasinin olmayacagina inanmaktadir.

183 Hikmet Ozdemir, a. g. e., s. 5.
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“Sehm-i*8* belana sinemi kilsam siper n’ola
R0z-1 ezelde yazdi ¢ii Hak kasum iistine”
M. H. (G., 152/ 2)

Sair yine ruhlar dleminde yazilan kaderinden dem vurarak, giizellerden yana

yiizlinlin glilmedigini dile getirmistir.
“Tali ‘un yokdur guizellerden i Mihrf ¢are ne
Kismet-i r(iz-1 ezelde sana bu olmis nasib”
M. H. (G., 7/5)

Leyla Hamim, Ummi Sinan kuddise sirruh’a yazdign tahmisde, riz-1 ezel
kavramini kullanmistir. Leyla, pirin nasihatlerini cani goniilden dinleyenleri, bilbuliin
feryatlar1 karsisinda mest olmus, dili tutulmus olarak vasfetmistir. Miirsidlik makaminda
olan kisiyi biilbiile benzetmistir. Ugiincii misrada, elest bezmine telmih yapmistir. Ruhlar
aleminde Allah Teala’nin ruhlara seslenisini ve ruhlarin ebediyete kadar
unutamayacaklari olaydaki sarhosluklarini anlatmistir. Rabb’in ruhlara seslenisini kudret
elinden sunulan ve canlilik bahseden, goniilleri uyandiran bir saraba benzetmistir. Bu ask
sarabini icenler artik ebediyen ilim ve irfan istemez cunkid marifet ilminin nurlar,
kalplerine dogmus, hakikatin sirlar1 perdelerini agmistir. Onlarin okuduklart bilgiler

yazisiz, isittikleri nameler sessizdir.
“Pend-i'®® piri kim bu demde can u dilden giis ider®®
Bdga karsu nalesi*® biilbiilleri hamis ider
Saki-i rliz-1 ezel ehl-i dili ser-hos ider
Dest-i kudretden sardb-1 zindegani'® niis ider

Td ebed mahmiur olur ‘ilm ile ‘irfan istemez”

L. H. (Th., 2/5)

184 Sehm: Ok.

185 pend: Nasihat.

18 G etmek: Dinlemek.
187 Nale: Inleme, inilti.

188 Zindegani: Dirilik, hayat.
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Adile Sultan, Allah (c.c.)’1n ruhlarla yaptig1 sézlesme seklinde yorumlanan veya
her yeni dogan insana Allah’in kendi varligini, birligini hatirlatici fitrat1 vermesi olarak
bilinen: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna ruhlarin verdigi: “Evet! Sen bizim
Rabb imizsin”8 cevabimi igeren ayet-i kerimeye telmihte bulunmustur. Allah’a olan
yakinligini ifadelerine yansitarak aralarindaki rabitayr dostluk olarak tanimlamus,

kendisinin elest bezminden, ebede kadar s6ziine sadik bir dost oldugunu vurgulamistir.
“Cunkd biz r(z-1 ezel dosta verdik ikrar
Durduk ol ahde ebed himmeti bozar degiliz”
A.S.(G.,66/5)
5.2.3. Carh

Mihri, “carh eli, ¢carh-1 felek, ¢arhun ¢emberi, ¢arhun kasesi, ¢enber-i ¢arh, da’ire-
i carh” gibi ifadeleri olduk¢a yogun kullanan bir sdirimizdir. Siirlerinde ¢arh kelimesini
kaderi ve yildizlar kastederek kullanmistir. Bu iki anlami da karsilayan beytin serhine
gegmeden Once edebiyatimizda islenen konularin basinda gelen Ziihre Yildizi’ndan

bahsetmeyi gerekli gordik.
5.2.4. Ziihre Yildiz1

Venus ve Coban Yildiz1 olarak da bilinen Ziihre, burclarla alakali agiklamalara
konu olmaktadir ayrica Harut ve Marut adli meleklerle olan menkibesi oldukga dikkat
cekicidir. Harut ve Marut, Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir. Bakara slresi 102. ayette,
Bébil’de bulunan bu iki melegin sihir bildiginden bahsedilmektedir. Islam dig1
menkibelerde anlatildigina gére bu iki melek yeryizine indirilmeyi dilemis ve tanrinin
hikimlerini insanlara agiklamayi vadetmislerdir. Fakat yeryiiziine inince Ester isimli
guzel bir kiza asik olurlar. Ester tanriya ulastiran zikri 6gretmeleri sartiyla yakinlik
kuracagini sdyleyerek, gizlenmesi gereken zikri Harut ve Marut’tan 6grenmeyi basarir.
Ve bu zikir sayesinde semaya yikselir. Kendisine ulagsmak i¢in ¢aba sarf eden bu kadini,

Tanr kutsal kilarak onu yildiz haline getirmistir.'*

Asagidaki beyitte Mihri, Mevlevi dervisinin seyhinin doniinde sema edisiyle, Ziihre

Yildizi’'nin cosarak ¢engini c¢alacagini, bu rakstan kaderin bile degisecegini

189 Araf / 172.
190 Bkz. Kiirsat Demirci, “Harit ve Marat”, DIA, Istanbul:1997, C.XVI, ss. 262-264.
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anlatmaktadir. “Stiphesiz duanin, basa gelmis ve gelecek olan seylere etkisi vardir. Onun
icin ey Allah’in kullar, dudya simsiki sarilin.”'®' Ornekteki gibi dualarm kaderi
degistirdigi hakkinda s6ylenmis hadis-i serifler telmih yoluyla hatirlatilmaktadir. Burada
Mihri carh kelimesini yildiz anlamiyla da kullanmistir. Mevlevi dervisin sema
meclisindeki donerek yaptigi zikri, Ziithre’'nin ¢engini ¢alarak yildizlari yara yara raks

etmesine benzetmistir.
“Zuhre ¢engin cala carh igre yara car-paresin
Meclis-i hads icre raks urursa sahda Mevievi”
M. H. (G., 196 /5)

Ayrilik acisim1 kaderin bir cilvesi olarak tanimladigi beytinde Leyla, soyle
sOylemektedir. “Kaderin bana bahsettigi ayrilik ve tiziintiidiir, kan aglayan gozlerim simdi

yas doludur.”
“Kan aglamadan simdi dii-cesmim tolu nemdir
Carhin bana bahs eyledigi hecr ile gamdir”
L.H. (Trb.,6/13)

Adile Sultan, aski konu edindigi gazelinde soyle demektedir. “Goniil derdini
bildiren ve anlasilir kilan agktir, kaderde olan sirlar1 da kesfedip agiklayan asktir. Zira agsk

atesi, can levhasini parlatmis ve tecelli sirlar1 ayan olmustur.”
““Askdir fehm ile is ‘ar eyleyen derd-i dili
‘Askdir bak ‘Adile carh: eden kegf i beyan”’

A. S.(G., 129/10)

5.2.5. Felek

Mihri Héatun, divaninda felek kelimesini kullanmanin yaninda bu kelimeyi
karsilayan, “carh-1 sitem-kar, sipihr, &uman, gerddn” terimlerini de kullanmigtir. Felek

siirlerde ayriliklara, kotii olaylara miisebbip olarak gériilmiis ve sikayet edilmistir. Asigin

1 Camiu’s-sagir / 4264.
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cektigi eziyetlerin sebebi rakip ya da felektir. Mihri bulbil gibi ah u efgan etmesinden,

sevgilinin giil yiiziine hasret kalmasindan felegi sorumlu tutmaktadir.
“Kéarumuz itdi felek bilbll-ves zdr u figan
Hasret ideli bizi bu gul-i handdanimuza”™
M. H. (G., 169 /5)

Leyla Hamim Divani’nda, 36 beyitte felek ismi gecer.1%? Bir de divanda “felek”
redifli miiseddes yer almaktadir. Leyld, “Der-Sitayis-i Re’isii'l-Etibba-i Sultani ‘Abdi'l-
Hak Efendi” bashikli kasidede, dertli gonliiniin gamindan sikdyet etmedigini fakat

felekten gordiigi sikint1 ve mesakkatin de sonunun gelmediginden yakinmaktadir.
“Gam-1 derd-i dilimden gergi sekvd eylemem ammad
Felekden gordigim cevr ii mesakkat bi-nihayetdir ”

L. H. (K., 6 /2)

Adile Sultan, esinin vefatindan bahsettigi manzimede felegin
zalimliginden sikayet etmektedir. Zevci Ali Pasa’nin vefatinin suglusu olarak felegi

gormekte ve esinin Adn Cennet’ine gittigini belirtmektedir.
“Bagska bir act da gosterdi bana zalim felek
Ya ni zevcim ‘Ali Pasd da gitdi ‘Adn’e dek”
A. S (If, M., 417)
6. AHIRET HAYATI

Ahiret kavrami evvelin mukabili ve “son” anlamina gelen ahirin miennesidir ve
Kur’an’da yiiz on yerde gegmektedir. Ahiret, diinya hayatindan sonra ona benzeyen fakat
daha degisik ve Oliimsiiz bir hayattir. Cesitli asamalarin bulundugu ebedi aleme ait
hallerden olusmustur.’®® Ehl-i Siinnet akidesine bagli Miisliimanlarin inang¢ esaslari
arasinda dhirete iman bulunmaktadir. Asil varilacak yer, asli vatan olarak ahiret yurdu
goriilmektedir. Boyle bir inanca sahip olan mii’minler bu diinyada her an imtihanda

oldugunun farkinda olarak davraniglarin1 diizenler.

192 Mehmet Daniyal Topal, a. g. t., s. 66.
193 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Istanbul:1988, C.I, s. 543.
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Kirdmen Katibin isimli gorevlendirilmis melekler biitiin hareketlerimizi kayit
altina alarak, hesaplarin goriilecegi giine hazirlar. Amel defteri diye bilinen deftere,
yaptigimiz hayir ya da ser bitln islerin kaydi yapilir, ecel gelip sayili nefesler
tikendiginde kabir hayat1 da baslamis olur. Kiyametin kopmasi, birinci ve ikinci stirun
iiflenisi ile kabir hayati sona erer ve biitlin kabir halki tekrar hasr olarak mahser
meydaninda toplanirlar. Kiyametin merhaleleri, siira iiflenis, ba‘s, hasir, hesap, cennet ve

cehennem hayati olarak sayilabilir.

Ahiret ile ilgili mefhumlari, tezimizin odagindaki sairlerin miisterek olarak
kullandig1 goriilmektedir. Sairlerimizin miisterek olarak kullandigi kavramlari, ahiret

asamalarindaki siray1 gozeterek ele almaya calistik.
6.1. Ahiret / Ukba

Sahte ve gegici diinyanin gurur verdigini itiraf eden Mihri, aldatici mesgalelerin,

ahireti hatirlamay1 unutturup 6liim diisiincesini ertelettiginden sikayet etmektedir.
“Sadi-i dunya bana virdi gurdr
Ahiretden ahir itdi beni dar "9

M. H. (Tz., 233)

Leyla Hanim, dinyanin faniligini ve degersizligini dile getirdigi dizelerde
diinyalik i¢in ¢aligmanin bos oldugunu, akilli kiginin asil menzil yeri olan &hiret yurduna

hazirlik yapmasi gerektigini soylemektedir.
“Akil isen kéhne diinyayr ¢alisma yapmaga
Ahiret menzil-gehin ta 'mir kil budur ehem”
L.H.(T.,38/2)

Bu dinyada derdine derman bulamadan ahirete yolculuk yapacagini dile getiren

sair, obiir diinyada makamini Firdevs eylemesi i¢in Allah’a dua etmektedir.
“Bulmayip derdine derman etdi ahir rihleti

‘Adile Firdevs’i me 'va'® eylesin ona Ilah”

194 Ddr: Uzak.
195 Me’va: Yurt, mesken, yer, makam, siginacak yer.
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A.S. (Mr., 10/ 10)

6.1.2. Ahiret Hayat ile flgili Mefhumlar: Kiramen Katibin, Amel Defteri,

imtihan

Mihri Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan, siirlerine ahiret inanclarini
yansitmiglardir. Mihri Hatun, Kirdmen Katibin meleklerinden bahsettigi gazelinde,
sevgilinin vasiflarim1 Ovicu ifadeler kullanmistir. Kiramen Kétibin melekleri sevgilinin
guzelligini gorseler, “Allah Allah boyle bir yaratilmis gormemistik™ diyerek hayrette

kalacaklardir.
“Gorseler bu nokta-i hiisnun kiramen katibin
Diyeler kim Allah Allah boyle insa gormediik”
M. H. (G., 92/ 3)

Sairin amel defterine hep giinah ve masiva yazilidir, elinde kalan kazanci ise bu

giinahlarina hemen ah edip gozyas1 dokmektir.
“Defterimde yazilan ciirm ii ma ‘asidir hep
Elde sermaye heman ah u eninimle bika”
L. H. (Trb., 1/27)

Adile Sultan “tabib” redifli gazelinde, imtihandan bahseder. Bu gazelde, derdi
veren dost da derman olan tabip de Allah (c.c.)’tir. Her kula Allah ‘tan gelen dert ve

sikintilar imtihandir. Caresiz kalip zikredenlerin dermani yine O tabiptir.
“Imtihdndir her kula dostdan gelen derd i mihen
Zikrini zikr eyleyen na-cdra dermdandir tabib”

A. S.(G. 16/5)

6.1.3. Mezar, Kabir

Arapca bir kelime olan ve oliiniin gomiildigii yer anlamina gelen “kabr”

Tiirkge’de ziyaret edilen yer anlaminda “mezar” kelimesi ile ifade edilir. Kur’an-1

64



Kerim’in bir yerinde kabr'®® ve bir baska yerinde mekabir®’

kub@ri®ifadeleri bulunmaktadir.t®®

, bes ayette de

Islam dini, insan bedenine canli veya dlmiis ayirimina gitmeden saygi1 duyan bir
anlayisa sahiptir. Insanm 6ldiikten sonra kabre konulmasmin emredilmesi ve onun
hayvanlara yem olmaktan kurtarilmasi tekrar dirilecegine delildir. Resdlullah (s.a.v.)’in
Hz. Osman’dan rivayet edilmis olan bir hadisinde kabir hakkinda: “Ahiret duraklarinin
ilki” tanimlamas1 bulunmaktadir.?® Kabirle ilgili ¢ok sayida hadis rivayeti mevcuttur ve
bu hadisler genellikle, “kabir sorgusu, kabir azabi veya nimeti, mezarliklarin mescid
yerine cevrilmemesi, kabir ziyareti, kabirlere saygi gosterip tlizerlerine bina insa

edilmemesi” gibi konular1 ihtiva etmektedir.2%!

Mihri, kavusamadigi sevgilinin hasretinden 61diiglint yazarken sevgilinin de rakip
ile yakinlagmasindan yakinmistir. Ask acisindan 61diigiinii su sekilde dile getirmistir: “Bir
giin oliip mezara girersem, yanimdan geg ve listiimde biten bitkilerin benim hasret acima

dayamayip Mihri Mihri diye ¢iglik attigini duy.”
“Ger mezarna giizer eyleyesin isidesin
Mihri Mihri deyii cagirdiguni anda nebdt”
M. H. (Divan Dis1 Manziime, 20)

Leyld, Ragiba Hanim i¢in yazdigi beyitlerde, 6limiinden duydugu tiziintiiyii dile
getirmistir. Kotii kaderin, 6liimiine sebep oldugunu, Hakk’in o inci yizlinin kabrini

cennet bahcesi eylemesini dilemektedir.
“Hazin-i carh-i deni®®? hayf eyledi hake defin
Hakk ide ol diirr-i pakin kabrini kenz-i2%% cinan 204

L. H. (T., 50/ 4)

1% Tevbe / 84.

197 Tekastr / 2

198 Hac / 7; Fatir / 22; Miimtehine / 13; infitar / 4; Adiyat / 9.

199 Kiirsad Demirci, “Kabir”, DI4, Istanbul: 2001, C. XX4, s.33.

200 Misned, 1 /63, 64.

21 Sijleyman Toprak, “Kabir”, DIA, Istanbul: 2001, C. XXIV, ss. 37, 38.
202 Denf: Algak, rezil, soysuz.

203 Kenz: Hazine, define, yer altinda sakli degerli egya.

204 Cinan: Cennetler, ugmaklar, bahceler.
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Adile Sultan, Muhammed Ali Pasa’nn ilk evliliginden olan oglu, Edhem Pasa i¢in
yazdig1 mersiyede kabir kelimesini kullanmistir. Arkasindan hayir duada bulundugu

beyitlerde, kabrinin Firdevs bag1 ve yemyesil giil bahgesi olmasin1 Hakk’tan istemektedir.
“Kabrini ede Muhammed ‘Ali Pasd 'nin Hak
Bdg-1 Firdevs ile hem ravza-i Qulzar-i cindn”
A. S. (Mer. Kt.,, 6/1)

Adile Sultan, asagidaki beyitlerde mezar kelimesini kullanmistir. Mezarda

imaninin yoldas olmasi ve sualinin kolay olmasi i¢in Hiida’ya dua etmektedir.
“Mezara yaliniz koyma bizi iman: yoldas et
Sudalimiz edip asan Huda cekdirmeye zahmet”

A. S.(G., 20/6)

6.1.4. Kiyamet

Kiyamet, Arapga “kiyame” kelimesinden tiiremistir. Kelime olarak, birlikte ayaga
kalkma anlamina gelmektedir. Dinf literattrde, “insanlarin tiimiiniin dirildigi ve mahgerde
toplandiklar1 giini, diinyanin sonunu ve 6liimden sonra yeniden hayat bulmay:” ifade
etmektedir. Divan sairleri kiyameti en fazla fitne ile yahut “kiyam, kad, kamet”

kelimeleriyle anlam iliskisi kurarak beyitlerine tasirlar, 2%°

Mihri sevgilinin zalGflerini, asiklarin aklini, dinini, gonliinii alan, yoldan ¢ikaran
deccale benzetmektedir. Sevgilinin glizel yiizii kiyamet koparacak kadar giizeldir ve onu
gorenler sirat kopriistindeymis gibi dizilirler. Ciinkii agk yolu, kildan ince kiligtan keskin

bir kopriiden gegmek gibi mesakkatli bir istir.

“Dizer bir kilda ‘ussdki meger hiisnin keyametdir
Ki ‘akl u din G dil alur begtim deccaldir zilfun”
M. H. (G., 94/ 4)

Leyla, kiyamet kelimesine siirlerinde fazlaca yer vermistir. Sevgilinin giizelligini

tasvir etmek icin de gercek manasinda da kullandig1 goriilmektedir. Asagidaki beyitte,

205 pala, a. g. €., s. 275.
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Hakk’a kiyamete kadar baska kapiya muhta¢c eylememesi ve litfundan mahrum

birakmamasi igin iltica etmektedir.
“Beni Hakk eylemeye gayri kapuya muhtac
Olmayam ta-be-kiydmet der-i lutfundan dar”

L. H. (Tch.-i Tcb., 1/36)

Adile Sultan, kiyamet kelimesini daha ¢ok gercek manada kullanmay: tercih
etmistir. Kiyametin yaklastigi demlere kadar, imanmin kandil gibi rahmet sagmasini
duasina tagimistir.

“Ilaht ta sehergah- kiyamet ‘Adile 'nin hem
Ser-i hakinde ki/ imanin: kandil-i plr-rahmet”
A.S. (G,20/7)

6.1.5. Hasr, Mahser

Sozllkte, bir toplulugun bulundugu yerden zorla ¢ikarilarak bir meydanda
toplanmasi anlamina gelen hasir (hasr) kelimesi, kiydmet giiniinde yeniden hayat verilen
(ba‘s) biitiin varliklarin hesaba ¢ekilmek iizere bir meydana sevkedilip toplanmasini ifade
eder. Toplanilacak olan bu yere “mahser, mevkif veya arasat” denir.2%® Kur’an-1 Kerim’de
59. shrenin adi Hasr’dir. Halk arasinda kullanilan “hasir-nesir olmak™ (toplanmak-
dagilmak) tabiri anlam kaymasina ugramistir ve fazla samimi olmak anlaminda

kullanilmaktadir.

Mihri’nin, “Hz. Is&” bashgi altinda inceledigimiz beytini “hasr” kelimesini
barindirdig: igin tekrar 6rnek vermek istedik. Beyitte Mihri, ask sehitleriyle, Hz. Ilyas ve

Tsa (a.s.) arasinda benzerlik kurarak, hasre kadar diri olduklarini dile getirmistir.
“Zind’ola ‘askun sehidi hasre dek Ilyas-ves
Bly-: ziilfiinden saba iltse nesim-i Tsevi”
M. H. (G., 196/ 3)

Leyl4, kaderin zulmiinden hasre kadar feryat edecegini, ¢iinkii felegin canina

kastetmekten vazgegmeyecegini belirtiyor.

26 Siileyman Toprak, “Hasir”, DIA, Istanbul: 1997, C. XVI, s. 416.
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“Ey felek feryad zulminden senin ta hasre dek
Kasd-1 cdn itmekdesin gelmez sana hig intibah ">’
L.H.(T.,35/1)

Adile Sultan merhum esinin ardindan yazdig1 satirlarda, diinyadan esinin gégecegine hig
ihtimal vermedigini fakat Hiida’nin hitkmiine razi oldugunu, hasre kadar ayrilik atesiyle

yanacagini ifade etmistir.
“Sandim onun ile bu ‘6mriimii bi-derd gecer
Hatirimdan onun itmez idi hig fevti guzer
Neyleyem boyle imis emr-i Huda hukm-i kader
Yanarim dtes-i hicran: ile hasre kadar
Bir Muhammed ‘Ali Pasa idi ol diinydda
Kendisi hulda gidip koydu beni tenhada”
A.S. (Ms. Mtr., 3/5)
6.1.6. Hak Kati, Huz(lr-1 Hak, R(z-1 Hisab

Hesap gund, hicbir amelin gizli kalmayacagi, zerre kadar haklarin sahibine
verilecegi zamandir. Inceledigimiz divanlarda, “Hak kati, huztir-1 Hak, riiz-1 hisab, r0z-1

ceza” kelimeleri ile karsimiza ¢ikmustir.

Mihri Hatun, sevgiliye seslenirken, adeta ¢ektigi ezanin hesabim1i Hakk katina
varinca soracagini beyan etmektedir. Sevgili, bakislariyla ok atarcasina verdigi zahmeti

hesap guninde inkar edemeyecektir.
“Gamzeniin canuma bin bin zahm kildugin sehd
Hazret-i Hak katina varicak inkar olmaya”
M. H. (G., 170/ 3)

Huzlr-1 Hak ifadesi, Leylda Hanim’in divaninda iki yerde geger. Sairin huzur-1
Hak’tan kasti ahiret, mahser ve hesap yeridir. Leyl4, sah olarak vasfettigi kiginin ayaginin

tozuna yiiz siirerek, ahirette kurtulusa ermeyi dilemektedir.

207 [ntibah: Uyanma, uyaniklik.
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“Bir giin ola budur ummid huzdr-:?® Hak’da
Hak-i payinda o sahin yiizimiz hak idelim”
L. H. (Trb., 8/19)

Adile Sultan’i siirlerinde ahiret inanc1 yogun olarak islenen bir konudur. Leyla
Hanim ve Mihri Hatun’un, Huzdr-1 Hak, Hak kat1 diye bahsettigi hesap giniini, Adile
Sultan, r0z-1 hisab kelimesiyle ifade etmistir. Allah’ii Teala’ya duydugu derin bagliligini
misralarina soyle aktarmistir: “Rabb’imize, verdigi binlerce nimet i¢in hesap glnine
kadar siikretsek azdir. Karincalar ve kumlar kadar kaybimiz olsa da lituflarinin yaninda

sozi bile edilemez.”
“Binde bir olmaz eda-y: siikri ta rdz-1 hisab
Her ne riitbe nem?®l i remlI?° (i zariyat olsa ‘aded”
A.S. (Tev.K., 2/5)
6.2. Cennet

Golgelik bahge anlamina gelen “Cennet”, &hirette mi’minlere bahsedilecek olan
yerin adidir. Kelime, divan edebiyatinda cogunlukla “behist” olarak karsimiza
cikmaktadir. Kelimenin cogulu “cindn”dir. Siirlerde, “sevgilinin sarayi, bahgesi,
mahallesi, yurdu” kisaca onun bulundugu her yer cennettir. Eserlerimizde guzel

mekanlar, 6zel bir zaman dilimi olan ilkbahar da tesbih sanatiyla cennete benzetilir.?!t

Mihri Hatun siirlerini cennet ve cennetle ilgili mefhumlarla zenginlestirmistir.
Siirlerinde: Firdevs bagi, Firdevs-i behist, huld-1 berin, cinan, cindn-1 Muhalled, behist,
Ravza, Cennet-i Me’va, Cennet-i Na‘im, Bag-1 irem, giilsen-i cennet, darii’s- selam ve
ucmak kelimeleriyle tasvirler yapmis, kaside ve mersiyelerini yazdig zatlar igin

mekanlarinin cennet olmasimi dilemistir. Baz1 mekanlar1 tasvir ettigi siirlerinde bu

208 Huz{r: Tasavvufi 1stilahta: Hazir olma, huzurda bulunma. a) Vahdet makami. b) Hakk’n huzurunda
bulunma ve kendinden gegme. Olarak tarif edilmektedir. Tasavvufta “huzur” manevi bir makamdir ve
degisik siniflandirmalara tabi tutulmustur. Bkz. Uludag, a. g. sézlUk.

209 Neml: Karinca.

210 Reml: Kum.

211 pala, a. g. €., s. 88.
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mekanlar: cennete benzetmistir. Kiinicek?'?hakkinda yazdigi misralarda bunun agik bir

Ornegini gdormekteyiz.
“On stinbiil haki ‘anber abi kevser halki hiib
Cennete benzetdiim ani ben hemdn-dem goricek ”
M. H. (G.,83/3)

Yine “sehr-i Ladik” denilen bir yaylaktaki Sah Koskii’nl kutsal cennet manasina
“huld-1 berin” ifadesiyle tasvir etmistir. Cenneti mecaz anlamiyla kullandig1 bir beyitte,
dost olarak hitap ettigi kisinin giizelligini cennete benzetmistir. Dostu glzeller gizeli
menekse ve yasemine benzeterek soyle sdylemistir: “Senin menekse ve yaseminlerin
actig1 giil bahgesine benzeyen yiziine bakinca, cennetin i¢inde seyrana ¢ikmis gibi

oluyorum.”
“Hattun benefse haddiin hos ydsemine benzer
Gulzar-: hiisnlin ey dost cennet igine benzer ”
M. H. (G., 33/1)

Leyla Hanim’m siirlerinde cennetle ilgi olarak, “bab-1 cennet, bag-1 behist, bag-1
cennet, behist, behist 4s4, cennet, cennet-i a’la, cinan, gulistan-1 cinan, ehl-i cennet, riyaz-
1 cennet, Me’va, Na’im, Adn ve Firdevs” ifadeleri yer almaktadir. Sevgiliyi ve onun
mahallini cennete benzeten Leyld, bulundugu mekanlari ve zamanlari da cennete

benzetmeler yaparak anlatmistir.

Bahar mevsimini tasvir ettigi beyitlerde sair, cennetin bahar mevsimini
kiskandiracak giizelliklerini dile getirmektedir. Bahar mevsiminin gelmesiyle birlikte
balblller figan etmeye baslar ¢linkii artik giillerin agilma zamani gelmistir. Giiliin gonca
hali vahdeti, agilmis giil ise kesreti temsil eder. Giiliin katmer katmer agilan yapraklarimni

seyreden asiklar, kesret icre vahdeti temasa ettikleri icin bulbuller gibi feryat ederler.

212 Prof. Dr. Mehmet Arslan, Kiiltiir Bakanligindan c¢ikan, Mihri Divam ¢alismasinda, bu yer hakkinda
“Goynicek” olma ihtimalini ileri siirmektedir. Bu aciklamaya dayanarak, Mihri Divam ile ilgili
caligmalarin hemen hemen hepsinde, bu yerin “Gdynicek” oldugu belirtilmistir. Fakat Hakverdioglu'na
gore, divanin Siileymaniye niishasinda kelimenin “Kavak’tan” seklinde okunabildigi bunun sebebinin
Amasya’nin bugiin “Istasyon” denen mahallesine o devirde “Kavak”adi verilmesi oldugunu ileri
stirmektedir. Buraya yakin olan “Okmaydani” ve “Kiinicek™ adli yerler de siirlerde yer almaktadir.
“Kiinicek” adli mevkide Aksemseddin Hazret’lerinin seyhi “Kurtbogan” lakapli Pir Serafeddin
Hamza’nin tiirbesi vardir. Bkz. Metin Hakverdioglu, Mihri Hdtun'u Anlamak, Amasya: Amasya
Belediyesi Kiiltiir Yayini, 2016, ss. 21, 22.
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Rabb’in cemali varak varak bu giil bahgelerinde agildigi igin cennet bile bu mevsimi

kiskanmalidir.
“Bahar eyyami geldi baslad: biilbiiller efgdna
Nola resk eylese cennet bu mevsimde giilistana”
L.H.(K,4/1)

Adile Sultan, cennet kelimesini daha ¢ok gercek anlaminda kullanmayi tercih
etmistir. Genellikle mersiye ve kasidelerinde dualarina bu kelimeyi katmistir. Cennet
kelimesini kullanmadig1 yerlerde ise en ¢ok “dariin-Na‘im, Adn-1 Hud, cennet-i ruhsar,
bag-1 cennet, Me‘va, Firdevs-i a‘la, bag-1 ‘Adn, bdg-1 cinan, behist, Na‘im, Ravza”

kelimelerini kullanmastir.

Gazelin ele aldigimiz ilk beytinde sair, bir mekani gillerin agtigi, siitten
irmaklarin aktigi cennet bagma benzetmektedir. Sairin tasvir ettigi bu mekanin, gazelin
son beytindeki kesf-i miiskil, acayip bir hal, manevi esrar, kelimelerinden bu diinyaya ait

bir mekan olmadigin1 anlamaktay1z.
“Bdg-1 cennet giilleri acilmis ighbu cdayda
Car wrmakdir dehanindan ne a ‘la siit akar”
A.S. (G, 63/1)
6.2.1. Cennet Ile Tlgili Mefhumlar: Firdevs, Me‘va, Kevser

Kur’an’1t Kerim’de cennet: “Daru’naim, Cennetii’l Me’va, Daru’l- hayavan,
makadmu’l emin, Cennetii’l-Firdevs” isimleriyle ge¢mektedir. Insanlar hesaplarinin
goriilmesinin ardindan derecelerine gore bu cennetlere gireceklerdir. Mihri, Leyla ve
Adile Sultan siirlerinde bu 6zel cennet tabakalarindan bahsetmislerdir. Miisterek olarak

kullanilan kavramlari incelemeye caligtik.

Mihri, Sultan Ahmed’e yazdig1 kasidesinde, padisah1 Firdevs baginin gullne,
onun iyiliklerini, giizelliklerini yazan sairleri de inleyen bulbtllere benzetmistir. Giiller
acildig1 zaman etrafindaki biilbiiller onun giizelliklerinden nimetlenirler ve coskunluk
haliyle sakimaya baslarlar. Sair de padisahi Gverek, onun etrafina nimetler sacarak
sevindirdigini, bunun karsiliginda, sairlerin kendisine yiiksek sesle tesekkiirlerini

sunmasina ihtiyact olmadigini dile getirmistir.
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“Firdevs baginun gul-i handdnisin ¢ii sen
Balbilleriin sehd ya ni¢iin hamda zdar ola”™
M. H. (K., 6/12)

Leyla Hanim, cériyesi Seyyare’nin vefati tizerine, Bari olana, yani her seyi en
giizel sekilde yaratan Allah’a dua ederek, makaminin Firdevs olmasi i¢in niyazda

bulunmaktadir.
“Gitdi ukbdya cihdndan toymadi diinyaya hig
Care ne firdevsi mesken eyleye Bari ana”
L. H. (T. 53/4)

Adile Sultan, goniil ehli bir sairdir ve onun ¢ogu siirinde goniil bahsine
rastlanmaktadir. Yine goniilden bahsettigi misralarinda, Firdevs’i kazanmanin recetesini
sunmaktadir. Sair, goniil aynasini temizle, kotiiliik ve giinahlardan arindir ki Mevla’ya

eris. Firdevs-i a‘la ve Allah’in isimlerinin sirlar1 da sana agilsin demektedir.
“Gonul ayinesin safi edersen erigir Mevia
Nasib olur sana Firdevs-i a ‘la ‘ilmii’l-esma”
A.S.(Mr.,13/2)
6.2.1.1. Me’va

Kerim olan Rabb’imizin litfuyla ve yaratmadaki sanatkarane eserleriyle bu

cihan, Me’va Cenneti gibi olmustur.

“Lutfi eserinden bugiin ol Rabb-i Kerim'un
Oldi bu cihdn bdag: kamu cennet-i me'va”
M. H. (K., 5/4)

Leyld, Efendimiz (s.a.v.)’e hitaben istifham sanatin1 kullanarak yazdig satirlarda
sOyle demektedir: ““Ya Rastllalah, Medine gonle ferahlik veren 1siklar sagan, hayat veren

sularin akt1g1, hos kokulu giillerin bulundugu Me’va Cenneti gibi bir yer degil mi?”

“Fezas: dil-giisa®'® ab1 hayat-efza giili hos-bi

213 Dil-giisa: Goniil agan, gonle ferahlik veren.
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Degil mi cennetl'l-me 'vda Medine ya Resllallah ”
L. H. (Th., 1/6)

Adile, esi icin kaleme aldig1 mersiyede, diinyada essiz bir pasa oldugunu, giizel

ahlakini1 da Me’va’daki Ridvan meleginin bilecegini dile getirmektedir.

“Bir Muhammed ‘Ali Pdsa idi ol diinyada
Hsnund hulkunu Ridvan bilir me ‘vada”
A.S. (Ms. Mtr., 3/12)

6.2.1.2. Kevser

Kur’an-1 Kerim’de miustakil olarak Kevser sdresi bulunmaktadir. Kevser
hakkinda, cennette bulunan akarsu oldugu, Efendimiz (s.a.v.)’e verilmis 6zel bir havuz
oldugu gibi degisik goriisler vardir. Etrafinda kadehlerin, kaselerin bulundugu ve
Kevser’den bir kere igenin bir daha susuzluk cekmeyecegi tefsirlerimizde yer almaktadir.
Edebi eserlerimizde, sevgilinin dudaklar1 ve cana serinlik sunan, hayat bahseden sohbeti

i¢in kullanilmaktadir.

Sair muhatabina, ruhunu cennet bahgesi gibi tasvir etsem ayip olmaz, ¢iinkii

dudaklarin hayat bahseden Kevser Irmag gibidir, diyerek ovgiiler sunmaktadir.
“Ruhunda giilsen-i cennet musavver olsan tan midur
Hayatun cesmesidiir ¢iin lebin kevser nihanidir
M. H. (K., 14/5)

Sair, hasret atesinden feveran edercesine yeter demektedir. Bu atesin ancak

Kevser suyuyla dinebilecegini dile getirerek himmet istemektedir.
“Yeter yandik yeter siiz-1 firdka
Itdsa ab-1 Kevser eyle himmet”

L. H. (Trb., 2/ 25)
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Manevi bir kesif ile gordiigii yeri?**

anlatan sair, girdigi degisik hali cennetten
unsurlarla tasvir etmektedir. Her tarafindan Kevser siriltilarinin duyuldugu, vahdete

ermenin neticesinde gesitli kokularin tecelli ettigini anlatmaktadir.
“Her tarafdan selsebilin kevserin ¢cagildist
Gonca-i vuslatdan enva *-i tecelliler kokar”
A.S.(G.,63/2)
6.3. Cehennem

Kur’an-1 Kerim’de yetmis yedi ayette cehennemden bahsedilmektedir. Herhangi
bir sozliik anlami1 tasimaktan ¢ok “kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, gergege boyun
egmeyenlerin” azap gorecekleri yer olarak bildirilmis ve tasvir edilmistir. S6z konusu
ayetlerin ¢ogunda cehennem “mesva, me’va” (mekan) kelimeleri veya “azab-1 cehennem,

nar-1 cehennem” terkipleriyle kullanilmistir.?t®

Edebiyatta tamu, cahim ve diizah seklinde kullanilmis olan cehennem asigin

hasretten yanan kalbini temsil etmektedir. Sevgilinin 6fkesi cehennemden bir nisandir.?®

Mihri, asagidaki beytinde cehennem kelimesini ve cehennem igin kullanilan
cahim tabirini kullanmistir. “Cahim”, sozlikte “siddetle tutusmus alevli ates, kat kat
yanan ates, ¢ukurda yanan biiylik ates” veya “derin vadi” gibi anlamlari ihtiva etmektedir
ve yirmi alt1 ayette gecmektedir.?t’ Cehennem yerine kullanilan diger isimler, cahim,

haviye, sair, lezd, sakar ve hutamedir.

Sair, miibalaga yaparak cahimin atesinden korkmadigmni sdylemektedir, zira
icinde yanmakta olan atesin kivilcimlar1 dylesine siddetlidir ki cehennemi bile yakmaya

yetecektir. Ask atesi as1gin cigerini her dem yakmaya devam etmektedir.
“Korkutma beni nar-: cahim ile i nasih
Ahum sererinden®® yanar odlara cehennem”

M. H. (G., 105/ 2)

214 Tezimizin “Cennet” boliimiinde, gazelde gegen bu yer hakkinda gerekli agiklama yapilmistir.
215 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA, Istanbul:1993, C.VII, s. 227.

216 pala, a. g. €., S. 86.

A7 Ahmet Saim Kilavuz, “Cahim”, DI4, Istanbul: 1993, C. VII, s. 19.

218 Serer: Kivilcimlar.
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Leyla Hanim cehennemle ilgili olarak, cahim, ddzah, nar-1 cahim, niran
kelimelerini kullanmigtir. Sair Ehl-i beyt’e yaptigi insanlik disi muameleden dolayi
Yezid’e olan 6fkesini dile getirmistir. Yezid’i sefihin oglu ve cehennem ehli olarak

zikretmistir.
“Bu gunde kast idup al-i abaya
Yezid ibni sefih?® ehl-i cehennem”
L.H. (Trb.,2/6)

Sair mahlas beytinde, kendi kendine telkinde bulunmaktadir. Miirsidi i¢in yazdig1
beyitte,?° ona hiirmet etmeyenlerin yerlerinin cehennem oldugunu belirtmektedir. “Seyhi
olmayamin  seyhi seytandir.” anlayisina uygunluk gosteren diislincelerini dile
getirmektedir. Seytanin Adem (a.s.)’e secde etmemesi ve huzurdan kovulmasi olayna
telmih yapmis, tesbih sanatiyla beytini zenginlestirmistir. Saire gore, bir miirside
baglanmak kibirden azade olmus kisilere nasip olan bir nimettir. Gururundan
arinamayanlar seytanin secdeye kapanamadigi gibi kibirlerinden dolay1 bir seyhin 6niinde
diz ¢okemezler. Iste seytanin izinden gidenler, onu (stat edinmisler ve onun gibi

cehennemlik olmuslardir.
“Adile kim ki stictid etmez o vech-i yara
Ola seytan gibi merdid Cehennemde yeri”

A. S.(G., 179/ 4)

219 Sefth: Zevk ve eglenceye diiskiin, parasimi pulunu israf eden akilsiz.
220 By ifadeleri seyhine yazmis oldugunu 3. beytteki su ifadelerinden anlasilmaktadir. “Yazdr Kdzi Kessaf
Cerir-i Taberi / Pirden aldum ezeli Lemyezeli’den haberi”
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UCUNCU BOLUM
1. iSLAM BOYUTU
A. ISLAM

Sozlikte, “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak, teslim etmek, vermek,

2

baris yapmak” anlamlarina gelmektedir. Silm (selm) kokiinden tiiremis olan kelime
Arapca kokenlidir. Kur’an-1 Kerim’in sekiz yerinde Islam kelimesine rastlanmaktadir.
Islam, Allah tarafindan kabul olunan hak dinin dzel adi ve karsiligidir. Islam haricinde
hicbir dinin, Allah katinda gegersiz sayildig1 agiklanmustir.??! Gergek ve dosdogru din

A

anlamindaki “din-i kayyim, sirat-1 miistakim” gibi terkiplerle de ifade edilmektedir.???
1. ISLAM

Mihri Hatun, secde, kible ve ehl-i islam kelimelerini asli anlammm disinda
kullanmay1 tercih etmistir.??® Sevgili i¢in yazdig1 ifadelerde birgok benzetmeye yer
vermistir. Ele aldigimiz beytin birinci misrainda Peygamber Efendimiz *in mirag olayina,
kadbe kavseyn makaminda namazin ve dolayisiyla secdenin farz kilinmasina telmih
yapmuigstir. Siirde, asik masuka tutkun bir haldedir ve masuk her nereye gitse asik yoniinii
ona cevirmekten kendini alamamaktadir. Tipki namaz igin kibleye dénen ehl-i Islam’in
yaptig1 gibi. Asik sevgilinin gitmesi halinde kiblesini yitirmis bir zavalli olacaktir, onun

icin gitme diye yalvarmaktadir.

“Tak-r ebrlnsuz sticld itmez bilirsin ehl-i ‘ask
Ehl-i islama yazukdur kible-gahum gitme gel ”
M. H. (G., 97 /5)

Leyla Hanim, gayretinin devamli olmasi, islam dinini siiphesiz teyit eden olmasi

icin Mahmid Han’a dua etmektedir.

“Sayesi da’im ola Mahmiid Hdan'in kim odur

Din ii islami mii eyyed eyleyen bi-irtiyab 2?4

221 Alj imran /19.

222 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, DI4, istanbul: 2001, C.XXIII, s.1.
223 Sairin bu beyti tezimizin “Rabita” baslig1 altinda incelenmistir.
224 Bi- irtiyab: Siiphesiz, siiphelenmeden.
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L. H. (K., 2/1)

Adile Sultan’in siirlerinden, &lim ve ariflere, evliyaullaha biiyik sayg
gosterdigini  anlamaktayiz. Tarikat pirlerlerini ayr1 ayr1 anlattigi terkibinde,
Sithreverdiyye’nin piri Sultan Sihabu’d-din hakkinda yazdigi boliimde, kuvvetli inanciyla

kafirleri Misliman yaptigi, yiiksek himmetleriyle inkar edenleri yola getirdigini ifade

etmistir.
“Kuvve-i kudsiyyesi kdfiri Islam edip
Himmet-i ‘aliyyesi minkiri eyler ilzam”

A. S.(N.S.— K., 13/29)

1.2. Kelime-i Sehadet, Kelime-i Tevhid

Mihri Hatun, sehadet ve inkar kelimelerini sevgilinin bakislarina atfederek
kullanmigtir. Sevgilinin gozleri 6ldiiriicii bir silahtir, oklariyla asi1g1 her an 61diirmektedir.

Bakaislar ise bu olaya sahittir onun i¢in inkar etmek gerekmez.
“Cesmiin beni 6ldurdi vi sen yok nice dirsin
Gamzen ho sehddet ider inkar gerekmez”
M. H. (G.,60/6)

Sairin, Islam’mn anahtar1 olan kelime-i tevhidin Arapca lafzini,
musralarinda kullandigi goriilmektedir. “Allah’tan baska ilah olmadigi methini sdylemen,

seni siiphesiz cennete iletecektir’ demektedir.
“Ilediir bi-guiman behiste seni

Midhat-i La ilahe illallah”
M. H. (K., 1/ 20)

Adile Sultan’in, on dortlii hece vezni ile yazdigi ve kelime-i tevhidi redif olarak

kullandig: siirinde, sehadet kelimesini Tiirk¢e anlamiyla da zikrettigini gérmekteyiz.

“Dost heman bir Allah hem Muhammed Res(lallah

Diyelim (fa ‘lem ennehii ld ilahe illallah ™)
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A. S.(Tev. K. 3/1)

Sair, bir sirdan bahsetmekte ve bu sirr1 Cebrail’in anladigini, bunun (zerine
kelime-i sehadet getirdigini bildirmektedir. Mesnevi’nin ilerleyen misralarindan, bu sirrin

Peygamber Efendimiz ‘in istiinliigli oldugu anlasilmaktadir.

“Ciin bu swrr1 zat-1 Cibril anladi
Kelime-i pdk sehadet okudu”
A. S. (M. M1, 14)

2. iBADETLER

Ibadetler inang sistemlerinin ana esaslarindandir. Sozliikte, “boyun egme, algak
goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma” seklinde tanimlanmaktadir. Terim olarak
“insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak
niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve gergeklestirdigi davraniglart” ifade
etmektedir.?? Kelime inceledigimiz divanlarda, “kulluk, ubldiyyet, ibadet, taat” olarak

gecmektedir.

Mihri Hatun Divani’na, kelime-i tevhidin faziletlerini methettigi kasidesiyle
baslamistir. Sair, kalbi bos laflardan ve liizumsuz islerden arindirmanin ¢aresinin, Allah’a
kulluk etmek oldugunu belirtmistir. Ayrica kelime-i tevhidin kalbi temizleyici 6zelligi

vardir.??
“Kalbiini gill u gisdan eyler pdk
74 ‘at-1 ld lahe illallah”

M. H. (K., 1/12)

Leyla Hanim, giinahkar bir kul oldugunu itiraf etmektedir. Hida’nin dergahina
varmaya yiizii olmadigini, sabah aksam kusur ve giinah isledigini, ibadet ve taatte

bulunamadigini soylemektedir.

225 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, DI4, Istanbul: 1999, C. XIX, s. 233.
226 Ayrintil bilgi i¢in tezimizin “Kalp” basligina bakimz.
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“Gegst?®" itmedeyim alemi pejmiirde-kiydfet
Yok varmaga dergdhina ta ‘dt u ibddet
Mu ‘tadim olup subh u mesa fisk u kabahat
Dil mu ‘terif-i%?® ciirm ii kusir oldi Huddya”
L.H. (Mr.,2/2)

Allah’mn sevgisini gonliinde hissetmeden yapilan ibadetlerin sddece goriiniiste
kaldigin1 ve kabul olmadigini sdyleyen sair, ibadete tat katan, makbul olmasin1 saglayan
iksirin ask oldugunu dile getirmektedir. Sair, ii¢ farkli kelime ile ibadet konusunu

ustalikla dile getirmistir.
“Bi-mahabbet ehl-i zahir kullugu makbil degil
Kim ‘ibadet igre gayet mu ‘teber ta ‘attir ‘ask”

A.S.(G. 7812)

2.1. NAMAZ

Farsca’da, “tazim i¢in egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen “namaz” sozliikte;
“dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manasina gelmektedir.
Kelimenin karsiligi Arapca’da salat, cogulu salavattir. Salatin terim anlami, “tekbirle
baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve sdzlerden olusan ibadeti” ifade eder.??
Inceledigimiz beyitlerde namazla alakali olarak, sala, cami, secde, secdegah, kible,

mihrab kelimeleri kullaniimistir.
2.1.1.Namaz ile Ilgili Mefhumlar: Mihrab, Kible, Cami, Secde-gah, Mescid

Mihri, miirsidin bulundugu yeri miridler i¢in gece giindiiz hizmet edilecek bir yer
oldugunu soyler, zira seyh kapis1 Allah’a agilmakta ve o kapiya yonelenleri Hakk’a

ulastirmaktadir.

227 Gest: Gezme,seyretme, dolasma.
228 Mu‘terif: Itiraf eden, kendi kusur ve kabahatini gizlemeyerek soyleyen, anlatan.
229 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, Istanbul: 2006, C.XXXII, s. 350.
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““Asitdnuna nice yuz surmesun leyl U nehar
Ehl-i ‘agkun secde-gdhi kiblesi ol babdur”

M. H. (G., 50/ 2)

Sair, asagidaki satirlarda dervislerin seyhine yaptig1 rabitayn tarif etmektedir.23°

“Mushafinda hiisniiniin cand hatu i rabdur
Shretlin ‘ussaka cami‘ kaslarun mihrabdur”

M. H. (G., 50/ 1)

Leyla, Efendimiz (s.a.v.)’e hitap ettigi misralarinda, “sana asik olanlar ayaginin
topragina yiiziinii siirerler, biitin immetin yoniinii dondigi kiblesin” demektedir.
Peygamber Efendimiz ‘in ayak tozuna secde etmekten maksat, O’nun yiiridigi sirat-1
mustakim yolundan ayrilmadan gidebilmek, Islam’a hizmet edebilmektir. Efendimiz ‘in
kible olarak vasfedilmesinden maksat ise O’nu Rabb’imize ulastiran bir pusula olarak

gérmemizdir.
“Sana dsik olanlar secde eyler hak-i pdyinda
Cemi -i timmete kible-niimdsin ya Restlallah”

L. H. (G., 102/2)

Sair, kuru bir inanca sahip, ezbere ibadet yapip isin 6ziine inemeyen, imanin tadini
kalbinde hissedemeyenleri elestirmektedir. Zahidi igneleyerek onun gibilerin yalnizca

mescidlerde degil kiliselerde de bulundugunu belirtmektedir.
“Degildir yalinuz mescidde dbid
Kenisalarda da mevcid o z&hid ”
L.H. (L.,2/2)

Adile Sultan, Efendimiz’in cemalini Kur’an’a benzetmistir. Nasil ki Kur’an’i
okuyunca Allah’in emirlerini anliyorsak, Efendimiz’e bakarak, O’nun hareketlerini
ogrenerek de Allah’in emirlerinin uygulanisini 6grenmekteyiz. Efendimiz’e yapilan

secdenin ne anlama geldigini bir beyit 6nce agiklamistik.

230 Ayrintih bilgi igin tezimizin “Rabita” konusuna bakiniz.
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“Cemalin ya Resul Kur’dn degil mi
Siiciida Ka ‘be-i Rahman degil mi”
A. S.(N.S.-K.,6/1)

Sairin, “ondadir” redifli siirinde, ondadir diye bahsettigi seyin goniil oldugunu
diger beyitlerinden anlamaktayiz. Ele aldigimiz beyitte ise kiblem, ylzimui dondiigim
Kébe’m, umrem, sa‘yim, Safd ve zemzem suyu, hepsi gonliimdedir diyerek bir bakima
saydiklarinin hepsinin sevgisinin kalbinde oldugunu sdylemektedir. Diger bir manasi da
“sende ara, sende bul” s6ziine mukabil insanin kulluk namina aradigi her seyin, ihlasla

olabilecegini Allah’in bizim goniillerimize nazar kildigini belirtmektedir.
“Kible-gahim Ka ‘be-i nUr-1 cemdlu’llah’dir
‘Umre vii sa 'y U Safa vii Ab-1 Zemzem ondadir”

A. S.(Tev. K., 6/4)

2.2. ORUC

Orug kelimesinin sozliik anlami, “bir seyden uzak durmak, bir seye kars1 kendini
tutmak™tir. Turkce bir kavram olan orucun Arapga karsiligi savm (siyam) Farsca karsiligi
ise rizedir. Kur’an-1 Kerim’in on Ug¢ yerinde, “savm ve siyam” Kavramina rastlanirken,
bu kavram daha c¢ok hadislerde ge¢mektedir. Orucun terim anlami, “tan yerinin
agarmasindan Giines’in batmasina kadar her tlrli nefsani arzulardan uzak durmak”

demektir.23!

Divan siirine as1g1n sevgiliden uzak kalmasi bir nevi orugtur. Sevgiliye kavugmasi
ise bayramdir. Oru¢ ve bayramin baslamasi sevgilinin hilal kasinin goriilmesine

baglidir.?%

2.2.1. Orug (Savm) ile ilgili Mefhumlar: Mah-1 Siyam, Mah-1 Riiz, id Ay,
Sehr-i Riyazat, Imsak

Mihri Hatun, siirlerinde orug kelimesini hi¢ kullanmamakla birlikte orug ibadeti

icin styam ve savm kelimesini kullanmayi tercih etmistir. Asagidaki beyitte orug ve

281 Alj Thsan Yitik, “Orug”, DIA, Istanbul: 2007, C.XXXIII, s. 414.
232 pala, a. g. €., s. 365.
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ramazan ayi ile ilgili iki kavram dikkatimizi ¢cekmektir. Bunlardan ilki “mah-1 stydm”dir
ve orucun baglamasindaki sartlardan olan ru’yet-i hilal olayina telmih yapmaktadir. Diger
kelimemiz ise “id ay1”dir ve sairin orug ibadeti hakkindaki goriisiinii ortaya koymaktadir.
Orucu af ve magfiret sebebi olarak géren Mihri, giinahlardan arinmay1 bayram sebebi
sayarken, Eb( Hureyre (r.a.)’den rivayetle gelen su hadis-i serife telmih yapmaktadir:
Resdlullah (s.a.v.) buyurdular ki: "Ramazan aymmin basi rahmet, ortast magfiret, sonu ise
Cehennem atesinden kurtulustur."?® Sair bodylesine miibarek giinlerin Yiizii suyu

hirmetiyle af dilemektedir.
“Bu mah-z stydm ile bu id ayr hakigiin
Bin ‘ozr ile tapundan ider ani temennd”
M. H. (K., 5/ 35)

Leyla Hanim Divani’m1 dini ve tasavvufi agidan tahlil eden iki tez tespit
edebildik.?** Bunlardan ilkinde “oru¢” maddesine hi¢ deginilmemis, digerinde ise
konuyla alakali su agiklama yapilmistir. “Leyld Hanum in divaninda bir kez mah-: riiz
ifadesi ge¢mis ve oru¢ ayi olan ramazan vurgulanmistir.” Tezde 6rnek olarak su beyit

verilmistir:
“Ukbada ol Rabb-i /ldh itmez mi adni cilve-gah
Eyyam-: mah-: riizede oldi bu alemden revan”

L. H. (T., 51/4)

Yaptigimiz aragtirmada sairin bir bagka beytinde orug ile alakali olarak “riiz ve
imsak” kavramlarii kullandigini tespit ettik. Ilgili beyitte sair, ayrilig1 oruca, sevgiliyi
orucun baglamasi i¢in gbzetlenen aya, sevgilinin ah etmesini imsak i¢in uyandiran sese
(ramazan topu, ramazan davulcusu) benzetmistir. Ay yiizlii sevgili, ayrilik orucu tutmasi
icin as181 gece ¢ektigi “ah”larla imsaka uyandirmstir.

“R0ze-i hecrini tutdurmaga ol mah-vegim

Sem ‘a-i dh ile imsaka uyandirdi beni”

L. H. (G., 116/ 3)

23 Camiu’s-sagir, 2818.
234 Mehmet Daniyel Topal, a. g. t.; Giilcan Abbasogullar, a. g. t.
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Adile Sultan, Hac1 Bayram Hz.’leri hakkinda yazdig1 beyitlerde, ramazan ayin
riyazet ay1 olarak adlandirmis, orug kelimesi yerine styam kelimesini kullanmay1 tercih
etmistir. Hazret’in celal iftariyla goniilleri doygunluga ulastirdigini, riyazet ayinda orug
tutarak nefsini zorladigini dile getirmistir. Riyazet ay1 ile ramazanin son on gununde

yapilan itikaf ibadetine telmih yapmustir.
“Han-z iftar-1 celalinde olurlar dil-i sir?®®
Cebr-i nefs ile tutan sehr-i riyazatda siyam”
A.S. (Trb., 2/52)
2.3. HAC

Hac kelimesi, “gitmek, yonelmek, ziyaret etmek” anlamlarmma gelmektedir.
Terimin fikhi anlami, “imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi,
Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli baz1 dini gorevleri yerine getirmek
suretiyle yaptig1 ibadettir.” Bu ibadeti yerine getirenlere Arapga’da hac (¢ogulu huccac),

Tiirk¢e’de haci denir.?®

Divan siirinde asigin Kabe edindigi yer sevgilinin mahallidir. Onun etrafinda

dolasarak hac ve tavaf eder ve boylece hac1 olur.?’

2.3.1. Hac ile Tlgili Mefhumlar: Kabe, Mekke, Beyt-i Mikerrem, Harem,
Bab-1 Selam, ihram, Zemzem, Tavaf, Merve, Safa, Kurban, Mina,

Hacerii’l- Esved, Seng-i Esved, Umre, Sa‘y

Mihri Hatun bir gazelinde, hac ile ilgili neredeyse biitlin kavramlar1 kullanmigtir.
Konu biitiinliigli acisindan, gazelin tamamimi ele almayr uygun gordiik. Sair,
Efendimiz’in Kébe misali nur yiiziinii gorenin, yliz goriimliigli olarak salavat getirme

dilegiyle gazele giris yapmistir.

“Ka ‘be yuzinde nar gorip didi Ahmed'e

235 Dil- sir: Gonlii tok, kanmus.
236 Omer Faruk Harman, “Hac”, DIA, Istanbul: 1996, C.XIV, s. 382.
237 Pala, a. g. €., s. 180.
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Miizdiine?®® vireliim salavati Muhammed'e ”

Asiklarin meskeni, sevgilinin harimi yani kiymetli olan mahallidir. Sevgilinin
gonliinde tek olabilmeyi isteyenler, yarin kapisindan ayrilmamaktadirlar. Sevgilinin
kapisi asiklar i¢in Bab-1 Selam kapisi kadar kiymetlidir. Zira o0 kapidan sevgiliyi temasa

etmektedirler.
“Itdi harim-i kiyyinr ‘ussék-1 dil makam?®®

Bab-: Seldm oldi isigi muvahhide”

Hac mesakkatli bir ibadettir, hem can ve hem mal ile fedakarlik yapabilenlere
acilan bir kapidir. O kapida biitlin zorluklara gogiis gerenler, sevgilinin yakinligina
erenlerdir. Onun i¢in asik, her 4n masukun etrafinda, ates etrafindaki pervaneler, Kabe

etrafindaki hacilar gibi tavaf etmek ister.
“Ister goniil ki kityint her dem tavaf ide

Didar'irer micavir olanlar ¢ii Mekke'de ”

Merve ve Safd’dan bahsedilen beyitte, agsk yolunda sadakatle can vermek gerektigi

belirtilmektedir.
“Merve haki safdsin anun ol biliir heman

‘Aski yolinda sidk ile kurban-1 can ide”

Elbise insanlarin goriiniisiinii nasil degistiriyorsa, ask da asigin goriiniislini
degistirir. Asik, yiiziiniin sariigindan, bedeninin zayifligindan, goziiniin yasindan belli

olur. Bu agk libasi 6yle ulvidir ki 4s18a bu diinyada ciibbe giydirerek arif, 6bur dinyada

238 Miizd: Ucret, karsilik.
239 “Makam”, tasavvufl bir hal olup, tezimizin ilgili boliimiinde islenmistir.
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hille giydirerek ali yapar. Fakat asigin gozii ne diinyadaki clibbede ne de cennetteki

hillededir. O her an masukun seyrini dilemektedir.
“Ihram itdiim egnime ‘aski libasin

Yeter cihdnda clibbe de cennet de hulle de”

Zemzem misali olan sevgilinin sohbeti, giizel sozleri olmasaydi asik kizgin
¢Ollerde susuzluktan 6lmiis kisi gibi Oliir giderdi. Mihri de sevgilinin esigine yiizlinii

stireliden beri cennete bile meyil edemez olmustur.
“Dil tesnesine zemzem-i la ‘lin irtirmese

Har-1 cefdda 6lmis idiim ben beriyyede

Mihri stireli yiizin isigtine dostum
Kalmadi meyli dahi cinan-1 muhallede”
M.H.(G.,168/1,2,3,4,5,6,7)

Leyla Hanim Peygamber Efendimiz’e olan hislerini sadrindan satirlara tagimistir.
Peygamber Efendimiz’in pak ism-i serifi Kbe’de anilinca, Asiklar1 Mina’da Ismail gibi
bagimi kurban vermiglerdir. Kéabe, kalbi temsil eder, biitiin kalbiyle O’nun ismini yad
edebilenler, Mind’da yani en ylice mertebelerde agk kurbanligina razi olurlar. O’nu

zikredenler iki alemde mutlu olur, O’nun kapisinin dilencileri muradina erer.
“Senin ism-i serifin Ka ‘be’de ol dem ki ydd oldi
Mind’da canlart askinla sultanim mezdd old:
Seni zikr eyleyen cdnlar iki dlemde sad oldi
Alup nakd-i murddi el acanlar ber-murdd old:
Der-i devlet-meddrindan eline ya Restilalldh”

L. H. (Th., 1/9)
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Siirde gecen “hal-i siyah” kelimesi Farsca bir kelimedir ve derinin iizerindeki
siyah leke (ben) demektir. Tasavvufta, hakiki vahdet noktasini temsil eder, gizli oldugu
icin bu adla amilmustir.?*%Sair sevgilinin yiiziinii Kabe’ye, yiiziindeki siyah beni de
Kébe’nin duvarinda yapisik bulunan Hacerii’l Esved’e benzetmistir. Asik, sevgilinin nur
gibi parlayan yliziindeki siyah beni goriince, Kabe’deki Hacerii’l Esved’i gormiis gibi

saskin ve heyecanlanir.
“N0r-z vechinde o hal-i siyehi gordikde
Hacerii’l-esved ile Beyt-i Miikerrem sandim”™

L. H. (G., 88/3)

Adile Sultan, Hacerii’l Esved tas1 yerine tas kelimesinin es anlamlis1 olan “seng”i
kullanmay1 tercih etmistir. Goniil bir aynadir ve Hakk’in tecellileri oraya akseder.
Goniilde bir siyah nokta vardir ki ismi “noktayi siiveyda”dir. Sairin seng-i esvedden kasti
iste bu makamdir. Gonilde ne varsa insan onun etrafinda tavaf eder durur. Onun i¢in sair,

“gonliindeki muazzam beytte Hakk’1 gor ve O’nu tavaf et” demektedir.
“Seng-i esved oldu ‘aks-i hal-i rQy-1 ydr ona
Kil tavaf Hakk'a ki beyt-i Kibriyad ya ‘ni goniil”
A.S.(G.,92/4)

“Ne ararsan goniilde ara goniilde bul” manasi satirlarina tagiyan saire gore,

umre de, sa‘y da, Safa da, zemzem suyu da goniil Kabe’sindedir.
“Kible-gdhim Ka ‘be-i n0r-1 cemdlu'llah’dwr
‘Umre vii sa‘y i Safé vii Ab-1 Zemzem ondadir”

A. S. (Tev. K., 6/4)

2.4. KURBAN

Arapga’da “yakinlik, yakin olmak” anlamina gelen kelime, dini terminolojide
“kendisiyle Allah’a yaklasilan sey” demektir. Allah’a yakinlik saglamak (kurbet) icin

240 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Agag Kitabevi Yayinlari, 2009, s.100.
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ibadet maksadiyla belirlenmis vakitte belirli cinsten hayvanlarin kesilmesi isidir. Bu

niyetle kesilen hayvana da “kurban” denir.?4

Divan siirinde asik sevgilinin yolunda goziinti kirpmadan kurban olmaya razi ve
her zaman hazirdir. Kurban Bayraminin gelmesi, eglencenin baslamasi1 demektir. Fakirler
ve bir nevi fakr halini yasayan asiklar sevindirilir. Tasavvufta kurban nefistir. Dervisler

nefsini kurban etmistir.?*?

Inceledigimiz divanlarda “kurban” oldukca fazla kullanilan bir kelime olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sevgiliye can feda etmek, yoluna bas koymak gibi manalar1 ifade
etmektedir. Sifi sairin can kurban ettigi sevgili Hakk’tir, Restl’diir, miirsiddir. Mihrf,
“dedi-dedim” tarzinda yazdigi gazelinde kurban kelimesini kullanmistir. “Sevgili, Kabe
gibi etrafimda dolas dedi, bana kavusmay1 bayram bil, derhal canini kurban ver dedim.”

seklindeki ifadeleriyle Kurban Bayrami’na ve Hz. Ismail’e telmih yapmistir.
“Didi Ka ‘be kiiyumun itsen tavdfin sidk ile
‘Id-i vaslmun heman kurbdni ol didim be-ser 243

M. H. (G., 38/3)

Leyla’nin, “kog¢ basini kurban” tabirini kullandigin1 gérmekteyiz. Sair bir beyit
oncesinde pederinin Peygamber Efendimiz’in Kerbela’da sehit olan evlatlarin1 anarak
agladigindan bahsetmis, devaminda ise Hz. Hiiseyin’in basim1 Efendimiz’in yoluna

kurban verdigini, mahser giinii sefaate nail olacagini ifade etmistir.

“Itdi ko¢ basini kurban Resilullah'a

’

R0z-1 mahserde meded-resdir o gih-1 kevneyn’
L. H. (Trb.,3/19)

Bilindigi tizere, arefe guini cumaya denk gelirse, en biiyiik bayram anlaminda “id-
1 ekber” olarak adlandirilir ve bdyle bir durumda biiyiik bir heyecan duyulur. Adile,
sevgiliye kavusmay1 en biyuk bayram olarak gormektedir. Sevgiliyle kavusmamiz bir

glin 6nceden bildirilirse, tesekkiir olarak canimi kurban versem gam yemem demektedir.

241 Ahmet Giig, “Kurban”, Di4, Ankara: 2002, C.XXVI, s. 433.
242 pala, a. g. €., s. 279.
243 Be-ser: Bas iistiinde.
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«

‘Arz olursa 1d-i ekberde visal-i yarimiz
Cémumi kurban edersem gam degil siikranelik”

A. S.(G., 89/2)

2.5. EF’AL-I MUKELLIFIN (Farz, Vacip, Mekruh, Siinnet, Haram, Helal)

Efal-i miikellifin, “miikelleflerin fiilleri” anlamina gelir. Hanefiler, mikellefin
fiiline nispetle, ibadetlerin hiktmlerini; “farz, vacip, mendup, mubah, tenzihen mekruh,

tahrimen mekruh ve haram” seklinde kisimlara ayirip, uygulamislardir.?**

Mihri Hatun, Sultan Siileyman i¢in yazdig1 kasidede, cihan halkinin ona hiirmet
gostermesi gerektigini dile getirmistir. Ikinci misrada sair sultana hiirmet gdstermenin
farz ve vacip gibi sart oldugunu beyan ederken benzetmede bulunmustur. Kehkesan
kelimesini hacilarin giizergahi seklinde algilarsak, sultanin makamini, hac ziyareti yapan
insanlarin glzergahlar1 {stiindeki ziyaret etmeleri farz olan mahaldir seklinde
aciklayabiliriz. Kehkesan kelimesini Samanyolu Galaksisi seklinde yorumlarsak, sultan

Giines, halk da Giines’in yoriingesinde donen yildizlardir diyebiliriz.

“N'ola halk-: cihan siirse yiizini kKQy-1 rahina

Bulara farz vécibdiir ki zird kehkesanidiir ">*
M. H. (K., 11/22)

Sair, “Kaside-1 Ali Pasa” bagligini tasityan manziimede, Ali Pasa’dan, padisah ile
aralarinda aracilik yapmasini ve halini bildirmesini istemektedir. Sultana bildirme isi
araci igin vacip derecesinde bir fiil olsa da, sir i¢in bu farz kadar kesin ve onemlidir

¢linkii padisahin indyetine ihtiyaci vardir.
“Beniim haliimi Sultdnuma’arz it
Size véacib olupdur belki farz it”

M. H. (M., 2/ 21)

204 Salim Oiit, "Efal-i Miikellifin”, Did, istanbul: 1994, C.X, s. 452.
245 Kehke-gan: Saman ugultusu, hacilar yolu, saman yolu.
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Sair, Mahmud Han i¢in yazdig1 beyitlerinde, ay gibi parildayan yiiziiniin bu
diinyay1 daima muinevver etmesi igin hasre dek gece giindiiz dua etmenin farz oldugunu

dile getirmistir.
“Ta hagre dek subh u mesd farz oldi ol saha du‘a
Itsiin miinevver da’ima diinydy: mihr-i tal ‘at1”
L.H.(T.,5/7)

Diger sairlerimizden farkli olrak Leyla, Ehl-i beyt’i katledenler i¢in “giirtih-1
mekrah” ifadesini kullanmistir. Zulim ile immete bu &lemi zindan eden kerih gtruhun,

insan olamayacagini ifade etmistir.
“Ibni Adem ola hdsa o giirih-1 mekriih
Zulm ile ‘alemi bu iimmete itdi zindan”
L. H. (Trb., 1/20)

Ekabir takiminin saire iyilikte bulunmasi adet ise, devletin buyruklarina uymak

da sunnettir.

ndyet ‘adet ise sd ‘ire siy-1 ekabirden

Selatin-i ‘izama®*® ittihaz itmek de siinnetdir ”’

L.H. (K., 6/17)

Asiklarm sir saklamay1 beceremedigi gibi kendisinin de sirr1 saklayamayacagini
belirten sair, sevgiliyle kavusmayi tesbihle bayrama benzetmistir ve o vakitte sevgiliyle
yalniz kalmay: dilemistir. Eger bu dilegi gerceklesirse ve sevgilinin harama aligmis
bakiglar1 isabet ederse kani ¢ekilmis gibi olacagini ama buna razi oldugunu belirtirken,

askina canim feda, kanim helaldir demektedir.

“Dimisler ‘dsikan pinhan ider mi sirr-1 mektimi

246 1. Mahmud devrinin sonlarinda, sibyan/mahalle mektebinin iizerinde “selatin-i izam mektepleri” adryla
yiiksekogretime Ogrenci yetistirecek orta 6gretim kurumlarinin agilmasi teklif edilmistir. S6zii edilen
diizenlemelerin gerceklestirilmesi i¢in selatin-i izaim kanunlar ¢ikarilmistir. Ayrintih bilgi i¢in Bkz. Cemil
Oztiirk, "Riistiye", DIA, Istanbul: 2008, C.XXXV, ss. 300-303.
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Nicun ketm eyleyim bdy u geddnin ciimle ma ‘liimi
Biitiin iiftadeganin riz u seb cana bu mecziimi
Visalin bezmine tek mahrem eyle can-1 mahriimi
Icerlerse hardmi gozlerin kanim heldl olsun”

L. H. (Th.,5/2)

Adile Sultan, kendine nasihat edercesine, “Ali Osman’in padisahlarina dua etmek

bitiin &bid Muslimanlara farz oldugu gibi sen de dua et”, demektedir.
“Du‘d kil ‘Adile hep Péadisah-1 Al-i ‘Osmdn
Du ‘dst hep ‘ibad-1 miislimine farz-1 zimmetdir”
A. S. (Mdh., 10)

Adile Sultan, ¢ihar yar-1 giizinin 6zellik ve giizelliklerini anlatirken, Hz. Osman’1
sOyle taltif etmistir: “Allah, her peygambere bir refik vermistir. Rastlullah Efendimiz’in
refiki de Osman-1 Zi’in-ntreyn’dir.”

“Slnnet i¢re her nebinin bir refiki vardurur
Bana da sensin buyurdu ol Resdl-i ba-safa”
A. S.(N.S.-K2[7)

Sair, “Insanlarin gdziinde bazen dviildiim bazen ayiplandim. Megerse talihimde
alemden zevk almak bana harammis” diyerek hayiflanmaktadir. Haram kelimesini

kendisine asla nasip olmayan manasinda mecaz anlamiyla kullanmstir.
“Zeban-1 nasa diisdiim gah medh ii gah zem oldum

Meger kim tali ‘imde zevk-1 ‘dlem hep haram olmus”

A. S. (G., 73/5)

247 “Der San-1 Cihar Yar-1 Giizin (r.a.)” baslikli kaside Ali Emiri niishasinda bulunmamaktadir. Agiklama
icin bkz. Hikmet Ozdemir, “Dipnot”,a. g. €., s. 221.
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3. MUBAREK GUN VE GECELER

Dinimizce miibarek sayilan giinler, halk arasinda kandil olarak adlandirilir.
Osmanli Padisahi II. Selim doneminde camiler aydinlatilip minarelerde kandiller
yakilarak kutlandigi i¢in bu gecelere kandil geceleri denilmistir. Bunlar “Mevlid, Regaib,
Mirag, Berat ve Kadir” geceleridir. 248

Kameri aylardan Saban’in 14-15. gecesine (Leyle-i Berat) Berat gecesi denir.
Miisliimanlar i¢in bagislanma ve affedilme anlamina geldigi igin ibadetle gecirilen
kiymetli bir zaman dilimidir. Siirlerde genelde gercek anlamiyla kullamlmistir. Asik

sevgilisine kavusunca Berat gecesine ermis olarak da kabul edilir.?4

Mihri, Kaside-i Sultan Ahmed’de: “Orug¢, namaz, Berat ve Kadir gibi
bayramlarimiz diinya durdukca, devran dondiik¢e nasil var olmaya devam edecekse,

senin saltanatin da dylece devam etsin” demektedir.
“Oldukca ‘id ii savm u salat u berat u kadr
Olsun kapunda ey seh-i devran saltanat”
M.H. (K., 14/7)

Kadir (kadr) kelimesi “hiikiim, seref, gii¢, ylicelik” gibi anlamlara gelir.
“Leyletii’l-Kadr” seklinde bilinen Kadir gecesi, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi gecenin
adidir. Kur’an-1 Kerim’in 97. stiresi olan Kadir stresi, bu gecenin fazileti hakkinda nézil
olmustur. Strede “Kur’an’in, Kadir gecesinde indirildigi ve sozii edilen gecenin bin

aydan daha hayirli oldugu beyan edilmektedir.”?%°

Leyla, Kaside-i Abdiilmecid’de Kadir gecesi ifadesini kullanmigtir. Sair, halk
arasinda kullanilan “Her gordiigiinii Hizir, her geceyi Kadir bil” sdziine telmihte
bulunmusgtur. Sultani, “adaletle yonettigin devletin her gecesi Kadir gibi kutlu, gtnleri

ferah ve bitiin cihana bayram gibidir” diyerek 6vmektedir.

“Ahd-i adl-i devletinin her sebi Kadr-i sa ‘id

248 Nebi Bozkurt, "Kandil", DiA, Istanbul: 2001, C.XXIV, 5.300.
249 Iskender Pala, a. g. €., s. 67.
250 M. Said Ozervarly, "Kadir Gecesi", DIA, Istanbul: 2001, C.XXIV, ss. 124-125.
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251

R0z-1 firiz-=>"1 hiimayun-himmeti id-i cihan”

L. H. (K., 3/6)

Adile, siirinde tiirlii nimetlere eren bir meclisten bahsetmektedir. Gazelin altinci
beytindeki ifadeden bu meclisin manevi bir meclis oldugu anlagilmaktadir. “Bu ihsan i
futdhata gerekdir secde-i sikran” Sair, bu meclise dahil oldugu igin ve kendisine
lutfedilen bu manevi futih igin siikiir secdesi etmesi gerektigini sdylemektedir. S0z bahis
olan meclis, her tarafi saadet kandilinden goz alict stileler sagan, gecesi Kadir gibi sabahi

da gokyuzl kadar azametli olarak tasvir edilmistir.
“O meclis plr-sa ‘ddet su ‘le-i kandili berk-efsan
Seb-i kadr U sabah-1 dsmdn-1 ‘izzete erdi”

A. S.(G., 161/3)

4. AYET-i KERIME VE HADIS-i- SERIFLER

“Acik alamet, nisan, eser, Kur’an’in her bir ciimlesi” anlamina gelen “ayet”

A A

kelimesinin ¢ogulu “ayat” olup “kerime” sifatiyla birlikte kullanilirlar. Tasavvufta,
Hakk’1n zat ve isimlerinin mazharlari, Allah’in varliginin ve birliginin nisanesi anlamina
gelmektedir. Tasavvuf ehli ayet kavramina, Vahdet ve cem haline delélet eden bir anlam
yiiklerler.?®2 Divan edebiyatinda ayetler iktibas yoluyla kullanilir. Iktibasta, Ayetin
tamami alinir, ya da ayet icinden bir iki kelime alinir, bazen de siirde sadece manasi

kullanilir. Bazen irsal-i mesel, bazen de telmih yapilan ayet iktibaslarina da rastlanir.?>

Sairler, i¢ alemlerindeki mana ipligiyle kumas dokuyan dokumaci gibidirler.
Iclerindeki mana yumaginda ne varsa disina da o nakis nakis, desen desen tasmaktadir.
Dini duyarligi, ilmi birikimi, manevi dinyas: kuvvetli olan sairin tezgdhindan g¢ikan

kumas, elbette ayet ve hadis siislemeleriyle bezenmis olacaktir.?>*

251 Firfiz: Mes’ut, mutlu, sevingli, ferah, ugurlu, iyi bahtl1.

22 Siileyman Uludag, a. g. €., s. 69.

253 iskender Pala, a. g. €., s. 44.

254 Sairlerin hangi amagla 4yet ve hadis iktibasi yaptig1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Reyhan Keles,
Divan Siirinde Lafzi Ayet ve Hadis Iktibaslar:, (Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [slam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk Islam Edebiyat1 Bilim Dal1, 2013.
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Mihri Hatun Divani’nda oldukca fazla ayet ve hadis gegmektedir. Sairin TazarrG’-
nadme’si bu agidan olduk¢a zengindir. Mihri Hatun’un siirlerindeki ayet ve hadislerin
tespit edildigi ayrintili bir ¢alisma da mevcuttur.?> Sair, sire isimlerini de siirlerinde
zaman zaman kullanmistir. Bunun en giizel 6rnegi Thlas s(residir. Bu sdrenin hem ismini

hem de lafizlarin1 misralarina tagimistir.

Inceledigimiz beyitte Mihri’nin dostuna igtenlikle hitap ettigi gorlilmektedir.
Dostum, beni Ihlas sdresinin hatirma o6ldiir de belalardan kurtar, diye ricada

bulunmaktadir.
“Dost be- hakk-1 Siire-i [hlds
Beni 6ldir beladan eyle halas”
M. H. (G., 67 /1)

Sair, asagidaki beyitte de Ihlas shiresinin birinci ayetinden iktibas yapmstir. ilk

misrada strenin Tiirkge aciklamasini, ikinci misrada Arapca lafizlarini kullanmistir.
“Hem ezelsin hem ebedsin hem Samed
Ey sifatr “kul hiivallahu Ahad”*>®
M. H. (Tz., 8)

Leyla Hanim Divani’nda fazlaca ayet ve hadis iktibaslar1 goriilmektedir. Sair:
“Munevver eyleylp Beglerbegi'n bag-1 behist-asa” diyerek methettigi beylerbeyi igin bir
tarih kaleme almig ve burada Taha slresini isim olarak zikretmistir. Taha sdresi,
Mekke’de yeni Miisliiman olmus kisilerin maddi ve manevi biiyiik sikintilar ¢ektigi ve
bir kisminin baskilara dayanamayarak Hz. Peygamber’in izniyle Habesistan’a hicret
etmek zorunda kaldig1 bir donemde nazil olmustur. Boyle sikintili bir donemde Allah’in
vadettigi zafer zamaninin yaklastig1 isaret edilerek, Hz. Peygamber’e ve onunla birlikte
iskencelere maruz kalan Miislimanlara Gimit verilmis, zafer miijdelenmistir.®’Fetih ve

zaferi miijdeledigi i¢in Leyla Hanim bu sGrenin ismini zikretmektedir. Sair, “fetih ve

25 Bkz. Remzi Agzikara, 15. Yiizyil divan Sairlerinden Adni, Avni, Cem Sultan, Mihri Hatun ve Cemali’de
Ayet ve Hadis Iktibaslari, (Yilksek Lisans Tezi), Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, 2016.

256 De ki, Allah ehaddir (tek ve benzersiz).

257 Bekir Topaloglu, “T4aha Stresi”, DIA, Istanbul: 2010, C.XXXIX, ss. 379-380.
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yardimla padisahin iyilik kapilar1 agildik¢a, Téha siresi hakki i¢in zalimlerin gozleri
kapansin” diyerek dua etmektedir.

“Acildik¢a der-i sevket-me’abi?™® feth u nusretle
Kapansun dide-i**® a ‘da?%° be-hakk-: siire-i "Taha"”
L. H. (T., 19/ 10)

Leyla, Edirne valisi i¢in yazdigi Tarihte, “Emanetleri hak edene verin” hikmdanin
uygulandigini ve Edirne halkinin bu durumdan memnun oldugunu ifade etmektedir. Sair,
“Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel ogiit
veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.”*®‘ayet-i kerimesine

iktibasta bulunmustur.
“‘Izz ile bu sal Edirne mansibin tevcih®®? idiip
"En ti'edd0" nassinin ma ‘ndsin kildi ‘ayin”
L. H.(T.,10/6)

Adile Sultan bir gazelinde, Sems, Duha, Rahman, Fatiha sOrelerinin isimlerini
zikretmis, Enbiya stresine iktibasta bulunmus, Fatihd’nin baska bir ismi olan “Seb’ul-
Mesani” tabirini kullanmistir. Bu siirelerin faziletlerinin 6n planda oldugu beyitlerin
ilkinde sair, “Sems ve Duha sdrelerinin sirrin1 bilen tftadeler nur gibi parlayan yizini
gorunce hayranlikla bakakalir” demektedir.

“Stre-i Sems ii Duha sirrin bilen Uftadeler

Vech-i pir-niirun gorelden valih®2 i hayran olur”

Peygamber Efendimiz’den bahsettigini anladigimiz beyitte “Ve seni ancak

dlemlere rahmet olarak gonderdik. *%*Ayetine iktibasta bulunarak, Efendimiz’in yiiziine

2% Sevket-medb: Sevketin barindig1 yer, viicut, kimse; padisah.
2% Dide: Goz.

260 A“da: En zalim, pek gaddar.

261 Nfis4 / 58.

262 Tevcth: Riitbe ve mevki verme.

263 \/alih: Sasakalmis, sasirmis.

264 Enbiya / 107.
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bakanlarin vahdet nurunu miisahede ettiklerini dile getirmistir. Sair, su hadis-i serife
telmihte  bulunmustur. "Allah’in  veli kullart  kimlerdir?" diye  soruldugunda
Peygamberimiz (s.a.v.) su cevabi vermislerdir: "Onlar 6yle kimselerdir ki, goruldukleri

zaman Allah (c.c.) hatira gelir."*%®
“Rahmeten Ii'l- ‘dleminsin nlr-: vahdetdir yuzin

Dilbera vechinde gordim stre-i Rahmén olur

Efendimiz’in, Hatemi’l-enbiya oldugunu ifade den sair, Kur’an hatimlerinden
sonra Fatiha siresi okuma gelenegimize deginmistir. “Allah’in kelam1 sende hatmoldu,
Fatiha sana nazil oldu, Seb‘u’l-mesani senin buyruklarina delil olur” diyerek Efendimiz’i

farkli bir tarzda yiiceltmistir.
“Sende hatm oldu kelamu'llah okundu Fatiha
Sare-i Seb ‘u'l-mesani®® hikmime biirhan olur”
A. S.(N.S.-K.,9/4,5,6)

Sair, Nar sOresi 35. ayet-i celilesinin basinda gecen, “Allah goklerin ve yerin
nirudur” beyanii satirlarina tasimustir. Alemlerin Rabb’inin kendi zatini sanina yakisir
bir sekilde ancak kendisinin anlatabilecegini belirtmistir. Ayn1 gazelin tUg¢unci beytinde
“Ye’tike’l-yakin?®" ifadelerine yer vermistir. Arif olup Hakk emrini tutanlara “yakin’?6®

sirrinin kesf olacagini bildirmistir.
“Hak buyurdu (NOr-: semdvdt-1 ve'l-arz) ayetin
Kendidir medh eyleyen zdtin o Rabbii’l-‘alemin”

A.S.(G., 141/ 1)

285 Taberf, 4 / 2731.

266 Seb‘u’l-mesani, sdzliikte “yedi” anlamindaki seb® kelimesiyle “katlamak, biikmek; iki katim almak”
manasindaki seny kokiinden mesnanimn (bir seyin kat1) ¢ogulu mesaniden olusur ve “tekrarlanan, iki
kattan ibaret olan yedi” anlamma gelir. Bu ifade, ayet ve hadislerde gegmektedir. Seb‘u’l-mesani’den
kastin Fatiha oldugunu kabul eden alimler oldugu gibi, Bakara-A‘raf arasindaki alt1 sire ile Y{inus
stiresinden (veya Enfal ve Tevbe nin birlestirilmis seklinden) olusan yedi uzun stire oldugunu belirtenler
de vardir. Ayrintih bilgi igin bkz. Abdulhamid Birnsik, “es-Seb‘u’l-Mesani”, DIA, Istanbul: 2009,
C.XXXVI, ss.261-262.

27 Hicr /99.

288 'Yakin, tasavvufta manevi bir haldir. Ayrintih bilgi igin tezimizin “Yakin” konusuna bakiniz.
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4.1. Lahmike Lahmi

Mihri Hatun, Leyld Hanim ve Adile Sultan’in divanlarinda oldukga fazla hadis-i
serife iktibas ve telmih yoluyla yer verilmistir. Sairlerimizin siirlerinde mana olarak
miisterek kullandiklar1 pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Fakat lafzi olarak “Lahmike lahmi”
ifadesini miisterek kullandiklarini tespit edebildik. Yalnizca lafzi miisterekleri ele alarak

tezimizin teferruatlasmasinin Oniine gegmek istedik. Hadis kitaplarinin higbirinde

269

rastlanmayan=>® ve Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye sOyledigi rivayet olunan “lahmike

lahmi, demmike demmi, ruhike ruhf, cismike cismi” yani “eti benim etim, kani benim
kanim, ruhu benim ruhum, cismi(cant) benim cismimdir” sdzlerini Mihri, “pak dini hakki

icin yakin ilmiyle bildi ve dedi ki ‘etin benim etimdir ™ seklinde kullanmistir.
“Hakki¢tin anun k’ana ol pdk-din
“Lahmuke lahmi” didi ‘ilme’l- yakin”
M. H. (Tz., 308)

Leyla Hanim, insan ve cinlerin Restlii’niin, ““etin benim etimdir’, cana ve bedene

nur 1siklarini sacan Haydar’dir” dedigini ifade etmistir.
“Didi hem “lahmiike lahmi” o Resilii’s-sekaleyn
Beden U cana viren nlr-: ziyd Haydar 'dir”
L. H. (G.,40/4)

Adile Sultan, Cehar Yar-1 Giizin i¢in yazdig kasidede, Hz. Ali’ye Fahri Alem
Efendimiz’in “etin benim etim” buyurdugunu, bu adlemde onun vasiflarinda birisinin

sonsuza dek bulunamayacagin dile getirmistir.
“(Lahmike lahmt) buyurdu Fahr-: ‘dglem sanina
Vasf U kadri bulamaz bi-siibhe hadd ii intiha”

A.S. (N.S.-K., 12/ 10)

%9 Giilcan Abbasogullari, a. g. t.’zin 27. sayfasinda, bu ifadenin, Allame Seyyid Hace Mir, Ilmii“l1-kitab
adli eserinde gectigini belirtmis ve su adresi kaynak gostermistir.
(http://www.haydarya.com/maktaba_moktasah/03/book_71/part06/03.html).
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5. HAZRET-I MUHAMMED (S. A. V.)

Islam’a gore, “peygamberlerin evveli Hz. Adem, &hiri de Hz. Muhammed
(s.a.v.)’dir.” Hz. Muhammed peygamberlerin Gstiinidir. Kur’an O’na nazil olmustur.

“Hatemii’l-enbiya” oldugu i¢in kiyAmete kadar baska peygamber gelmeyecektir.?’

“Hatemiyyet mesnedin lutf u sefa ‘at riitbesin
‘Uhdesine eyledin tevcih tekrimen ona

A. S.(Tev. K., 5/3)

Efendimiz’in biiyiikliigli biitlin insanlara uyarict ve miijdeleyici olmasindandir.
“Biz seni biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. >’ Ayet-i kerimesi

buna isaret etmektedir.
“Ey kerim U mazhar-: niir-1 Hudd
Sdh-1 iklim-i risalet Mustafa”’
M. H. (Tz., 54)

Sair, yeryuzlndeki fasik ya da facir olduguna bakmaksizin herkesin Peygamber
Efendimiz’den medet umdugunu su ayete telmih yaparak agiklamistir: De ki: “Ey

insanlar! Ben, Allahin hepiniz i¢in gonderdigi Resuliiyiim.*"

“Cihdnda fasik u facir kerem senden timid eyler
Sefa’at kil Habib-i Kibriydsin ya Resdlallah”
L.H. (G.,102/4)

Sairlerin en ¢ok muracaat ettigi ve hakkinda eser yazdigi sahsiyet, Hz.
Peygamber’dir. “Dogumu, isimleri, semaili, streti, mucizeleri, miraci, gazélari, hicreti,
sefaati, hadis-i serifleri” ile edebi eserlerimizde yer almistir. Hz. Peygamber’in hayatina
iliskin konulardan her biri hakkinda miistakil esereler yazilmistir. “Esma-i Nebf, Sire,
Mevlid, Mirac-ndme, Mdcizat, Gazava-1 Resil, Hilye, Semail, Hicret-name, Sefiat-

name, Kirk Hadis, Yiiz Hadis ve Bin Hadisler” érnek verilebilir.?"

210 Agah Sirr1 Levend, a. g. €., S.78.

211 Sebe /28.

272 Araf / 158.

273 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyat: Giris, Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2018, s. 126.
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Efendimiz (s.a.v.)’in, sakk-1 kamer ve parmaklarindan su akmasi mucizesini,

Adile Sultan’in beyitlerinde gérmekteyiz.
“Bir igdret ile sakk eyledi bedr-i kameri
Menba 1 feyz ii isdradt ‘aleyhi’s-salavat”
A. S.(N.S.-K,,1/12)
“O nuirun pertevi tutdu cihani

Donand ‘asikanin sevi can-i

Alatti parmagi Ab-1 revini
Diyelim cén  dil ile salavat”
A. S.(Mr.N., 3/3)

Edebi eserlerimizin bas taraflarinda tevhid ve minacattan sonra Hz. Peygamber
ovgilisiine yer verilmistir. Na’tlar sairlerin hem Peygamberimiz’e besledikleri sevginin bir
gostergesi hem de sairlerin siyer konusundaki bilgilerinin belirtisidir.?”* Mutasavvif
sairler en ¢ok da Peygamber Efendimiz’in tevecciihiine ndil olabilmek icin Efendimiz

(s.a.v.) hakkinda eserler yazmayi, eserlerini O’nun ismiyle sereflendirmeyi dilemislerdir.
“Divdanmina da rehber idiip tevfikin
Kil na’'t-1 Habibinde siihan-gl ya Rab”
L.H. (Kt.,4/2)
5.1.Hakikat-i (NGr-1) Muhammedi

Hakikat-i Muhammediyye fikrini ilk ortaya koyan tasavvuf blyuklerinden Sehl b.
Abdullah et-Tusteri, Allah (c.c.)’in ilk defa Hz. Muhammed’i kendi nurundan yarattigini
ileri siirmiigtur. Ancak hakikat-i Muhammediyye kavramini en giizel bigimde Muhyiddin
ibnii’1-Arabf ve Abdulkerim el-Cili agiklamistir.?”® Ibn Arabi’ye gore (Hakk’1) idrak, ayni

zamanda Allah’in isimlerinden birisi olan “Nur” vasitasiyla gergeklesir. Ve o nur, golge

214 Bkz. Emine Yeniterzi, “Na’t”, DIA, Istanbul: 2006, C.XXXII, ss. 436-437; Bkz. Mahmud Kaplan,
Klasik Tiirk Siirinde Hz. Muhammed (s.a.v), Istanbul: Nesil Yayinlar1, 2010.
215 Mehmet Demirci, "Hakikat-i Muhammediyye", D4, Istanbul: 1997, C.XXV, s. 179.
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bilinmeyen gaybda mimkuinlerin hakikatlerine yayilmistir. Nur olmasaydi, miimkiinler

adina bir hakikat zuhGr etmeyecekti. 27

Kur’an’1n “1s1k sa¢an nur” nitelendirmesi, sifilerce, “ntir-1 Muhammed’1, hakikat-
i Muhammedi, rdh-1 Muhammed-1” seklinde ifade edilmis ve bir varolus diisiincesi ortaya
ctkmistir. Bu diisiincede “1s1k sacan kandil”?’’ ve “Allah’tan gelen nur”?’® Hz.

Peygamber’dir.?"®

“GUl yuzln bdg-1 cihdna ‘arz olaldan husreva
Zdhir oldi sanki n0r-1 Ahmed-i Muhtar gul”’
M. H. (K., 12/18)

Mihri Hatun, Peygamber Efendimiz’e olan sevgisini zengin ifadelerle ve farkli
tiirdeki siirleriyle dile getiren bir sairdir.?®° Peygamber Efendimiz’i en giizel Tazarri’-

name’de anlatmustir.

Sair, TazarrG’-ndme’nin ilk beyitlerinde, Efendimiz’e “ndr-1 Hida ve risélet
ikliminin sahi, seriat tahtinin padisahi, miirsellerin sultani, mii’minlerin canani, ciirm ve
hatalarin tabibi” seklinde hitap etmektedir (54-68). Her seyden 6nce O’nun yaratilmig
oldugunu, riséletin taci oldugunu belirttikten sonra diinyaya gelmesiyle batiin &lemin
kiifirden kurtuldugunu, Kur’an ile fetih kapilarinin agildigini dile getirmistir (69-85).
Efendimiz’e uyanlarin cefa ¢gekmeyecegini, sunnetine uyanlarin iki cihanda bahtiyar ve
aziz olacagini akici bir sekilde siraladiktan sonra (86-90), “Ciirmiimi bildiim sefa ‘at kil
bana / Ya Resilalldh sigindum ug sana” seklindeki yakariglarla Efendimiz (s.a.v.)’den

glnahlari i¢in sefaat istemektedir (91-98).

Her sey yaratilmadan, insanlar, arz ve sema mevcut olmadan énce O’nun pak zati,

alemde zahir olmustur.

216 Nuran Déner, Tasavvuf Kiltirinde Hz. Peygamber Tasavvuru, (Doktora Tezi), Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dal,
2007, s. 6.

217 Ahzab / 46.

218 Maide / 15.

219 Bkz. Bilal Kemikli, Siiff Ask ve Oliim, Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2017, ss. 16-17.

280 Mihri Hatun, birgok na’t yazmis, Hz. Peygamber (s. a. v.)’i: Kerim, mazhar-1 niir-1 Hida, Habib,
Habibullah, Resdlallah, Tac-1 Resil, Sah-1 Tklim-i Risalet, Hatm-i restil, menba‘1 lutf u vefa, Sahib-
Kilah, Pak-din, Ebii’l ervah, Bedr-i dica, Kerimii rahmeten li’lalemin, Hayru’r resil, Kan-1 Kerem,
Giizin-i Enbiy4, Resdl-1 Kibriya, Afitab, Sultan ve Padisah sifatlartyla anmistir. Bkz. Giilsen Kaya, a.
g.t,s.23.
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“Gergi ahir zahir oldi zat-1 pakiin ‘aleme

Kamudan ma ‘nide sen geldiin cihdna ibtida

Olmus idiin sen harim-i sirr-1 mahrem ey Restil

Yogiken insan mevcid olmadin arz u sema”
M. H. (Tz., 102, 103)

Na’t, ovgii anlamina gelir. Yalnmiz “na’t” ve “nat-1 serif” denilince Peygamber
Efendimiz i¢in yazilanlar akla gelir. Dort halife, on iki imam i¢in yazilan na’tlar da vardir.
Divan edebiyatinda hemen hemen her sairin birkag na’tt bulunur. En bilinenler, Sabit’in,
Sami’nin, Nazim’in na’tlaridir. Nazim ¢ok naat sdyledigi i¢in “na’t-g0” olarak anilmistir.
Na’tlarin bazilar1 bestelenerek camilerde ve tekkelerde okunur. Na’t okuyanlara “na’t-

han” denir.%8!

282 mevcuttur.

Leyla Hanim’m, Efendimiz (s.a.v.) i¢in yazdigi mastakil na’tlar
Ayrica Ehl-i beyt’i s6z konusu ettigi mersiyelerde ve bazi gazellerde Efendimiz’e yer
vermistir. Sair “yA Resfilallah” redifli bes gazel nazmetmistir.®® Bu gazellerin birini

kisaca aciklamaya calisacagiz.

Sair, Efendimiz’e ezelden beri yanan bir kole oldugunu bundan da hig elem
duymadigin1 “Yanarsam nar-i ‘askinla yanayim yda Resilallah” sozleriyle ifade
etmektedir. Daha sonraki beyitlerde nefsine uyup ¢ok giinah isledigini, harim-i ravzaya
yliz siirdiigii halde, giinahlara muptela oldugunu itiraf ederek, “Kapinda boyni baglu bir

esirim dest-girim ol” seklindeki yakarislarla af dilemektedir.3

Sair Efendimiz’in niiblivvetinin her seyden 6nce var oldugunu soyle ifade
etmektedir: “Senin ay gibi parlak cemalin eflaki parlatti, YUsuf peygamber bile seni
gorseydi her seyini feda ederdi. Hz. Adem heniiz yaratilmamisken sen peygamberdin, bu

sirr1 hig kimsenin akli idrak edemez ya Restllallah.”

281 Agah Sirr1 Levend, "Dini Edebiyetimizin Baslica Uriinleri", Belleten, C.XX, 1972, ss. 35-80.

282 1 Tahmis ve 102, 103, 104, 105, 106. Gazeller, na’ttir. Bkz. Mehmed Daniyal Topal, a. g. t., s. 47.

283 Sairin 5 gazeli “ya Restlallah” rediflidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz hakkinda sair, Ahmed-i
Muhtér, Habib, Habfb-i Kibriyd, Mahbib-1 Hud4, Mahbiib-1 [lah, Mustafa, Nebi, Peygamber, Resiil,
Resllallah, Resll-i Ekrem, Restilii’s-sekéleyn, Sultdn-1 A‘zam, Sultan-1 Riisul, gah-1 Enbiya, gah-1
Mu‘azzam, sehen-sah gibi ifadeler kullanmaktadir. Bkz. Giilcan Abbasogullari, a. g. t., s. 29.

B4 H. (G, 105/1,2,3,4,5)
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“Senin mihr-i cemalin eyledi tenvir eflaki
Goreydi Yasuf eylerdi feda hep can u emlaki

Bu esrdra yetismez kimsenin hi¢ ‘akl u idraki
Dahi bi-riih iken Adem Nebi'nin kaleb-i paki

Oturdun sen niiblivvet mesnedine ya Resdlallah”

L. H. (Th., 1/3)

Adile Sultan Divani’nda, Peygamber Efendimiz’i biitiin yonleriyle kaleme
almistir. {lk yaratilan olmasi, varligi, niibiivveti, Hakk’a daveti, hadis-i serifleri,
mucizeleri, ashabi, Ehl-i beyt’i ve sefaatini, en giizel kelimelerle ifade etmistir. “IstirhAm
ez- Hazret-i Seyyidii’l-Enam” baslig1 altinda yazdigi manzimeye, alemde kimse yokken
sen Hud&’ya sevgiliydin, “sen olmasaydin higbir seyi yaratmazdum” nidasina nail olan
sensin, sozleriyle baglamistir. Diger misralarda pak ruhunu tasvir ederek, nibivvet ve
risalette Ustiin ve benzersiz oldugunu, dergahinin Beyt-i Ma‘mir’dan, Ravza’sinin ars-1
dzamdan tstiin oldugunu anlatmistir. Sair, Efendimiz’in yliziini gule, cemalini kudretli
aya benzeterek soz sanatlariyla siirini siislemistir. Yine de O’nu methetmeye kadir
olmadigini, ancak halini arz edip medet umdugunu, mahserde keremine nail olmak
istedigini dile getirerek sozlerine son vermistir. Diger sairler gibi “ey Muhammed, sen
olmasaydin esya mevcuda gelmezdi, Hakk’in nurusun ki insanlar Hakk yolunu seninle
buldu” demektedir.

“Nar-1 Hak ’szn kim seninle buldu réh-: Hakk 1 nas
Olmayaydin sen delil olmazdr esyd meded ya Muhammed ”
A.S.(N.S-K.,15/1,2, 3, 4,5, 6)
5.2. Alemlere Rahmet

En son peygamber olan Hz. Muhammed’in rolii, tam ve mikemmel vahyin
tasiyicist olarak Kur'an'da agik¢a beyan edilmis, aynmi sekilde onun tebliginin bitin
diinyay1 kusatmasi gerektigi pek ok ayette aciklanmistir.?® Sair ve mutasavviflar, Allah

285 “Biz onu alemlere rahmet olarak gonderdik.” Enbiya / 107.

101



Tedla’'nin, insanlara peygamber gondermesindeki ve bulutlar gondererek yagmurda

kendini ag13a ¢ikarmasindaki rahmet arasinda iliski goriirler. 28

Mihri, Efendimiz’in nebilerin baskani ve alemlere rahmet olmasini dile

getirmistir.

“Enbiyalar serverisin sen hemin
Ey kerim U rahmeten Ii'l- ‘alemin”
M. H. (Tz., 67)

Leyld, “olduk biz” redifli tahmisinde bu dinyada gurbetin esirleri olduk, bu
esarette duragimiz dert ve sikinti oldu diyerek hayiflandiktan sonra tek mutluluk
kaynagimiz sensin dercesine Efendimiz’e methiyelerde bulunmaktadir. O’nun sayesinde
timmet oldugumuzu, birlik sagladigimizi, Efendimiz’in alemlere rahmet oldugunu

belirtmistir.
“Cihan baginda sultanim esir-i gurbet olduk biz
Dil G candan dem-a-dem vakf-: derd ii mihnet olduk biz
Yine sayende sahim dahil-i cem ‘iyyet olduk biz
Miiyesser oldi mi1 bir iimmete kim iimmet olduk biz
Bu devlet Rahmeten-li'l- ‘dlemine yad Resiilalldh”
L.H.(Th.,,1/2)

Adile Sultan, diger sairlerimizin dile getirdigi manayi, Efendimiz’in yiiziinde
vahdet nuru gordiigiinii, Rahman stresi ile Efendimiz’in yiizii arasinda benzerlik kurarak

ifade etmektedir.
“Rahmeten li'l- ‘dleminsin nlr-: vahdetdir yuzin
Dilbera vechinde gordiim sire-i Rahmén olur”

A.S.(N.S.-K.,9/5)

28 Annemarie Schimmel, "Miisliiman Hayatinin ve Diistincesinin Bir Merkezi Olarak Hz. Muhammed
(s.a.v.).", gev. Zilfikar Durmus, , Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, C.111, S.9, 2002, ss.
395-415.

102



5.3. Alemin Varolma Sebebi (Levlake)

Hz. Peygamber’in altmis ii¢ sene gibi kisa bir zaman diliminde yasadigi cismani
hayatindan baska bir yonii vardir ki o da Allah’in disinda baska hi¢bir varlik yokken ilk
defa halk edilen hakikatidir. iste bu hakikat, alemin varolma gayesi, maddesi ve sebebidir.
Tasavvufta sik sik kullanilan ve kutsi hadis olarak da rivayet edilen, “Sen olmasaydin

kdinat: yaratmazdim”?®" (Levlake...) ifadesiyle bu hakikat anlatiimaktadir.?®
“Og Hak'un gorkli Habfbin kim didi "'Levlak" ana
Enbiyalar serveridur Ahmed-i Muhtdr''n o6g”
M. H. (Tz., 177)

Leyla Hanim Divani’nda “levlak” kelimesi gegmese de anlam olarak bu inanci
islemistir. Sair, “Adem toprakla su arasinda iken ben peygamber idim.”**hadis-i serifine
telmih yaparak, Peygamber Efendimiz’in hakikat nurunu ve Segilmis oldugunu dile

getirmistir.
“Yaradilmazdan evvel padisahim hep bu ‘alemler
Cenab-1 Hakk ile sen dsindsin ya Res(lallah”
L. H. (G., 103/3)

Adile Sultan, Efendimiz’den medet istedigi misralarda, biitiin kainatin
O’nun hatiria yaratildigini, heniiz insanoglu yaratilmamisken bile Hiida’nin sevgilisi

oldugunu nazmetmistir.
“Levlak hutbesiyle oldu sana nida meded ya Muhammed
‘Alem-i Adem yokken oldun mahb@b-: Huda meded ya Muhammed ”
A.S.(N.S.-K.,16/1)
5.4. Salavat-1 Serife

Salavat-1 serife hakkinda, Kur’an-1 Kerim’de “Allah ve melekleri peygambere

salavat okuyor ey Tman edenler siz de ona salat u selam okuyunuz.”?® buyurulmaktadir.

287 Aclani, 11, 164; Hakim, el-Mistedrek, 11, 615.

288 Mehmed Demirci, a. g. m.

29 Tirmizi, “Menakib”, 1; Miisned, IV, 66; V, 379; Aclini, I, 265; Abdiilkerim el-Cili, 11, 37.
290 Ahzab / 56.

103



Hz. Peygamber de “Bir kimsenin isi zorlaswrsa bana salavit okumayr artirsin. Ciinkii
bana okunan o salavat her tiirlii sikintiyr giderir, riziklar: artirir, ihtiyact temin eder.”?%
ve “Kiydamet giintinde yamimda durmaya en layik olan, bana en ¢ok salavat okuyandir.”
292hyyurmustur. Yine Hz. Peygamber “Asil cimri o kimsedir ki, yaninda adim anildiginda
bana saldt okumayandir”®? buyurarak salat u selam okumanin faziletlerini beyan

etmislerdir.2%

Sairler de her firsatta Hz. Peygamber’i anarak, O’na ¢okga salat u selam
gonderilmesine vesile olmus, hem de siirlerinde bizzat salavat getirerek sefaat

ummuslardir.
“‘Adile ‘Gcizeye merhametinle nazar et
Ey seh-i taht-1 ‘indyat ‘aleyhi's-salavat”
A. S. (N.S.-K,1/13)

Buyuk veya kicuk, astronomiden cografyaya, tarihten tipa kadar dini, ilmi ve
edebi bitlin eserlerin, Cenab-1 Hakk’a hamd mabhiyetinde “hamdele”, Hz. Peygamber’e
salat ve selamda bulunmak Uzere “salvele” ile baslamasi Islami bir gelenek halini
almustir.?® Bu gelenege uyan Leyla Hanim, gazelinin ilk beytinde Efendimiz’in yiiziinii
Ka’be’ye benzeterek, o nuru gorenlerin kira olarak salavat getirmesi gerektigine isaret
etmistir. Halk arasinda damadin, gelinin yiiziinii gérmek icin verdigi hediyeye yiiz

gorimliigii denir. Sair, Efendimiz’in yiizlnU gérenlerin bedel olarak salavat getirmesini,

yiiz goriimliigli verme adetine tesbihle kullanmistir.
“Ka 'be yiizinde niir1 goriip didi Ahmede
Miizdiine®®® vireliim salavatn Muhammede ”

L. H. (G., 168 /1)

21 Kara Davud, Delail-i Hayrat Serhi, Istanbul: Rahmet Yayinlari, 1975.

292 Tirmizl, “Salat”, 446.

2% Tirmizi, “Daavat”, 100.

2% Ahmet Yilmaz, "Tiirk Edebiyatinda ‘Esma-i Nebeviyye-i Serife’yi Tadat Gelenegi ve
Miistakimzade’nin Mir’atii’s-Safa Isimli Risélesi", ISTEM, S.4, 2004, ss.159-172.

2% Emine Yeniterzi, "Tiirk Edebiyatinda Na'tlara Dair", ed. Hasan Celal Giizel vd., C.XI. Tiirkler, Ankara:
Yeni Tiirkiye Yaymlar, 2002, s5.762-767.

2% Miizd: 1. Ucret, karsilik,
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Adile Sultan, Efendimiz (s.a.v.) igin yazdigi na‘tlarin birinde, “‘aleyhi's-salavat”
ifadesini redif olarak kullanmis, murabba seklinde yazdigi diger na‘tin son misralarini da
“Diyelim céan i dil ile salavat” seklinde tekrarlamistir. Sairin, “Kim bana bir salavat
getirirse Allah Teéla bu yiizden o kimseye on misli magfiret eder.”?*"hadis-i serifindeki

mujdeye talip olmasindan dolay1 bu tekrarlart yaptigini sdyleyebiliriz.
“Fahr-i ‘alem seref-i zdt ‘aleyhi's-salavat
Mazhar-: niir-1 sa ‘adetdir ‘aleyhi's —salavat”
A. S.(N.S.,1)

Bursali Ismail Hakk1’ya gore sayilamayacak kadar ¢ok salavat vardir: “Miikdsefe
ehline gére on iki bin civarindadir. Nakledilen salavitlardan®® baska kesf ile bilinen
salavatlar?® da vardir ki bunlart her asirda zevk-yab-1 ehl-i tahkik bilir.”3%° Mihri’nin
zikir ehli oldugu bu musralardaki cokluk ifadelerinden anlasilmaktadir. Efendimiz’in
ailesine ve sahabelerine gokca salavat getirelim ki arasat guni gunahlarimiz, litfedilip

affolunsun niyazinda bulunmaktadir.
“Lutfidiip ‘afv eyle ciirmimizi yevm-i ‘arasat
Idelim dline ashabina yiiz binsalavat”
M. H. (Mer., 8/27)

Dervislerin salavat-1 serifeye bu kadar ¢ok 6nem vermesinin bir diger sebebi de
seyhi tarafindan dervise, salavat-1 serife virdleri verilmesidir. Dervis yaptig1 giinliik virdin
sonunda salavat getirir. Cuinkii “Ism-i Celal (Allah) zikriyle génliinii ateslendiren miirid,
ancak ‘salat u seldm’ in iliman, rahatlatici iklimine signarak teselli bulur.”*'Adile
Sultan, Hiida nin zikriyle yanan yiiregi ve 151k sagarak donen yildizlar arasinda benzetme
kurarak, zikir sonrasi coskunluk halini arz etmektedir. Zikrin sonunda getirilen salavati,

dortliikk sonunda hatirlatarak usule de uymaktadir.

“Dikildi niirdan a ‘la direkler

297 Muslim, “Salat”, 70.

2% Salavat-1 Menkdle.

299 Salavat-1 Kesfiyye.

300 Hiir Mahmut Yiicer, “Tarikat Geleneginde Salavat-1 Serife ve MiistakimzAde’nin Serh-i Evrad-1 Kadiri
Adli Eseri”, Tasavvuf Dergisi, Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S.15, 2005, s. 254.

301 Mahmut Ycer, a. g. m., s. 260.
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Yanip ‘ask-1 Hudad ile yiirekler

Doner ‘askiyle Hak der de felekler
Diyelim can G dil ile salavat”

A. S.(Mr.N., 2/5)

6. SEFAAT

Arapga bir kelime olan sefaat sozliikte, “aracilik yapmak, vesile olmak, dua
etmek” anlamlarina gelmektedir. Genel anlamiyla, “sefaat eden kisinin, bir kimsenin
herhangi bir menfaate erisebilmesi ya da zarardan kurtulmasi igin yiksek bir makama
yalvarip yakararak istekte bulunmasina” denir.3%2 “Vesile, tevessiil, dua, magfiret, meded,
imdad, aman” kelimeleri sefaatle iliskili kavramlardir. Dilimize akseden bu zenginlik,

“Sefaat-name”, adinda bir edebi tiiriin dogmasini saglamistir.

Leyla Hanim, Mihri Hatun ve Adile Sultan sefaate cin1 goniilden inanmakta ve
siirlerinde Allah (c.c.)’tan, Efendimiz (S.a.v)’den ve bagl olduklart tarikatin
miirsidlerinden sefaat dilemektedirler. Fakat en ¢ok Efendimiz (s.a.v.)’in sefaatini uman

siirler yazmislardir.

Tasavvufun, “Dovene elsiz, sdvene dilsiz” olmak ilkesini, sefaate ermenin

gerekgesi gibi goren sair, tevhid ilminden ayrilmamay1 da nasihat etmektedir.

“Seni dogup sogene kil du‘d
Ta sefi‘ ola Resil-i Kibriya

Sefi“ olmak dilersen ger ResUl
‘Ilm-i tevhid ile da’im yoldas ol
M. H. (M., 12, 13)

Leyla Hanim kisa ve 6z ifadelerle sefaate olan inancini siirine yansitmistir. Sairin

yarindan kast1 ahirettir. Ahirette Efendimiz’in sefaatine nail olursa hig siiphesiz Allah’in

302 Akif Akay, Islam Inancinda Sefaat, (Doktora Tezi), Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Kelam Bilim Dali, 2012.
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affedecegini beytinde agiklamistir. Aracinin hatirt biiyiik olursa af da o derecede biiyiik

olacaktir.

“Kuluna itse sefd at yarin
Afv idersin ami bi-sek yd Rab”
L. H. (Kt., 2)

Tarikat ehli olanlar, ermislerin, velilerin ve seyhlerin ister hayatta olsun isterse
ahirete intikal etmis olsun sefaat edecegine inamir.3® Asagidaki beyitte sdir, Hz.

Mevlana’nin, dergaha hizmet eden mintesibine sefaat etmesini dilemektedir.

“Mahserde ya Rab Hazret-i Monld ola sefi*
Eylerdi zira dergeh-i hiinkdra hidmet ah”
L. H. (Mer., 4/ 26)

Sefaat var midir, yok mudur tartisila dursun, stfiler Efendimiz’in liituflarina bu
dinyada nail olduklari i¢in yakin bilgileriyle konusurlar ve yazarlar. Aslinda bir sUfi
“Sefaat ya Rasilllah” derken, Hz. Peygamber’in ahiretteki sefaatini degil, su andaki
sefaatini istemektedir.3%* Adile Sultan’in kit’asindaki ilk iki misra, sanki hayatta olan
birine hitap ettigi kanis1 olusturmaktadir. “Senin gibi bir dostum varken yanimda,
bagkasina halimi arz etmem” diyen sairin sozleri, Hz. Peygamber’i her an yaninda
hissettiginin, hatta hissetmekle kalmayip yardimina nail oldugunun ispati gibidir.

Kapisindan ayrilmayan bir aciz olusunu son misrada dile getirmektedir.

“Var iken dest-girim sen gibi bir sdh-1 ziganim
Kime ‘arz eyleyem eyle meded hal-i perisdnim
S6zin makbil-1 dergdh-1 Hudadwr ulu sultdnim
Kapinda ‘Adile kemter gedddir ya Resila'llah”

A. S.(Mr.N.,6/2)

Adile Sultan, Efendimiz (s.a.v.)’in Hakk katinda iistiinliigiinden®®® bahsederken,

en son peygamber oldugunu ve sefaat etme riitbesine layik goriildiigiinii belirtmektedir.3%

308 Uludag, a. g. e., s. 448.

304 a.g.e.,s. 449.

35 Fuyzdli, a. g. e., s. 82.

306 Sefaat etme hakki igin bkz. Akif Akay, a. g. t.; Emrullah Yiiksel, "Islamda Sefaat Yetisi", Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.5, 2002.; Saban Ali Diizgiin, Islam Inan¢ Esalari, ed. Saban
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“Hatemiyyet mesnedin lutf u sefa ‘at riitbesin
‘Uhdesine eyledin tevcih tekrimen ona ™
A. S. (Tev.K.,5/3

7. MEZHEP

Mezhep, Arapg¢a’da gitmek anlamina gelen “zehebe” fiilinden tiiretilmistir,
kelime olarak “gidilen yol” anlamina gelmektedir. Islam diisiincesinde mezhep denilince,

siyasT - itikadi ve ameli - fikhi mezhepler akla gelir.3%

Mihri Hatun, Adile Sultan ve Leyla Hamm siirlerinde mezhep kavramini
kullanmigtir. Sairlerin bahsettigi ve dahil oldugunu beyan ettikleri mezhep, ask
mezhebidir. Bu kavrami Y0Onus Emre de dahil olmak iizere pek ¢ok sair, siir ve

hikmetlerinde kullanmustir.
“ly ‘dsikan iy ‘dsikan ‘isk mezhebi dindiir bana
Gordi goziim dost yiiziini yas kamu diigiindiir bana "%
Y.E.(7/1)

Mihri, hatiple konustugu satirlarda, dervislerin adetinin sevgiliyi sevmek
oldugu sdylemektedir. Hatibe, “akilliysan bu mezhepten ayrilma ve ariflerden ol” diyerek

tavsiyede bulunmaktadir.

‘Adeti monlalarun mahbdb sevmekdiir hatib
‘Akil isen mezhebiin yitirme ‘driflerden ol
M. H. (Mf., 7/ 1)

Ask mezhebinin muntesiplerinden olan Leyla, “Ask” ile ilgili remizleri ustalikla
kullanmistir. Giil, biilbiil, Mecnlin benzetmeleriyle ask mezhebine kendi yorumunu
katmustir. “Sevgiliyi goruince bulbul gibi feryat ederim, vuslata erince de, eski feryatlarimi

hatirlarim. Ask yolunda &yle ustayim ki Mecnlin bile benim yanimda acemi kalir, ona

Ali Diizgiin, Ankara: Garafiker Yaynlar1, 2013, s. 206; Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, lyas
Celebi, Islam’da Inang¢ Esaslart, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013, s. 275.

307 Hasan Onat, Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinin Temel Kavramlar1”, Islam Mezhepleri Tarihi,
Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015, s. 42.

308 Y {inus Emre, Yiinus Emre Divdni, haz. Mustafa Tat¢1, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi, s. 8.
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dahi ders veririm” dedikten sonra, “benim imanim sevgilinin giil yiiziinedir, goriillmemis

bir divane oldugum igin sanim yiirtimiistiir”, diyerek halini arz etmistir.

“Dilberi gordikce bulbil gibi feryad eylerim
Vasl-1 yari buldigim dem fiirkati yad eylerim
Mezheb-i ‘askda hele Mecniin't irsdad eylerim

NQr-z vech-i dilberdna yok mi imdnim benim

’

309

Turfa®™ mecnOnum ki bi- ‘akl olmadwr sanim benim’

L. H. (Mh., 4/3)

Asik, ask mezhebinde yanmakta, ayriligin kavurucu sarabimi icerek tekrar tekrar
ve daha siddetle kavrulmaktadir. Sevgilinin agyara yiiz vermesi asig1 ¢aresizlik iginde

kivrandirir. Dayanilmaz raddeye gelen asik bu acilardan kurtulus yolunu aramaktadir.
“Bu mezhebde ‘aceb lutf u miiriivvet yok m1 ‘ussaka

Viriip agydra yiiz Leyld'yt itdin cevr ile nd-sad”
L. H. (G., 23/5)

Adile Sultan, siirlerinde diger iki sairden farkli olarak mezhep kavramimi gergek
anlaminda kullanmistir. Bu misralardan sairin inag¢ diinyasi hakkinda bilgi edinmekteyiz.
Sair, ashab1 ve on iki imam1 hem sevdigini hem de onlara tabi oldugunu agiklamistir. Ebi
Hanife Hz.’nin nin mezhebini “sakinanlar i¢in yol gosterici” ayetleriyle vasfeylemis ve
Hanefi mezhebinden oldugunu ifade etmistir. Bakara sdresi 2. ayetini iktibasla satir iginde

kullanmustir.
“Tabi ‘iz ashaba on iki imama hem muhibb
B(O-Han;ife mezhebimizdir (hiden li'l-mittekin) ”
A. S.(Tev.K., 1/6)

309 Turfa: Goriilmemis, yen, tuhaf, sasilacak sey.
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DORDUNCU BOLUM
111. iHSAN BOYUTU
A. IHSAN

Ihsan, sozliikte “giizel olmak” manasmna gelen “hlisn” kokiinden tiiretilmis bir
mastar olup genel olarak “baskasina iyilik etmek ve yaptigi isi gilizel yapmak” anlaminda
kullanilmaktadir.®* Birr, ma‘rf, hayr, kerem, minnet, infak, fazilet, cémertlik, hilm

kavramlar1 ihsana yakin kavramlardir.®!*fhsanda bulunan kisiye “muhsin” denir.

Ihsan denilince akla “Cibril hadisi” diye bilinen meshur hadis-i serif gelmektedir.
Bu hadiste gegen, Hz. Peygamber’in, “/hsan, Allah’t goriir gibi ibddet etmendir; ¢iinkii

sen O’nu gérmesen de O seni gérmektedir’32

seklindeki agiklamasi ihsanin en giizel
tanimidir. Din ilimlerinin kaynagi niteligindeki Cibril hadisinin belirledigi gergevede,
“iman, Islam ve ihsan” tanimlar1 ile ilgili ortaya ¢ikan, sirasiyla kelam, fikih ve tasavvuf,
birbirini biitiinleyen 1stilahlardir, bu kavramlar ayni1 zamanda dinin de temelini teskil
eder.®® Dinimizin ¢izdigi cercevenin disinda bir yerlere yerlestirilmeye ¢alisilan
tasavvuf, aslinda dinin ruhu ve 6zudir. Tasavvuf kullugu ihsan mertebesinde yasayabilme

ogretisi ve cabasidir.34

“Tasavvufi egitimin sonucunda kisinin iman a¢isindan yakin elde etmesi, amel
agisindan ubudiyyet makamina yiikselerek kulluk gorevlerini ihsan mertebesinde

ifa etmesi hedeflenir.”31°

Thsan kelimesini Mihri, Leyla ve Adile cogunlukla mersiye, kaside ve tarihlerde,

siire mevzu olan sahsin 6zelligi olarak belirtmislerdir. Bazen de siirlerini sunduklari

310 Kur’an-1 Kerim’de ihsan kavrami hem Allah’a hem de insanlara nispet edilerek yetmisi askin ayette
mastar, fiil ve isim seklinde gegmekte, bu ayetlerin bir kisminda “baskasina iyilik etmek”, bir kisminda
“yaptig1 isi giizel yapmak” manasinda, ¢ogunda ise herhangi bir belirlemeye gidilmeden mutlak
anlamda kullanilmustir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Thsan”, D4, Istanbul: 2000, C.XXI, s. 544.

311 Qaadettin Altimsik, Kur’an’da Ihsan Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, 1999.

312 Byhard, “Tefsir”, 31 /2, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1.

813 {dris Tirk, Tasavvuf Diisiincesinde Ibadetlerin I¢ Anlami, (Doktora Tezi), Izmir: Dokuz Eylil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, 2009. s. 125.

314 Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiiltiirii Sohbetleri 2: Iman, Islam, Ihsan”, BILEM TV, 12.11.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=c8xWSylyD3c&t=62s, (23.11.2020), 21.07.

315 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, Istanbul: 2011, C. XXXX, s. 120.
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zatlardan ihsan beklediklerini dile getirmek i¢in kullanmislardir. Miinacat ve na’tlarda ise

manevi ihsana nail olmay1 dilemislerdir.

Asi8a az da olsa sevgiliyle yakinlasmak ihsan edilse, gelecekte saadet ehli olmasi
icin yeterlidir. Tasavvufi manada yorumlayacak olursak. Bir an bile ihsan makamini elde
etmek Hakk asiklari i¢in bir omiir saadet kaynagidir. Ciinkii bir an bile sevgiliyle
yakinlagsmak, asig1 tatmin etmez bilakis istiyak: artar ve tekrar o kurbiyyeti elde etmek
icin miicahedeye devam eder durur. Neticesinde ihsan onun igin bir anlik hal olmaktan

¢ikarak, makam halini alir.

“Bana ikbdl i sa ‘ddetde yeter mansib-1 cah*®

Vaslunun semmesit’ ki geh ola ihsan-geki 1318
M. H. (K., 8/19)

Kalp hanesi Hiida’nin evidir, Ylnus Emre Hz.’nin “Goniil Calab'un tahti géniile
Calap bahd: / Iki cihdn bed-bahti kim goniil yikarisa®' siirindeki sozlerin manasini

terennlim eden sair, ihsan kelimesini, gordiigii bir iyilik i¢in kullanmistir.

“Hane-i kalbimi ma ‘mir idiip ihsdniyla
Eyledi beyt-i Hudad'y: yed-i lutfiyla bina”
L. H. (Tch., 7/ 24)
Adile Sultan dua niteliginde yazdig1 beyitte: “Biitiin hallerimi bilirsin ilmin

kaynagi olan Rabb’im, feyiz ve ihsaninla bana yardim et!” diyerek Rabb’inden ihsan

beklemektedir.

“Ciimle ahvalim sana ma lumdur ilmin muhit

Feyz u ihsaninla imdad et bana yd Rabbend”

A.S. (K., 1/5)
1. NEFS

Tasavvufun temelini olusturan diisturlarin basinda nefis terbiyesi (tezkiyesi),

dedigimiz manevi bir miicadele (miicihede), gelmektedir. Insan, sahis, ferd, ruh-1 insani

316 Cah: Ttibar, makam, mevki.

317 Semme: Pek az sey.

318 Thsan-sekil: lyilik, ihsan, lituf seklinde. Bkz. Tugba Biyik, a. g. t.

319 Y{inus Emre, Yiinus Emre Divdni, haz. Mustafa Tat¢1, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, (299 / 5),
S. 243.

111



ve ruh-1 hayvani, insanin hakikati demek olan nefs®? gifiler tarafindan, kotil huy ve
davraniglar olarak algilanmaktadir. Kuseyri’nin tabirine gore bu davraniglar illettir ve
kulun illetli vasiflar iki gesittir: ilki iradesi ile kazandig1 giinah ve isyan, ikincisi kotii
huylardir. Hastalik olarak da adlandirilan nefse uyma hali, tedavi gerektirir. Uygulanacak
olan tedavi metotlarinda ufak farkliliklar olsa da temel yontemler aynidir. Az uyumak, az

yemek, az konusmak ile arzu ve isteklerin tersine hareket etmek gerekmektedir. 32

Mihri Divani’nda “nefs”, “kendi, canli” manasinda, on dort yerde gecmektedir.
Divanda nefs, seytan gibidir, kalbe vesvese verir. Nefs, ugursuzdur, insanin boynunu
baglayici, derde miiptela edici, insan1 bezdiren Ozelliklere sahiptir. Nefse uyanlar,
iyiliklere eremez. Insanin dmriiniin bos gegmemesi icin nefse muhalefet etmesi gerekir.
Nefis tezkiyesi i¢in kanaat kosesine g¢ekilmelidir. Akli olanlar nefsine karsi zalimlik

etmelidir.®??Nefsiyle miicadele edenler ancak Allah’a erenler olacaktir.
“Nefstini ten hanesinde ¢cek kand ‘at kiincine
Kim seni esrar-i1 gayba irgiire bu a¢lhk”
M. H. (G., 771/3)

Heva ve heves, nefsin istekleri i¢in kullanilan kelimelerdir. Leyla Hanim
Divani’nda on (i¢ yerde heva / heves, dort yerde de nefis kelimesi gecmektedir.3> Nefsi
kafir olarak nitelendiren Leyla Hanmim, kendini gunaha iten, kalp nurunu o6rten bu

diismandan kurtulabilmek i¢in Peygamber Efendimiz’den yardim dilemektedir.
“Su kdfir nefs elinden bu dil-i bi-careyi kurtar
Yeter ciirm U kabahatdan usansun ya Resalallah”
L. H. (G., 106/ 4)

Adile Sultan da génliine séz gegiremeyenlerdendir. “Bos yere fani diinyaya
aldanma, nefsinden ge¢mek i¢in Hakk’a rica kil, baki olan agka gel” diyerek nefsini yola

getirmeye caligsmaktadir.

“Goniil avare gezme terk edip fani cihani gel

320 Omer Nasdhi Bilmen, Din ve Felsefi Ahlak Liigatcesi. Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1967.

321 Bkz. Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981, s. 222.

%22 {lyas Kayaokay, Klasik Tiirk Siirinde Nefs, Firat Universitesi, (Yiksek Lisans Tezi), Elaz1g: Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali, 2017, s. 269.

32 Mehmet Daniyal Topal, a. g. t., s. 99.
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Nefisden gec rica kil Hakk’a baki ‘aska yahu gel”

A.S. (G., 96/1)

1.1. Nefs-i Emmare

Nefs, tasavvuf onderleri tarafindan, smiflara ayrilmistir. Manevi ylkselisteki

mertebeler, degisik sekillerde tasnif edilmistir. En ¢ok bilinen yedili tasnif soyledir:

1)
2)
3)
4)
5)

6)

7)

Nefs-i Emmare: Insana kotiiliigii emreden nefis.3?,

Nefs-i Levvame: Yaptiklarindan pismanlik duyan nefis.3?

Nefs-i Miilhime: Allah tarafindan ilham alan nefis.3

Nefs-i Mutmainne: Kotu ve girkin sifatlardan arinmig giizel ahlak ile hemhal

olmus nefis.3?’.

Nefs-i Radiyye: Kendisi hakkinda tecelli eden kaza hikiumlerine tereddutsiiz

teslim olup riza gosteren makamdir.32

Nefs-i Mardiyye: Kulun Allah’tan, Allah’in da kulundan razi oldugu
makamdir.3%°

Nefs-i Kamile (Safiyye): Kemale ermis nefistir.

Nefis mertebelerinden ilki olan emmaére nefs, inceledigimiz divanlarin ti¢iinde de

miisterek olarak gegmektedir. Mihri, TazarrGi’-ndmesi’nde, nefsi emmareye uymakta

miidavim oldugunu belirtirken, ikinci misrada, “nasil olur da Allah’a verecegin

hesaptan korkmazsin?” seklinde kendini sorguya ¢ekmistir. Aslinda bu sorgu hali

nefsi emmare mertebesinde olan birinin hasleti degildir. Bu ifadeler sdirin tevazusunu

ele vermektedir.

“Nefs-i emmareye mi uydun miadam

Gelmedi mi kalbune yevmU'l-kzydam

Ciirm ii ‘isydn oldy ey dil ¢iinki her dem hii sana

824 y{suf / 53.

325 Kiyame / 2.

326 Sems / 8.

327 Fecr / 30.

328 Sems / 28.

329 Bkz. Eb( Nasr Serrac T0sf, a. g. €., ss. 354-357.
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Nefs-i emmareye uydun gelmedi korhu sana”
M. H. (Tz., 118, 121)

“Nefs genellikle ¢ocuga benzetilir. Cocugunu siitten kesmek isteyen anne nasil
cocuguna direnir ve bu direnmede iradesini ortaya koyarak muvaffak olursa, nefs-i
emmare ile basa c¢ikmak i¢in saglam bir sekilde kararlilikla micadele etmek
gerekir.”30Adile Sultan, nefs-i emmarenin kétiiliige meyleden yoniine dikkat cekerek,

onu saglam bir miicadele ile uzaklastirip, bu kotii durumdan kurtulabilecegini isaret

etmistir.
“Nefs-i emmare fesada turmayp da meyl eder
Nara yak onu halas et bu ‘addvetden beni”
A.S. (G., 159/5)
2. MUCAHEDE

Sozliikte “giic ve gayret sarf etmek, bir isi basarmak i¢in elinden geleni yapmak”
anlamindaki “cehd” kdklinden tireyen miicahede kelimesi, tasavvufun ilk dénemlerinden
bu yana terim olarak kullanilmaktadir. Terimin icerigi, “direncini kirana kadar insanin
seytanla, ibadetleri Allah’in emrettigi sekilde yerine getirinceye kadar nefsiyle ve
cephede diismanla cihad etmesi” seklinde siralanmustir.®*  “Allah ugrunda hakkiyla
micahede ediniz”®¥ ve “Allah yolunda mallarimiz ve canlarimizla cihad ediniz”®

mealindeki ayetler miicahedenin iig tiiriinii de agiklamaktadir.

Mucéhede icin dille, kalple, ruhla ve sirla yapilan zikir tavsiye edilir. Genellikle
tasavvufta 6nem verilen “az yeme, az konusma, az uyuma, inziva, zikir, fikir, seyhe
gontilden bagli olma” ilkelerine Halvetilik’te hassasiyetle uyulur. Miisadhede mertebesine
ulagmak igin miicahede sarttir.®3* Mihri, Halveti geleneginden aldig1 terbiye ile “cehd”

ifadesini nefs i¢in kullanmis ve miicahede ederek sevgiliye ulasirsin mesaji vermistir.

330 Eb( Nasr Serrac T0sT, a. g. e., S. 556.

331 By siralamayt ilk Hatim el-Esam’in yaptigi goriilmektedir. Bkz. Siileyman Uludag, “Miicahede”, DIA,
Istanbul: 2006, C.XXXI, s. 440.

332 Hac/ 78.

333 Tevbe /41.

3% isa Celik, Birol Yildirim, “Halvetiye Geleneginde Etvar1 Seb’a / Nefsin Mertebeleri”, Tiirk Kiltiirii ve
Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, S.86, 2018, s. 27.
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Nefsini 1slah edenler Allah’a hakkiyla teslim olmus ve fani olanin zulmiinden azade
olmus demektir. O makama gelen insan, hacca gitmeden de Kébe’ye, sevgilinin evine
konuk olur.

335 zahmetin

“Cehd idup didara ir cekme beriyye
Idegor Ka ‘be tavaf™n itmeden huccaclik”
M. H. (G.,77/4)

Sair, haksizlik ve hata yaparak insanlarla miicadele edecegine nefsinle miicadele
et, seklinde tembihte bulunurken, zalimligiyle iin yapmus, Haccac-1 Zalim’e>*® telmih

yapmis, onun yakip yikmasindaki siddeti, nefis miicahedesinde 6rnek olarak gostermistir.
“Nice bir na-hak yere kanlar dokersin zulm ile
Var ise ‘aklun gel eyle nefsiine Haccac'lik”
M. H. (G., 77/ 5)

Leyla’nin nefs elinden serzenisleri bitmemekle beraber, elinden tutacak dost
arayist da devam etmektedir. Yine nefis diismaniyla girdigi miicadeleyi kaybedip esir
oldugunu dillendiren sair, Peygamber Efendimiz’in damadi Hz. Ali’ye, istimdat

etmektedir.
“Oldum yine nefse esir
Ahvalime sensin habir
‘Asilere lutfun kesir
Leyla'ya sen ol dest-gir
Ey Saki-i Kevser ‘Ali
Damad-: Peygamber ‘Ali”

L. H. (Ms., 1/5)

335 Beriyye: Halk, insanlar, yaratik.

3% Tam ad1 Ebi Muhammed el-Haccac b. Y(suf b. el-Hakem es-Sekafi (d. 41 (661, 6. 95/714) dir. Halife
Abdiilmelik b. Mervan zamaninda ordunun basina getirilmis, cebbar ve kan dokiicii gibi sifatlarla anilan
bir Emevi komutanidir. Emevilere muhalif olan 120.000 kisiyi 6ldiirtmiis, (kimi kaynaklarin iddiasina
gore iki yiiz bin) yiizbinlerce insana da zulmetmisti. Mekke’ye girdiginde orayr yakip yikmus, hatta
¢ikan yangindan Kabe bile zarar gormiistiir. Bkz. Iskender Pala, C.XIV, Divan Siiri Sozliigii, s. 180;
[rfan Aycan, “Haccac b. Yasuf es-Sekafi”, Di4, Istanbul:1996, ss. 427, 428.
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Adile, nefs ile miicadeleden bahsederken, “cihdd-1 ekber” tanimlamasini
kullanmistir. Bu tanimlama ile Efendimiz’in Tebiik seferinden doniisiinde sarf ettigi
sozlerine isaretle telmih yapmustir. Efendimiz: “Kicuk cihaddan buylk cihada
doniyoruz.” *3¥ hadisinde kalabalik bir ordu ile katildig1 Tebiik seferini "kiigiik cihad"
olarak tanimlarken, nefse karsi verilecek miicadeleyi "buyuk cihad" olarak
vasiflandirmistir. Adile Sultan tasavvuf bilyiiklerini, daima nefsiyle cihad edenler olarak
tarif ederken, hacilarin baskanlar1 oldugunu, Kabe’ye ask ile en onde varanlardan
olduklarini anlatmistir. Sair, Kabe’yi, mecazi anlamda kullanmistir. Kabe sevgilidir,
Allah (c.c)’tir. Mii’min kalbinin Kabe’ye benzediginden yola ¢ikarsak, gonle girenlerin

en sereflileri bu evliyaullahtir anlamini da verebiliriz.
“Nefs ile onlar cihad-: ekber eyler da’'imad

Ka ‘be-i ‘askindir onlar haciyan ii serveri”
A.S. (G, 162/5)

2.1. Nefis MiicaAhedesi ile Tlgili Mefhumlar: Giinah, Ciirm, Kusur, Isyan,
Hata-pis, Siyeh-rity, Seytan, iblis

2.1.1. Ginah

Farsca bir kelime olan “giinah” sézliikkte “su¢” anlamina gelmektedir. Dinin
emirlerini yerine getirmemekle veya yasaklari ¢ignemekle ortaya ¢ikar ve dini, ahlaki,
vicdani bakimdan sorumluluk gerektirir.?*® Giinah biitiin mii’minlerin uzak durmasi

gereken bir olgudur.

Fakat glnahlardan uzak durma konusunda tasavvuf ehli daha dikkatli
davranmaktadirlar. Ehl-i tasavvufun mertebesine gore glnah tanimlamasi da
degismektedir. Sifiler, yapilmasi giinah olan isleri goniillerinden gec¢irmeyi dahi giinah
sayarlar. Giinah islemenin neticesinde, taattan mahrum olmak, hizmetin sevkini yitirmek,
ibadetten tat alamamak gibi alametlerin belirecegini hemen hemen bitlin tasavvuf

kitaplar1 belirtmektedir.

337 Hadisini Beyhaki'nin zay1f bir senedle rivayet ettigini, Hafiz el-Iraki, 74ydu'l-Ulumi‘d-Din adli kitabin
hadislerini tahkik ederken sdylemis, ondan da el-Aclini, Kesfiil-Hafa adli eserinde boyle nakletmistir.
Bkz. Aclant, I, 424.

338 Omer Faruk Harman, “Giinah”, D4, Istanbul: 1996, C. X1V, s. 278.
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Tarikatlarin egitim usullerinin basinda sohbet gelmektedir. Dervisler sohbete
devam etmekle feyiz alir ve manevi terakkilerini gelistirirler. “Glinaha dalan kul,
alimlerin meclisinden mahrum olur ve kalbi ehl-i hayrin sohbetine a¢ilmaz (onlarin
sohbetinden sikilir). Salihler ve marifetullah sahibi alimler, giinahta 1srar eden kimseye
kizar ve ondan yiiz cevirirler.”**® Mihri de ginahindan dolayr sevgilisinin yiiz
cevirdiginden bahsetmektedir. Sevgili sifi icin miirsid-i kamildir. Bundan yola ¢ikarak,

Mihri’nin bu satirlar1 seyhi i¢in yazmis olma ihtimali vardir.
“Neyledum nitdim glindhum bilmezem bu ben garib
Gordugince yuz cevrlr yuzime bakmaz habib ”
M.H. (G.,7/1)
Mihri ayni manay1 ctirm kelimesi ile dile getirmistir.
“Yollar tzre Mihri'nlin her dem goriir hak oldugin
Bir nazar kilmaz nedlr clrmi ‘aceb sultin ana”
M. H. (G, 3/11)

Kullar, giinah islemeye nefis ve seytan sevk etmektedir. Onlar1 bir diisman bilip
her an micéadele héalinde olunmalidir. Bunun farkinda olan sair, seytanlagmis nefsi alt

etmenin yolunun havfullahtan (Allah korkusu) gectigini, istiftham ile acikliyor.
“Var midur kalbiinde Hakk'un korkust
Gitdi fevt oldi m1 nefstiin iblisi”
M. H. (Tz., 116)

A A

Leyla Hamim, Hz. Mevlana’ya ithafen®*° yazdig1 misralarinda, diinyada siginacak
bir yarinin olmamasiin 6nemi olmadigini ¢iinkii Hz. Mevlana gibi merhametli bir
séhinin oldugunu, mahserde sorgu ve suale ¢cekilmeye hacet kalmadan bu diinyada butiin

giinah ve kusurlarin1 Allah’a itiraf ettigini belirtmektedir.

“Diinydda ne gam olmasa da yar u pendhim>*

339 Eb( Talib el- Mekki, a. g. e., ss. 203, 205.

340 Leyla Hamim’1n siirlerinde Hz. Monla diye bahsettigi zat-1 muteremin, Hz. Mevlana oldugu bilgisi igin
bkz. Vicdan Ozdingis, “Leylda Hanim Divani’nda Mevlana’ya Yazilmus Siirler”, Kubbealti Akademi
Mecmuast, S.149, yil 38/1, 2009, s. 18.

31 Penah: Siginma, siginacak yer.
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Var rahm idici Hazret-i Monla gibi sahim
Hacet ne su’dale bana mahgerde giinahim
Dil mu ‘terif-i ciirm i kusir oldi Hudaya”
L. H. (Ma., 2/3)

Sair, miinacatin besinci kitasinda, seytanlarin etrafin1 sardigini, goniil gemisinin

isyan denizinde sasirip her yone savruldugunu Hiida’ya arz etmektedir.
“Kol kol yine etrdfimi seytin alupdur
Bu fiilk-i dil**? orsa-poca®®® sasup da kalupdur
Bi-¢are yine kulzim-i3** ‘isydna taluptur
Dil mu ‘terif~i curm U kusQr oldr Huddya”
L. H. (Mi., 2/5)

Adile Sultan, giinahkér oldugunu, hata yapmada 6nde gittigini, simsiyah yiiziiyle

huzura geldigini itiraf ettigi misralardaki sultanina, “gel yetis” diye feveran etmektedir.
“Kapinda bir giinah-kar u hata-pise** siyeh-rilyem34
Her ehl-i cirme erham olan sulténum gel yetis”
A. S.(G., 7412)

Sair, sevgilinin yiiziine secde etmeyenin seytan gibi cehennemlik olacagin
soylemektedir. Seytanin, Hz. Adem’e secde etmeyip, cennetten kovulmasina telmih
yapmustir. Sevgilinin yiizli as18in kiblesidir. O kibleye yiiz siirmeyen yoldan ¢ikmus,
seytan gibi kovulanlardan olmustur.

“«

‘Adile kim ki siiciid etmez o vech-i yara

’

Ola Seytan gibi merdiid Cehennem’de yeri’

A.S.(G. 179/ 4)

342 Fllk-i dil: Gonul gemisi.

343 QOrsa-poca: (Italyanca orza poggie): Geminin bazen riizgar ydniine yaklasarak, bazen ondan uzaklasarak
yol almasi; bata ¢ika, iyi kotli (TDK, TS, 1511).

344 Kulztim: Deniz.

345 Pig: On, ileri, 6n taraf.

346 Siyeh-r(: Yzu kara olan, rezil.
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2.1.2. Gunahlar: Yalan, Kizb, Kibir, Gurur, Ucub, Riya

Divanlarini inceledigimiz sairler, dinimizce gunah olarak kabul edilen bazi
davraniglart miisterek olarak siirlerine konu edinmislerdir. Siirlerde gerek gercek
manasiyla gerekse benzetmelerle olsun en ¢ok ‘“yalan” kavramina rastlanmaktadir. Bu
kelimenin istlendigi anlami ¢agristiran ¢ok sayida kelime bulunmaktadir. Bunlardan
yalana en yakin olan “kandirma” anlamina gelebilecek “mekr, hile, firib, iftira ve biihtan”

kelimeleridir.

Divan siirlerinde, sevgilinin yalanci olusundan sikayet eden asik, onun yalanlarina
aldanarak kalbini kaptirmanin acisint ¢gekmektedir. Mihri, “6llyorum” diyen birine dahi

inanmayacagini fakat sevgilinin yalan diline inandigin1 hayiflanarak dile getirmektedir.
“Inanmaz idiim kimseye 6ldiim dise el-hak
Yalan diltine aldanup ey yar inandum”
M. H. (G.,99/2)

Riya sozlikte, “gosteris, ikiylizliilik, sahtekarlik” olarak gecer. Tasavvufta ise,
“Hakk rizas1 i¢in yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz ibadetler” icin kullanilir.3*’
Divan sairi boyle s1g ibadet eden zahidle hi¢ anlasamaz. Mihri, zahidle olan
uyusmazhigini ifade ederken onun g0steris i¢in ibadet ettigini, ibadetin zevkini kalbinde
hissedemedigini belirtmistir. Halbuki biitlin tasa ve gamlarin sebebi riyadir. Sair riyadan
kurtulmanin yolu olarak da ask sarabinmi tavsiye etmektedir. Varilan kap1 o derecede

biiyiiktiir ki ayik kafayla o kapinin tokmagini ¢almaya kimse cesaret edemez.
“Efsane ile zahid kiinc-i riyada®*® kalma
Gam-nak3*® can u dilden mil** def" ider beld bil

M. H. (G., 95/ 4)

Kur’an-1 Kerim’de, alt1 yerde sair ve siire deginilmektedir. Suara, sairler demek
olup, yiice kitabimizda bu isimde miistakil bir sire bulunmaktadir. Stire, adin1 224. ayette

sairlerden bahsedildigi i¢in almistir. Kur’an’in muhtelif yerlerinde sairlerden, “uydurma

347 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 399.
38 Kiinc-i riya: Riya kosesi.

39 Gam-nak: Gamli, tasal, kaygili.

350 Miil: Sarab.
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soz soyleyen®! Kkisiler, yapamayacaklar1 seyleri sdyleyen ve kendilerine ancak

7352 olarak bahseder. Ayrica miisriklerin Efendimiz (s.a.v.)’e

sapkinlarin uydugu kisiler
sair benzetmesi®>® yapmalari iizerine Allah (c.c.)’m ona siir 6gretmedigi®®*, Kur’an’n sair
s6zii olmadigr®® ac¢iklanmaktadir. Bu agiklamalari, miisrik ve kafir sairler icin yapildig
unutulmamalidir. Eski bir Arap atasoziinde, “Ahsenehu ekzebehu” yani “en iyisi en
valanct olamidir” ifadesi sairler i¢in kullanilmaktadir. Bu s6zden hareketle, sirin en belig
sayilabilmesi i¢in szl en fazla siislemesi, yalan1 en maharetli séylemesi gerektigini kabul

edenler olmustur.3®

Leyla, kendisinin de sairlik vasfindan ve yalancilikla ithaf edilmesinden sikayet
ederek, halimin perisanligin1 sOylesem, sair sozldir deyip o sah bana inanmaz

demektedir.
“Ahval-i perisdnimi soylersem o siha
Dir ki su‘ard sozleri billah yalandr”
L. H. (Trb., 7/32)

Yalanin Arapga karsilig1 olan kizb®®’ kelimesini kullanan sair, sevgiliye, agyarm
yalanina inandig1 i¢in kizmaktadir. Clinkii kendisi tutkun asiktir ve ah u figan etmektedir.

Kendisinden usanan sevgili, sairin ahin1 aldig1 i¢in mesut olamayacaktir.
“Sen nale vii efganimi bihiide mi sandin

Yiiz virmis iken ‘dsikina simdi usandin

Agyara uyup kizbine ey kdfir inandin

Bihiide mi sandin benim dhim a cefd-kar”

31 Enbiya/ 5.

32 Suara / 224-226.

%53 Saffat / 36; Tar / 30.

%4 Yasin / 69.

3% Hakka / 41.

3% Serife Akpinar, “Divan Siirinin S6z Varliginda ‘Yalan’ >, Ankara: Journal of Turkish Studies, C.IX,
S.3, 2014, s. 52.

%7 Ayrmntih bilgi igin Bkz. Hidayet Geze, Kur’'dn-1 Kerim'de Kizb’ (Yalan) Kavrami, (Y Uksek Lisans
Tezi), Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
Tefsir Bilim Dali, 2009.
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L. H. (Sarki, 11/ 2)

Adile Sultan kotii huylar seyriisiilika engel olan afetler olarak kabul eder. Onun
uclb, riya, kibir, gurur gibi kavramlar1 dervisane Uslupla kullandigimi gérmekteyiz.
Ayrica Naksilikte halin ve zikrin hafl olmas1 esasi, sairin anlam diinyasindan dizelerine
dokiilmistiir. Sairin tavsiyesi soyledir: “Vuslat ariyorsan eger, Mecnin olmadan Leyla
aranmaz, gosteris meydaninda aradigin sey bulunmaz ¢iinkii kiymetli olan gizlenir ve

saklanir. Ortalikta dolasarak kibirle Leyla’ya varilmaz.”
“Yiirti Mecnin ola gor vuslati Leyld’da ara
Terk edip ‘ucb u riyay: dahi ihfada ara”
A. S. (G, 154/4)

Kendini begenmenin afetleri biylktur. Kibrin sebeplerinden biri uclbtur. Uclb
bir yaniyla kibre davet ederken ayni zamanda uclbdan da kibir dogar. Kibirden ise
sayilamayacak kadar ok afetler meydana gelir. Bu afetlerin en biiyiigiinii imam Gazzali,
“kulun gilinahlar1 normal gériip islemeye devam etmesi, amel ve ibadetlerini begenerek
bébirlenmesi” olarak agiklar.®%® Béyle kullar Allah’in korumasindan mahrum kalirlar.
Adile, her dem nefsiyle miicadele etmeyi, manevi terakkiyi yasam tarzi olarak
benimsemis samimi bir dervistir. Biitiin siirlerinde bunu gérmek mimkinddr. Bu
beyitlerde, Allah’in yardimina nail olabilmek i¢in belalara sabretmeyi, kibir ve gururdan

sakinmay: tavsiye etmektedir.
“Bir bela geldikde sabr et bul terakki dem-be-dem
Sen sakin kibr U gurGrdan Hak mii ‘in olur sana”
A.S. (G.,6/3)
3. TEVBE

Arapga’da tevbe, “geri donmek, riich etmek, donlis yapmak” anlamindadir ve

dinimizde, “yerilmis seyleri terk ederek Ovgiiye layik olanlara yonelmek” seklinde

tanimlanmustir. Kavram Kur’an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde gegmektedir.>*

%8 Bkz. Imam Gazzali, [hydu' Ulimi'd-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, Istanbul: Bedir Yaymevi, 1993.
359 Bekir Topaloglu, “Tovbe”, DIA, Istanbul: 2012, C. XXXXI, s. 279.

121



Din ve kiiltiir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan tevbe, sdirler tarafindan
divanlarda, mesnevilerde islenmistir. Hatta klasik siirde “Tevbe-name” adinda sadece

tevbe konusunu isleyen, bu yoniiyle miinacattan ayrilan bir tiir olusmustur.3¢°

“Tevbede pismanlik sartt olarak, isledigi giinahi terk ve tekrar o giinaha
donmeyecegine dair kesin bir karara varma aranmaktadir. Hakk, kulun kendisine
dondiigiinii gériince O’da ona doner. Bu da Hakk’in tevbesi (doniisii) dir. Aslinda tevbe
Allah’tan Allah’a tir. Allah nasip ederse kul tevbe eder. Tarikate girenlerin yaptig1 ilk is
tevbedir. Onun igin tevbe, sil(k ehlinin ilk menzilidir.”%%! Bazi tarikatlar intisap etmek

“tevbe almak” olarak da adlandirilir.

Tevbe, kelime olarak mi’minlerin doniisiinii ifade etmede kullanilir. “Inabe”,
evliyanin dontisii i¢in kullanilirken, “evbe” kelimesi peygamberlerin tevbesi igin

kullanilmaktadir. Ibadetlerimiz gibi tevbelerimizde de dereceler vardir.36?

“Cirkinlik isleyip nefsine zulmedenler, Allah’1 hatirlar da tevbe ederlerse, Allah’1
affedici, bagislayici, Gafur ve Rahim bulurlar.”®®® ayetine telmih yapan Mihri Hatun
mersiyesinde, “daglarca gilinah islemis olsan bile tevbe eyle”, diyerek Allah’in tevbeleri
kabul edecegini sdylerken tevbe etmedeki ince niiansi da hatirlatmaktadir. O da tevbeyi

terk etmemek ve tevbeden gafil olmamaktir.
“Ger taglarca eylersen giinah

Tevbe kilsan ‘afv ider ani Ildh

Likin tevbeyi terk itmegil
Gaflet uyhusiyla gafil yatmagil”
M. H. (M., 1/ 22, 23)

Leyla, siirlerinde meclis tasvirlerine oldukc¢a fazla yer vermistir. Onun bahsettigi
meclis, sohbet meclisi, zikir halkas1 ve Mevlevi ayinlerinin yapildig: irfan muhitleridir.

Dervisin zevk aldigi ortamlar ve meclisler, manevi meclislerdir. Bu meclislerde asiklar

30 Tbrahim Halil Tugluk, “Klasik Tiirk Siirinde Manzum Tevbe-nameler”, Ekev Akademi Dergisi, S.38,
2013, s. 199.

%1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 486, 487.

%2 Sijleyman Uludag, “Tévbe”, DIA, Istanbul: 2012 C. XLI, ss. 284-285.

33 Nfsa / 110.
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mest olmustur. Hele ki saki, goniil kadehlerini nese veren mesk sarabiyla doldurdu mu,
Hz. Nih kadar omrii bile olsa tadina doyum olmaz. Leyla rindane sdyledigi rubaide,

“glzel sevmemeye nasuh tevbesi ettim” demektedir.
“Meclisde sdaki sunma misin tdze taze riih
Zira toyulmaz neg’esine olsa ‘omr-i NUh
Va ‘iz idince tevbeyi kurside ben didim
Olsun giizeller sevmemege tevbe-i nasih 364
L. H. (R., 21)

Adile: “Hakk’tan gelen bin gam olsa da génliim razidir, halimden tevbe ederek,
hasa sikayet etmis olduysam diye agladim” demistir. Tevbeden bile tevbe ettigini dile
getirmistir.® Bu ifadeler teslimiyetinin iistiinliigiinii gostermektedir. Asik i¢in sevgiliden
gelen sikint1 bir ikramdir, yaptigi hatalardan dolayr sikinti ¢ektigini diisiinerek tevbe

etmesi edebe aykiridir.
“Gelse bin gam yine razidwr goniil Hak’dan eger
Tevbe vii hdsa sikayet eyledim de agladim”™

A. S. (G., 126/6)

4. ZIKIR
Sozllkte “bir seyi anmak, hatirlamak™ anlamindaki zikir (zikr) kelimesi (¢ogulu

zUukar, ezkar) dini literatirde, “Allah’s anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve

nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilir.3®

Imam Gazzali zikrin dort derece oldugunu belirtmistir: “IIki, zikrin yalniz dilde

olup, kalbin ondan gafil olmasidir. Ikincisi, kalpte olan yalniz sabit ve istikrarl: olmayan

364 Nastth Tevbesi: “Ey Tman edenler! NasCh / samimi bir tevbe ile Allah’a tevbe ediniz. Umulur ki
Rabb’iniz giinahlarinizi orter ve sizi altindan nehirler akan cennetlere koyar.” Tahrim / 8. ayette gegen
“nastih” kelimesi samimiyet manasina gelen “nush” kokiinden gelmektedir. Bu kelime Arapca’da
kullanilan “fetil” vezninde (miibalaga) samimiyette ¢ok ileri dereceyi ifade eder. Kulun giinahlarina bir
daha geri dénmemek Uzere samimiyetle tevbe etmesi demektir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ebl Talib el-
Mekki, a. g. e., C. |, ss. 183-229.

35 “THvbeden tovbe etmek” manasinin agiklamasi igin bkz. Uludag, a.g.e., ss. 284-285

366 Resat Ongdren, “Zikir”, DIA, Istanbul: 2013, C. XXXXIV, s. 409.
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zikir. Ugiincii derece, zikrin kalbe yerlesmesi ve kaplamasidir. En son derece ise kalbi
kaplayan zikir degil zikir edilen varlik, yani Allah olmasidir.” Ag¢iklamasinin ardindan,
“Allah’1 zikr eden kimse, bu hale gark olup Allah’tan baska her ne var ise unutunca,
tasavvufun baslangicina ayak basmis olur ki tasavwuf ehli®®’ buna fena (yokluk)

derler.”®® a¢iklamasiyla tasavvuf ehlinin zikirden maksadini dile getirmistir.

Hal diliyle Hakk’1 zikreden kisinin her hiicresi agilip, uyanip, zikretmeye baslar,

tipki glil bahgesinde binlerce bllbllin 6tiisii gibi sevgili igin feveran eder.

“Hal-i zeban®® ile deriliip Hakk: zikr ider
Giilsenler icre murg-: hezdran®'® hezardur”
M. H. (K., 13/ 6)

Tasavvuf ehlinin zikre bu kadar ehemmiyet gdstermesinin sebebi, Kur’an-1
Kerim’de gesitli tiirevleriyle iki yiiz elliden fazla ayet-i kerimede zikirden bahsedilmesi
ve Efendimiz (s.a.v.)’in bu mevzuda pek ¢cok hadis-i serifinin bulunmasidir. Allah Teal3,
“Siz beni zikredin, ki ben de sizi zikr edeyim "*"* buyurarak zikri bize emretmistir. Yine,
“Onlar ayakta iken, otururken ve yanlari iizere yatarken Allah’t zikr ederler.”*"* Ayeti

ile zikir etmekten kastin ¢okc¢a zikretmek oldugunu agiklamistir.

Gece giindiiz Allah’1 zikretmeyi telkin eden sair, “Sabah aksam beni tesbih et!”"
buyrugunu dile getirmistir. Zikir o kadar ¢ok yapilmali ki dil surekli 1& ilahe illallah

demeyi adet haline getirmelidir.
“Gice ginduz dilinde zikr eyle
‘Adet-i 14 ilahe illallah”
M. H. (K., 1/19)

Goniil goziinlin gafletten uyanmasi zikir ile miimkiin olacaktir. Nitekim Eb0Q

Hureyre’den nakledilen bir kudsi hadiste Efendimiz (s.a.v.), “Gdfiller arasindaki

37 Tasavvuf erbabmin bu konu hakkindaki goriisleri igin bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981, ss. 367 — 372; Imam Gazzali, Ihydu’ Ulimi’d-Din, cev. Ahmet
Serdaroglu, C.I, Istanbul: Bedir Yaymevi, 1993, s. 850.

38 Tmam Gazzali, Kimya-y: Saddet, C.I, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2013, s. 236.

369 Zeban: Dil, lisan.

370 Hezar: 1. Bilbil. 2. Bin. 3. Pek ¢ok.

371 Bakara / 152.

$72 Al-i Imrén / 191.

373 Taha/ 130.
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zikreden, kaganlar arasinda kahramanca harp eden gibidir.” buyurmustur. Gafletten
uyanmak icin nefisle miicadele sarttir, miicidele ise zikirle kazanilacaktir. Adile Sultan,
her dem zikir ile elde ettigi manevi zevkle gonliiniin gafletten uyanmasini, benlik
zulmiiniin kaybolup, yani Allah ile fena bulmasini, gonliiniin ask atesiyle yanip

tutusmasini dilemektedir.
Seni zikr eyleyem her dem dil &gah ola bu zevke
Viicddun zulmiini mahv et derlinum su le-dar®’* olsun
A. S. (Mi. K., 10/2)

El-Hac Ali Baba’nin vefatina tarih diisiiren Leyla Hanim, bu zat-1 muhteremi veli
olarak yad etmistir. Leylda Hanim, zikrullahtan hasil olan 1siklarin, ziyalarin, pariltilarin,

o kerim zatin alninda parildadigini bize aktarmaktadir.
“Miinevver olmus idi pertev-i®" envar-°® zikrullah
Cebininde®”’ o gavs-i*"® ekremin mihr-i miinir®"°-sa”
L. H. (T.,34/2)

Asiklarin sinesi zikrullahin tesiriyle ates-i aska gelip yanmaktadir. Ask ehli,
coskunluk hali ile sular gibi ¢aglayip, biilbiil gibi yana yakara Hakk’1 aramaktadirlar.

“Sular gibi ¢aglar yanar bilbil gibi Hakk’z arar
Sinesi pir-ates olur Zikru’llah’a gelen ‘dsik”
A.S. (G.,81/4)
5. MAHV (NEFIY) VE iSBAT

Mahv sozllkte, “silmek, gegersiz kilmak, yok saymak” seklinde agiklanmustir.
Ishat ise “devam ettirmek, gegerli kilmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak:

“Allah’1n, bir seriatin hitkmiinii diger bir seriatla kaldirmasi (nesh) veya levh-i mahflzda

374 Su’le-dar: Alevli, alevlenms.

375 Petev: Isik, parlaklik, yalim.

376 Envar: Ziyaler, parlakliklar, aydinhiklar, 1siklar.

377 Cebin: Alm.

378 Gavs: Arapga yardim etme, imdada yetisme, demektir. Bunun yerine kutup da kullanilir. En yiiksek
manevi makamdir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag¢ Kitabevi
Yaynlari, 2009.

379 MUnir: Nurlandiran, 151k veren, parlak.
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yazili olan bir seyi silmesi, onun yerine baska bir seyi kaydetmesi veya tabiattaki bazi
seyleri silip yok ederken diger bazi seyleri sabit tutup devamini saglamasi” anlamina
gelmektedir. Tasavvuf ehli, yaptiklar: yorumlarla mahv ve isbatin kapsamini genisletmis
ve bunlar1 tasavvuf literatiiriine kazandirmislardir. Mahv yerine nefy kelimesini de
kullanmiglardir. Kelime-i tevhid, mahv / nefiy (14 ildhe) ve isbat1 (illallah)

icermektedir. 3%

Stfilerin zikre 6nem vermeleri dolayisiyla, Tezimizde mahv ve isbat konusunun,

kelime-i tevhid ile alakali kismin1 ele almay1 uygun gordiik.

SOft igin zikrullah, marifet yolunun esaslarindan sayilmaktadir. Yezdan’in
yakinligimmi saglar. “Kalp ve ruhun kavusturucusudur. Zikrullah biiyiik is ve sozdiir.
Ziilcelal’in kapisim galmaktir. Arifin adeti, Allah Teala’y1 zikretmek ve O’ndan baskasini
unutmaktir.”®!  Zikri Allah’a  kavusmanmn aracis1  olarak goren  sGfilerin,
seyrlsiliklarinda yaptiklart zikir lafizlar1 degismektedir. Salikin manevi hal, makam ve
derecesine gore®® intisap ettigi miirsid-i kamil, tipk1 hastasinin durumuna gore regete
yazan doktor gibi lazim gelen zikri miiridine telkin eder. Nefiy ve isbat salike her tarikatte

farkli manevi makamlarda telkin edilmektedir,383

genellikle dervislige yeni adim atmis
sélike (mupted), Ld ma ‘biide illallah, biraz yol kat etmis salike (mutavassit), La makstde
illallah, nihayi derecelere eren sélike (munteht), L& mevcide illalah zikri vird olarak
verilir. Zakir, seyhin verdigi adab Ulzere zikrine devam ederse, zikrin neticesi olarak nefiy

yoniinden, beseriyetten azade olup, cezbe halinin meydana geldigi goriiliir.38*

Bu héle eren dervis, biitiin esyada ve mahlikta Allah’1 miisahede eder. Onlarin

zikirlerine ve secdelerine tanik olur ve bu halin coskunluguyla, naralar atarak zikreder.
“Ciimle esyanun kamu tevhidi illallahdur

Ciimle mahlikun kamu maksiidi illallahdur

Ciimle mevcidun kamu mescidr illalldhdur

380 Bkz. Siileyman Uludag, “Mahv ve Isbat”, DIA, Ankara: 2003, C.XXVII, ss. 395, 396.

381 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hz., Marifetname, Istanbul: Bedir Yaynevi, 1980, s. 522.

382 Ayrmtil bilgi icin bkz. EI-Hic Mehmed Nuri Semsiiddin- EI- Naksibendi, Miftah-t KulGb, istanbul:
Salah Bilici Kitabevi, 1979, ss. 89-102.

383 Isbat ve Nefiy tarifi igin, bkz. Giimiishanevi, Cami'ul-usdl, ss. 106-108.

384 el-Naksibendt, a. g. €., ss. 22-25.
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Na ‘ra-i ya hi ile her demde illallah di”
M. H. (Tz., 42, 43)

Leyla, Peygamber Efendimiz i¢in yazdigi satirlarda séyle demektedir: “Cihan
yaratilmadan Once senin himmetin cihan1 doldurmustu, sana erismek isteyenin timidi
solar m1? Iskender &liimsiizlik suyundan icip bu dinyada mesut oldu. Ey Allah’mn
Rasdll! Senin ayaginin tozuna yiiz strenler zulmet perdelerini gegerek maksatlarina yol
buldu.” Son iki misrada gecen “hicap perdeleri”, sOfinin seyrlsullkte kat etmesi gereken
nefis mertebeleridir.®®® Tasavvuf yoluna girmis dervisin zikri de, maksadi da “L&

makside illalah’tir”’. Bu makama ancak Efendimiz’in siinnetine uyarak erisilecektir.
“Cihan halk olmadan evvel cihana himmetin rold:
Efendim gonca-i maksiidi sdayende kimin soldi
Sikender &b-1 hayvdina kanup diinyada sad old:
Hicab-1 zulmeti kat * eyleylip maksida yol buld:
Cekenler hak-i paywn didesine ya Resalallah ”
L.H.(Th.,1/8)

Ask, derecelerin en ali olanidir. Asigin talip oldugu sey yalnizca sevgilinin
cemalini gorebilmektir. Onun i¢in asik Hakk’tan gayriya bakmaz, bakamaz ¢iinki onun
gbzinde dunya da cennet de cehennem de agyardir. Tespihi daima “L& matlibe
illallahtir.”

“‘Asikin matlibu Hakk’n vii yet-i didaridir
Bakma agydr-i cihdna menzil-i canéana gel”
A.S. (G.107/5)
6. ZIKiR MECLiSLERi: HALVETI, MEVLEVI, NAKS{

Nefisle miicadelenin biiyiikk harp oldugunun bilincinde olan ehl-i tarik, zikri
hayatlariin her anina yerlestirmistir. Dervislerin miinferit olarak yaptiklari zikirler (vird,

hizib, ders) oldugu gibi topluca yaptiklari ritiieller de vardir. Bu meclislerde yapilan zikir,

35 Ayrintih bilgi i¢in tezimizin “Perde, Hicab” béliimiine bakiniz.
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mesrep farklarma gore degismektedir.3®® Zikir meclisleri; tarikat ayini, sema, hadra,
deverén, hatm-i hacegan gibi degisik isimler almistir. Ayrica zikir, yapilis sekline gore de
cehri (sesli), hafi (sessiz), erre (nefesten testere sesinin ¢ikmasi), kaiden (ayakta halka

seklinde), kdimen (oturur vaziyette halka seklinde) seklinde isimlendirilir. 37

6.1. Devran

Devran®®, Naksilik ve Melamilik disinda diger tasavvuf ekollerinin kabul ettigi
zikir seklidir.3®® Naksilik disinda tarikatlarda genel olarak zikre oturarak baslanir, ayakta

devam edilir ve devranla sona erer.3%°

Halvetilikte, devran esnasinda miintesip olan dervisler seyhin sagina, miintesip
olmayanlar soluna dizilirler. Seyhin idaresinde, oturarak zikirden sonra devréna baslanir.

Devran “esma-han”mn istirakiyle ayakta, topluca saga sola yiiriiyerek yapilir.3%

“Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye, Siihreverdiyye, Cestiyye” tarikatlarinda da devrani

zikir ¢ok dnemsenmis ve tarikatin esas1 haline gelmistir.3%?

Devranlarda mest olup kendinden gegen zékirler, vuslat hélini yasarlar. Seyh ya
da devrani idare eden kisi Allah’tan aldig1 feyzi dervislere dagitan saki gibidir. ilahi feyz

sarhosluk verdigi i¢in ickiye benzetilmistir.
“Céam-1 la ‘linden nigdrun sdkiyd bir bade sun
Meclisimiz germ olup devrdnimuz bulsun ferah”

M.H. (G., 12/3)

Halveti isminin, “halvet kelimesinin ‘h1’ sinin, sivadan kalp kuvvetine, ‘lam’min
zikir lezzetine, ‘vav’inin zahir ve batin1 korumak ile ahde vefaya, ‘te’sinin temkine,
‘ye’sinin  zorluklardan kolayliga, ‘he’sinin ise miisahadeye delalet ettigi”3%®

zikredilmektedir. Arica Halvetilerin “Esma-i Seb’a” (yedi isim): “L4 il&he illalah, Allah,

386 Ayrintih bilgi igin bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul: Marifet Yayinlari, 1981, ss.
163-307.

37 Bkz. Siileyman Uludag, a.g.e., s. 540.

38 Tiirk Edebiyatinda, devran ve sema’ hakkinda yazilmis eserler igin bkz. Bilal Kemikli, Dost Ilinden
Gelen Ses, Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2004, ss. 104-109.

389 Devran hakkindaki tartismalar icin bkz. Bilal Kemikli, a. g. e., s. 103, 104,

30 a.g.e.,s. 102

31 Selguk Eraydm, a. g. €., s. 239.

392 Siileyman Uludag, “Devran”, DIA, Istanbul: 1994, C.IX, s. 248, 249.

393 Selguk Eraydin, a. g. e., .237.
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HG, Hakk, Hayy, Kayym, Kahhar” isimleri ile zikredip, kalbi masivadan temizlemek
virdleridir. Bu gelenek i¢ginde yetisen Mihri, her aninda Hakk’1 anmayi, bir nefes bile gafil
olmamay1 hatirlatmaktadir. “Kiyl u kali, yani ¢ok ve bos konusmay1 birak, hd hl olsun
bltun tespihin, Allah’a néra atarcasina, kendinden gegercesine illalah demeye devam et”
demektedir. Eb( Said el-Hudri’den rivayetle Peygamberimiz (a.s.m.) sdyle buyurmustur:
“Allah1 6yle ¢ok zikredin ki, t insanlar size mecn(n (deli) desinler.”3%* Mihri son
dizesinde bu hadis-i serife telmihle deliler gibi her an néralar atarak zikretmeyi telkin

etmektedir.
“Her arada Hakk 1 ydd it yad kilma bir nefes
Gayri soz hdcet degiildiir ‘arif isen sozi kes
Kamu dillerde heméan hd ha ola tesbih bes
Na ‘ra-i ya hi ile her demde illallah di”
M. H. (Tz./46,47)

Leyla Hanim, devran zikrindeki devislerin doniislerini, Giines ve Ay’in birbirleri
etrafindaki doniislerine, Ay’1in devr edip degisimini de dervislerin hallerinin degismesine
benzetmis ve istifhdm sanatin1 kullanarak, sdyle terenniim etmistir: “Gece ve giindiiz
biitiin alem devr ederek alemlerin Rabb’ini zikrederken, Mevlevi, irfan meclisinde devran

ederek zikretmesin mi?”
“Meclis-i irfanda devran itmesun mi Mevlevi
Riiz u seb devr itmede sems ii kamer alem bu ya”
L.H.(G.,4/8)

Devran zikrinin yapildigi yer ask meydanidir. Tevhid zikriyle yanan &siklar,

Cemal’in atesinin etrafinda pervane gibi donerler.
Usdl-i dille devran eyleyip meydan-: ‘ask icre
Cemali sem ‘ine camin atar pervane-i tevhid

A.S. (Tev. K., 4/4)

394 Ahmed b. Hanbel, 3/68; Hakim, 1/499; Memau’z — Zevaid, 10/16.
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6.2. Sema

Sozlikte, “isitmek, duymak, dinlemek; isitilen soz, gilizel ses, iyi sohret”
anlamlarma gelen “sema” kelimesi genellikle “sarki, nagme, masiki, raks” anlaminda
kullanilmaktadir. 11k stfi miielliflerin eserlerinde sema, sdfinin kendisine gelen varidi
isitmesi ve isittigini kalbine aktarmasi seklinde agiklanmaktadir. Mevlana Celaleddin-i
Rimi ve bazi tarikat kuruculari, mdsiki anlaminda kullandiklari kelimeyi “elest

bezmiyle” irtibatl olarak agiklamislardir.3%

Mutasavviflar, Arapga’da yaygin olarak kullanilan ve mdsiki anlamina gelen, gina
kelimesi yerine, dini masikiyi sema kelimesi ile ifade etmislerdir. Tiirk tasavvuf
literatiirtinde sem@, dini masiki manasindan ¢ok mevlevi ayinleri i¢in kullanilmaktadir.
Mutasavviflarin misiki yerine sema tabirini kullanmalar1 musikinin Islam diisiince

diinyasinda tartismal1 bir konu olmasindan kaynaklanmaktadir.3%

Mevlevilik’teki ¢ devir (edvar-1 selase) adini Sultan Veled’den almistir ve
Mevlevi dervislerinin diizenli ve ahenkli bir sekilde semahanede {i¢ defa dolagsmalarindan
ibarettir. Devirlerin her birinde okunan belli selamlar ve dualar, devranin 6nemine ve
insan tabiatiyla olan irtibatina isaret eder. Hem kendi ekseninde ddnerken hem de
semahanede belli daireler etrafinda dénen Mevleviler, seyhi kutup yildizina, semazenleri
de bu kutup gevresinde dénen yildizlara benzetirler.*®'Farkli bir tarikin yolcusu olan
Mihri, Mevleviligi dizelerine tasimis ve dervislerin farkli yollardan da olsa Hakk

yolundaki goniil birlikteligine terciiman olmustur.

Mihri, “yildizlar i¢inde Ziihre yildizinin g¢engi ¢almasi gibi, zikir meclisinde
Mevlevi dervis raksa durur” demektedir.
“Zuhre ¢engin cala ¢carh igre yara ¢car-paresin

’

Meclis-i ds i¢cre raks urursa sahda Mevlevi’

M. H. (G., 196 / 5)

3% Semih Ceylan, “Sema”, DIA, istanbul: 2009, C.XXXVI, ss. 455, 456.
3% Bkz. Bilal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2004, ss. 99-109.
397 Siileyman Uludag, “Devran”, DIA, Istanbul: 1994, C.IX, s. 248.
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Leyla Hanim, Hz. Mevland’ya olan bagliligini divaninin her kodsesine
naksetmistir.3%® Mevlevi methum ve remizlerini kullandig1 siirleri, ask, sevk, muhabbet
ve istiyak yiiklii ifadelerle doludur. Vezir-i Azam Galib Pasa i¢in, Hz. Mevlana’nin
manevi yardimmi talep eden sdir, Istanbul halkinin kudiimleriyle sema ettiginden

bahsederken, biitiin Istanbul’un bu niyette birlestigini ifade etmistir.
“Sema * itdi kudmiyle®*®Sitanbul halki eyvallah
Ana yardimci olsun evvel dhir Hazret-i Monla”
L.H.(T.,9/4)

Ney, derdinden feryat eden asig1 temsil eder. Asik kendi halini neyde gordiigii ve
i¢ sesini onda duydugu i¢in, ney onun canina safa vermektedir. Seméa’a ney gibi kudim
de katilmaktadir bir nevi enstrimanlar da Mevlevi dervisleri gibi sesleriyle zikir halkasina

dahil olmaktadir.
“Dinle ‘dsik hog safadur canlara ferydad-1 ney
Kim sema ‘icre kudim-: ‘asikandwr musiki”
A.S. (G., 158/ 4)
6.3. Hatm-i Hacegéan (Tevhid Halkasi)

Naksibendiyye tarikatinda toplulukla yapilan zikre “hatm-i hacegan”
denmektedir. Bu uygulamanin Hz. Peygamber zamaninda yapildigina dair rivayetler
vardir.*® Ism-i Celal ve kelime-i tevhid okunarak, yuvarlak bicimde oturarak ve sessiz
bir sekilde yapilan zikir, “tevhid halkas1” olarak da adlandirilmistir. Naksilerdeki zikir

esasi, gerek ferdi, gerek toplu halde olsun, haff, yani kisik sesle yapilmasina dayanir.

“Naksibendi dergehinde hatm-i hace etdirip

Bulmus idi dogru rah ol mazhar-: feyz-i Huda”

3% Divanda, iki murabba’, bir muhammes, bir tesdis, bir temsin manz{meleri ile Mevlana Hazret’lerinin
ovgiisiine yer verilmistir. Ayrica Sems-i Tebrizi, Sultan Veled, Ulu Arif Celebi, Mevlevi bilyiiklerinden
Kutb-1 Nayi, Sarih-i Mesnevi, As¢1 Dede ve yine Mevlevi biiyiiklerinden Muhammed Kudret ve Seyyid
Nasir (Abdiilbaki Nasir Dede) hakkinda da manziime yazilmistir. Hatta Mevlevi olmasina ragmen,
tarikat taassubu gostermeyerek Halveti Seyhi Siinbiil Sinan’dan medet istemek i¢in yazdig1 bir sarkida
bile Mevlana’dan bahsederek onun adiyla medet istemistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Vicdan Ozdingis,
“Leyla Hanim Divani’nda Mevlana’ya Yazilmis Siirler”, Kubbe Alti Akademi Mecmuasi, S.149, 2009.

399 M. Hursit Ungay, “Kudiim”, D[4, Ankara: 2002, C.XXVI, s. 322.

400 Rivayetler icin bkz. Serrac, a. g. e, s. 512.
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A. S. (Mer.,1/7)

Naksi dervisi olan Adile Sultan, yolunun biitiin esaslarini siirlerinde adeta
yasamakta ve yasatmaktadir. Halini anlatan, feyzini aktaran ¢ok sayida niit-1 serifi vardir.
Naksiligin 6nemli pirlerinden olan Muhammed Bahéed’din Hz.’nin vasiflarin1 anlattigi
gazelinde, hafi zikrin digaridan bakanlara, fakir yani cezbesiz goriindiigiinii fakat Hakk’in
katinda yiiksek degerinin oldugunu belirtmektedir. Dervislerin bu yolda muvaffak
olmasini niyaz eden sair, Naksilerin vahdet bilgisinin kaynagina asina olduklarini da dile

getirmektedir.
“Zikrimiz zikr-i hafidir gahi amma cezbede

Miilteca-y: ciimle-i bay u geddadir*®* Naksbend

Hak tarik icre muvaffak eyleyip dervisleri
Menba -i ‘irfan-1 vahdet- dsinadir Naksbend”
A. S.(N.S.-K.,,15/4,8)

Naksibendi tarikinin on bir esasindan ikisi “yad kerd”, ve “hiis der dem”dir. Yad
kerd, “Hakk’1 zikretmek”, his der dem ise, “dervisin aldigi her nefeste gafletten
kaginmas1 ve Hakk’1 unutmamas1” anlamina gelmektedir.*%? Buna binaen sfiler zikri
“Elest bezmi” ve orada verdigimiz ahdi hatirlamak seklinde anlamaktadirlar.*®® Biyiik
bir istiyakla Hakk’1 her an zikreden dervis, edep dairesinden ¢ikmamis Allah’a vefasim

gostermis ve agsk meclisinden ayr1 diismemis olacaktir.
“Meclis-i ‘asikdan ayrilma edeb gozle hemdn
Hakk’1 yad et sevkle her demde zikru'lldha gel”
A. S.(G.,91/6)

Tevhid ehline, makam ve mertebe kazandiran tac, L& ilahe illalah hirkasin

giymekle elde edilir.

401 Bay u geda: Zengin ve fakir.

402 Ayrmtih bilgi igin bkz. M. Es’ad Cosan, Islam Sevgi ve Tasavvuf, Istanbul: Seha Nesriyat, 1994, ss.
214, 281; Resat Ongoren, “Baslica Tarikatlar”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker
Yaylar, 2015, s. 261.

403 Eb( Nasr Serrac T0sf, a.g.e., s. 510.
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“Ehl-i tevhide tac-: devietdiir
Kisvet-i la ilahe illallah”

M. H. (K., 1/17)

Sirat-1 miistakim tizere yasayip, tevhidden c¢ikmadan, sasirip yanilmadan
yasamak, bir Musliman’in yegane istegidir. Fakat “beser sasar” denilmektedir ve insanin
bu istikrar1 yakalamasi oldukga zor ve ¢etindir. Dogru yolda olabilmek, yine dogru yolun
sahibinin liitfliyla miimkiindiir. Bu suurda olan bir mii’minin soyle iltica etmesi tavsiye
olunmustur. “Allahiimme ewmnmni ala zikrike ve giikrike ve husni ibddetike.” Yani,
“Allah ’1m! Seni anmak, sana siikretmek, sana giizelce kulluk etmekte bana yardim et ”.*%*
Allah’a giizel kullugun inceligini 6grenmek icin O’nun kemale ermis kullarinin
rehberligine ihtiya¢ vardir. Leyla Hanim, glinahkar oldugu icin perisan oldugunu dile
getirirken, bu hal Gzere &h ve figan ile 6mrinun gegmesinden korktugunu belirtmektedir.

Tevhid halkasina dahil olabilmeyi Hazret-i Siinbiil Sinan’dan istemektedir.

“Pek perisan oldi ahvalim dil-i gim-rah?% ile

Gegmesiin bthde*® ‘Gmriim bu figan u éh ile

Halka-i tevhide ilhak eyle zikrullah ile

K1l meded bi-gareyim ya Hazret-i Sinbul Sinan”
L.H.(S.,5/2)

Devam eden dizelerde Leyla Hanim, Halveti seyhi olan Siinbiil Sinan Hz.’lerine

Mevlevi kimligiyle seslenmektedir.

7. BEZM

Bezm sohbet ve isret meclisi demektir. Bu manada “bezm-i cem, bezm-i niisants,

bezm-i isret, bezm-i mey, bezm-i safa” gibi terkipler kullanilir. Bezm konusunu mevzu

edinen eserlere ise “Sakiname” denir.*%’

404 Eb( Davud, “Salat” / 361.

405 Glim-rah: Yolunu sagirmis, dogru yoldan ayrilmus.
406 Bi-hiide: bosuna, bos yere.

47 Agah Sirr1 Levend, a. g. e., s. 303.
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Tasavvuf erbabinin elbette eglence hayati vardir. Fakat onlarin eglencesi, Niyazi-

i Misri Hz.’nin buyurdugu {izere, masiva eglencesi degildir, Allah Teala’y1 anmaktir.

“Hakk’r seven dsiklarin eglencesi tevhid olur / Ask oduna yaniklarin eglencesi tevhid

olur”*® SGff divan sairlerinin siirlerinde bahsettigi bezm meclisleri bu baglamda

incelenmelidir.*®® Halveti yolunun siliklerinden olan Mihri, yolun piri olan Misri

Hazret’in sdylemlerinden farkli mana soylememektedir.

Mihri Hainim’1n bezm meclisi tasvirleri sanildig tizere, toplanilan, i¢ki i¢ilip ¢algi

aletleriyle sabahlara kadar sarkilar okunan bir eglence hali*!® degildir. Sohbet, zikir, yani

408 Niyazi-i Misri, Niydzi Mehmed Misri Divan, Universty of Toronto Library, No: PL248N59A171844,

VrI.

409

410

66.

Agah Sirr1 Levend, a. g. e.”inde, “Bezm” bashg1 altinda iddiamiza 6rnek teskil eder mahiyette pek ok
ornek sunmustur. Calisgmamizda hepsini inceleme imk&nimiz olmadig: igin, Levend’in, Ayni’nin siiri
tizerinden i¢ki meclisinin adabina drnek verdigi beyitleri incelemeye ¢alisacagiz. Beyitlerde, diz lizerine
hiisn-i edeble oturmak, kimildamamak, herhangi bir sebeple ciinban (sallanma, kimildanma) olmamak,
esnememek, gerinmemek, kas catmamak, tiikiirmemek, stimkiirmemek, oksirmemek vs. pek cok
adapdan bahsedilmektedir. Burada sayilan adap kurallari, sohbet meclisindeki derviglerin uymasi
gereken kurallardir. Zira dervigler seyhlerinin 6niinde buyik bir edeple, sayilan kurallar dairesinde
otururlar ve Efendimiz (s.a.v.)’in oniinde baslarina kus konmus da ugmasini istemeyen sahabenin
dinleyisi gibi pir dikkat kulak kesilirler. (Sohbet ve sema adablari i¢in bkz. Serrac, a. g. e., s. 191;
Kuseyri, a. g. e., s. 603; Gazzali, Kimya-y: Saddet, C.1, s. 446.; Erzurumlu Ibrahim Hakki Hz., a. g. e.,
s. 804; Muhammed b. Abdullah el- Hani, Adab, ¢ev. Ali Hiisrevoglu, istanbul: Erkam Yayinlar, 2004,
s. 164; Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak, C.I, Ankara: Seha Nesriyat, 1981, s. 90.; Kadir Ozkdse,
a. g. e., s. 421; Emine Bilge, Naksibendilikte Kadin (Ulasli Koyii Ornegi), (Yillsek Lisans Tezi),
Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1, 2008,
S. 49.; Selguk Eraydin, a. g. e., s. 58.) Ayni’nin bu manzdmesinde bir i¢ki meclisinden bahsedildigi
kanis1 olusturan altinci beyitteki ifadelerdir. Beyit, “Kadeh niis eyle nuklii etme iksdr / Elinde kdseyi ¢ok
tutma zinhar” seklindedir. Fakat yedinci beyte bakildiginda isin ashi anlasilmaktadir. “Eger aksirma
vdki ‘olursa andan / Tahiyyetle du ‘dda ol hemdn sen” ifadesiyle sair, aksirik vaki olursa ibadetinin kabul
olduguna ve dualarmin da kabul olacagina isaret eden pek cok hadis-i serifte gegen manay1 dile
getirmistir. Sair, hapsuruk Aninda Tahiyyat duasiyla, Efendimiz i¢in dua edilmesini istemektedir. Bdyle
ulvi bir manay: dile getiren sirin, altinci beyitte bahsini ettigi kadeh ve nukl (meze) manevi taamdir.
Elinde kadehi gok tutmamaktan maksat, sohbet halkasinda cezbeye gelerek asir1 cogskunluktan kaginarak
vakar1 korumaya yonelik telkinlerdir. (Bu konu hakkinda tezimizin “Tevaciid, Vecd, Viicid, Cezbe”
baslikli boliimiine bakiniz.) Hazret-i Adem’in ilk ruh iiflenisindeki aksirarak dirilmesine ve Allah
(c.c.)’a hamd etmesine de telmih yapan sairin, sohbetten vaki olan ruhl uyanisi kastettigini
soyleyebiliriz. Zira Hz. Adem’in cennetten kovulmasindan sonra af dilemek i¢in Efendimiz’i, onun al
ve ashébini sefaatci kilarak ettigi dua ve iman nurunu uyandirmak igin ettigi dualar stfiler tarafindan
ragbet edilen dualardandir. (Bkz. Ahmed Ziyatiddin Gimiishanevi, Mecmdatii’l- Ahzab (Buyik Dua
Kitaby), Vefa Yayincilik, 1991, ss. 32-34.) Aksini diisiinecek olursak, icki meclisine gelenlerin igki i¢ip
edeple diz tistiinde kimildamadan, sallanmadan durabilmeleri imkansizdir. Zaten sarhos olup kendinden
gecmek icin yapilan bu bezm éalemlerine gelenlere bdyle telkinde bulunmak da bir o kadar abes
diismektedir. Mevlana Hz. nin sevgisiyle Tiirkistan’in Tirmiz kasabasindan, Karaman’a kadar gelen bir
zatm irfan meclislerinden bahsetmesi olagan bir durumdur. (Bkz. Ahmet Mermer, "Bilinmeyen XV.
yiizy1l divan sairi Karamanli Ayni." Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi S.13, 2003, ss.
217-226.) Bu dizelerin sahibi Adanali Ayni ise onun da Celveti, Naksi ve Mevlevi tarikatlarina intisap
ettigi bilinmektedir. (Bkz. Ayse Zehir Macakoglu, Antepli Ayni Divini’nda Toplumsal Hayat (Y Uksek
Lisans Tezi), Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali, 2017, s. 19.)

Mihri Hanim Divan tahlilinin yapildig: tezde “Bezm” maddesi, “Eglence Hayat1” ana baslig: altinda,
“Bezm (Meclis), Meyhane” alt basligryla islenmistir. Bkz. Giilsen Kaya, a. g. t., s. 106.
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devran meclislerinin yapildigi, ilahi ask ile sarhos olundugu; ney, kudim, def, cengi ile
zikrederek kendinden gectigi irfani meclislerdir. Onun siirlerindeki ask ve sevgili temast,
rindane soylemi, iginden geldigi muhitin tesiri iledir. Bilinen o dur ki ask ve cezbe
Halvetilikte 6n plana ¢ikmaktadir. Hal boyle olunca, bu damardan beslenen sairlerin
sOylemlerinin de coskulu, tutkulu, rindane olmasi1 yadirganamaz. Sairin yetistigi ortamu,
icinde bulundugu muhiti géz ard1 ederek siirlerini yorumlamak da dogru olmaz. Dedesi
Anadolu’da Halvetiligin kurucusu olan, babasi alim ve bilinmis bir zat olan Mihri’nin,

411 erkeklerin bulundugu,

tezkirelerde ve akademik ¢alismalarin ¢ogunda belirtildigi gibi
ickilerin i¢ilip sarhos olundugu ¢algili, ¢engili eglencelerde bulundugunu sdylemek
abesle istigaldir. Dedesi Halvetiligin piri olan bekar bir hanimi Amasya gibi bir Anadolu
sehrinde iddia edildigi gibi davraniglarda bulunmasi1 imkansizdir. Boyle bir seye oncelikle
ailesi engel olur. Engel olamadiklarini farz etsek bile yine tezkirelerde ve ¢alismalarda

iffetinden siiphe duyulmadigi beyan edilen bir hanim, nigin ayiplanacagi, dislanip

kinanacagi ve hatta o devirde yargilanacagi ifadeleri siirlerine yazip, ortaya doksiin?

Mihri’nin tasvirini yaptigi bezm meclisi cananelerin toplandigi, tipki kusun

yuvasinin etrafini ¢evirip halka seklinde 6rttligii gibi dervislerin halka oldugu, meleklerin

1412

pervane gibi**< onlarin nurlarinin etrafinda dolandigi bir meclisidir. “Zikir halkalarinin

411 Bkz. Asik Celebi, Mesd 'irii’ s-su ‘ard, haz. Filiz Kilig, istanbul: istanbul Arastirma Enstitiisii, 2010, s.
356; Bkz. Latifi, "Tezkiretii’s-Su’ara ve Tabsiratii’'n-Nuzama", haz. Ridvan Camim, Ankara: AYK
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi, 2000, ss. 496-498. ; Bkz. Kinalizide Hasan Celebi, Tezkiretii’s-
su’ard, haz. Aysun Sungurhan, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Kiiltiir Eserleri, 2009, ss. 808-819.;
Bkz. Mehmet Arslan, Mihri Hdtun Divdni, Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanligi Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Mudurliigi, 2018, s. 7.; Bkz. Sabiha Gemici, Mihri Hatun Divam Karsilastirmali
Metin, Ciimle Yapisi ve Ciimle Tiirleri, (Doktora Tezi), Balikesir: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 1990, ss. 22, 23.; Bkz. Tugba Biyik, Mihri Hatun Divani Sozligii (Baglamli Dizin ve Islevsel
Sozliik), (Yiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyati Bilim Dali, 2018, ss. 5-7.; Bkz. Alperay Yapici, Mihri Hatun
Divani'mn Gramer Incelemesi, (Yiiksek Lisans Tezi), Aydin: Adnan Menderes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, 2015, s. 2.; Bkz. Giilsen Kaya, Mihri Hatun
Divani’nin Tahlili, (Yiksek Lisans Tezi), Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tirk Edebiyati Bilim Dali, 2010, ss. 6-10.; Bkz. Metin
Hakverdioglu, Mihri Hatun'u Anlamak, Amasya: Amasya Belediyesi Kiltiir Yaymlari, 2016’dan
nakille, Joseph von Hammer, Osmanli Tarihi, ¢ev. Mehmet Ata, MEB Yayinlari, 1991, s. 358.; Bkz.
Duygu Yilmaz, Klasik Tirk Siirinde Sevgilinin Uzuvlarina Ait Sifatlarin Kadin Sairlerde Islenisi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski Tiirk Edebiyati
Anabilim Dali, 2019, ss. 28, 29.; Bkz. Gul¢in Sahilli, Divan Sahibi Kadin Sairlerin Gazellerindeki
Sevgilide Giizellik Unsurlari, (Yiksek Lisans Tezi), Manisa: Manisa Celal Beyar Universitesi, Sosyal
Bilimler Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat: Bilim Dal1, 2019, s.
10.; Bkz. Merve Gliven, Kadin Divan Sairlerinde Cicekler, (YUksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatlrk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1, 2017, ss. 4-5.; Goniil
Ayan, “Mihri Hatun ve Siirleri ”, Erdem Dergisi, C.V, say113, 1989, ss. 23-26.

412 Konu ile ilgili hadisler igin bkz. Miislim, “Zikir”, 25; Tirmizi, “Daavat”, 129; Buhari, “Daavat”, 66;
Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 251-252, 358-359.
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etrafinda meleklerin halka olusturup zikredenleri kusattiklar1 kabul edilir.”*3S4ir bir

devran halkasini bize tesbihlerle tasvir etmistir.
“Cem * olup bir bezme gelmigler nice candaneler

Halka kurmus murg-1 cdna ziilfi dokmiis daneler

Sem i ruhsarina ol meh-rilarun pervaneler
Haledlr kim devr idupdir mah-: tabdn: diiriist”
M. H. (Mr., 1/5)

Leyla asiklarin toplandigi sazlarin c¢alindigi meclise, naz eden sevgiliyi
cagirmaktadir.  Giile benzettigi sevgili, sabah aksam goriilmek i¢in niyaz edilen,

hasretiyle gama diisiip mahzun olunan sevgililer sevgilisidir.
“Calinsun meclis-i ‘isretde sdz ‘dsiklarin gulsin
Sana her riiz u seb eyler niydaz ‘dsiklarin gulsun
Buyur bezm-i safaya itme naz ‘dsiklarin gulsiun
Gelindi verd-i handdnim biraz ‘dsiklarin gilsin
Bu har-zar-1 gamda ctimlesi mahzindur sensiz”
L.H. (Th., 7/3)

Adile Sultan Divani’inda bezm kelimesi gegmektedir. Sair bezm kelimesini,
manevi meclisler i¢in kullanmigtir. Sayet onlarin siirleri tasavvufi mananin disinda

yorumlanirsa anlasilmasi zor bir hal alir.*'* Asagidaki beyitte sair, kemal ehlinin

413 Siileyman Uludag, “Halka”, DIA, Istanbul: 1997, C.XV, s. 359.

44 Adile Sultan’m, “Firdk-1 can-1 ruhsar ile dil bir hasta-i nda¢dr / Devdsi bezm-gdhi sefkat-i candn imis
cand’”, beyti, “Sevgilinin yanaginin caminin ayriligi ile goniil ¢aresiz hastadwr. Devasi sevgilinin sefkatli
meclisi imis sevgili.”” Seklinde anlasiimast gii¢ bir yorum yapimistir. (Bkz. Duygu Yilmaz, a.g.t., s.
123.) Halbuki sir: “Bir goniil, can yiiziiniin ayrilig1 ile garesi olmayan hastaliktadir. Devasi: Céna,
cananin eglence yerinde sefkat gostermesidir” demektedir. Sair, Allah’in nurunun kalplere yansimasi
ve bu feyzin kesilmesindeki firdki kastetmektedir. Bu derdin devasi da Canan’in sefkat gosterip, nurunu
céna aksettirmesi ve hasta gonliin, eglence ve bayram yerine donmesidir. Sufiler igin “sevgilinin gul
yanagi sifatlariyla tezahiir eden ilahi hiiviyeti temsil eder.” Ayrintili bilgi tezimizin “Girig” boliminde
verilmigtir.
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toplandigi meclisi bulup, tevhid zikri yapmayi, ask ile cevelana gelip zikrin tesiriyle

kalbini uyandirmay1 istemektedir.
“Bezm-i kemalas bulub tevhid U ezkéar eyleyip
Cevlana ‘ask ile gelip bu kalbi handan edelim”
A.S. (G, 120/3)
8. RIYAZET

Sozlikte, “yabani bir hayvani evcillestirmek, serkes ati egitmek; egzersiz
yapmak” gibi anlamlara gelen riyazet kelimesi tasavvuf terimi olarak “nefsi egitmek i¢in
onu birtakim tabii ve mesr(i arzularindan mahrum etmeyi” ifade eder.**® “Nefsini egiten
kurtulur, kirleten hiisrana ugrar.”**® Ayeti bu hususa isaret eder. “Cile cekmek, erba‘in
cikarmak, sefere ¢ikmak, inzivaya ¢ekilmek” riyazet sekilleridir. Sifiler, az yemeye, az

uyumaya, az konusmaya, yalniz kalmaya, zikir ve tefekkiirle nefsi egitmeye calisirlar.*!

Mihri, hodbinin cehennemden korkutarak verdigi nasihati ki/ u kél olarak

adlandirmistir. Kil u kal stifilerce bos konusma anlaminda kullanilmaktadir.
“Bugln korkutma sen nasik cahimiin irte ndrindan
Kerem kil basum agritma ko Kil U kali bir lahza”
M. H. (G., 151/ 6)

Sair, nefsin bu murdar olan diinyaya doymayacagini sdylerken, riyazetin (az

konusma) yontemini kendisine hatirlatmaktadir.

“Cunki toymaz cife-i murdara nefsiin kekresi

Tut dilin imdi yeter bu diinyeniin murddrin 6g”
M. H. (Tz., 180)

Leyld, riyazet yontemlerinden olan “uzlet” kavramini, i¢inde ¢ekilen zorluklarla
tarif etmistir. Kendisinin uzlete ¢ekildigini ve uzleti kendine adet edinen kisilerin ona

hayran olduklarini ifade etmistir.

“Bir zaman olmusg iken giise-nigin-i uzlet

45 Siileyman Uludag, “Riyazet”, DIA, Istanbul: 2008, C.XXXV, s. 143.
416 Sems / 10.
47 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, s.397.
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Cekdigim mihnete hayran idi ehl-i tecrid”
L. H. (Tcb., 1/12)

Nefis, dogan kusuna benzetilir. Onu egitip yetistirmek isteyenler, doganin gozinu
kapayip 1ss1z bir yere koyarlar, boylelikle fitratindaki yabanilik yok olur. Sahibine alisip
itaat etmesi icin ona ¢ok et vermezler. Nefis icin de durum bdyledir. Onu aglik,

uykusuzluk ve uzletle riyazete cekmedikge, Cenab-1 Hakk’a yakinlik kuramaz.*!8
“Vashn ey dil sen ucuz mi sandin

Masraf-: yare ¢ok irad gerek ”
L. H. (G.,64/4)

Seher vakti asik ve masuk i¢in vuslattir. Dervisler seher vaktini uyanik (zikirde)
gegirirler. Leyla Hanim, gece sevgiliyle reski, yani Rabb’iyle vuslatindan duydugu zevki
ve zikrin sarhoslugunu anlatmaktadir. Goniil, zikrin atesiyle yaninca zulmet ortadan
kalkar ve kalpte Yar’dan bagka hicbir sey kalmaz.

419

“Bu seb ol sith-1 cefa-pise™ ile mey ¢akalim

Resk ile ta-be-seher kalb-i rakibi yakalim”

Nefis, cihad edilmesi geren kafirdir, nuru orten Kirdir, sevgiliyle kavusmaya engel
olan rakiptir. Kalbi gunahlarla fethedip zulmin hikmind surdtrmek ister. Onun igin
mucadele edip, savasarak bu rakibin bagini ezmek gerekir.

“Gidelim semt-i rakibe ki gaza niyyetine

’

Kdfirin basina bari iki enser kakalim’

L. H. (G., 85/1, 3)

Tasavvufta Allah’in disindaki her sey masivadir. Onun igin ehl-i tarikin gonliinde
bir sevgiliye yer vardir. Goniullde Hakk’tan baska bir seyin sevgisi varsa o kiginin sevgilisi
de odur. Bir kalpte iki yar bulunmayacag i¢in masivadan kurtulmak onemlidir.*?° “Ey

Muhammed nefsinin nevdsimi ilah edineni gordiin mii?” “** Ayet-i kerimesinde

418 Tmam Gazzali, Kimya-y: Saadet, C.II, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2013, ss. 509, 510.
419 Cefa-pis: Masuk, sevilen, sevgili.

420 Ethem Cebeci, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 172.

421 Rurkan / 43; Casiye / 23.
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emrolundugu iizere, kalpteki masivayr temizlemenin yolu ask atesidir. Fikihta ates
temizleyicidir. Toprak, su ve atesle necasetlerden temizlendigimiz gibi aglayarak (su),
nefsi hakir gorerek (toprak), ask atesiyle yakarak (ates), kalbimizi de manevi necésetten

armdirmis oluruz.

“Beni yak ‘askina gonliimde olsun mdsiva ma ‘dim
Uyansin dide gafletten visdlin payidar olsun™

A. S. (Mi.K., 10/5)

Esyanin hakikatine bakmak, onda Yaradan’i gérmektir. Yaradan esya suretiyle
goriiniir, kainat diliyle konusur. Diinyanin bos lakirdisindan azade olursan, sevgilinin

seslenisini can kulaginla duyarsin. [Tham alan nefis mertebesine erersin.

“Hakikatle kamu esydya bak gel seyrdn ede gor
Kulak verme bu kil u kdle giis-1 canla dinle gor”
A. S.(G.,32/2)

Riyazet zorluktur ama her zorlugun ardindan bir kolaylik vardir.*?? Kalict olan
zevkler riyazatle elde edilir. “Ibadetin tad1 achigin mirasidir.”*?3Cenk ederek Kot
hasletlerden temizlenen kalpte nurun 1siklar1 parlamaya baslar. Riyazetle ibadet, ibadetle

ask hasil olur.

“Bu riyazanin safasinda hayat-1 cavidan
Jeg-i kalbi pak U ndr-efsdn eder cand-1 ‘ask”™
A. S.(G.,77/8)

9. MELAMET

Melédmet, Arapca bir kelimedir, “zemmetmek, kotiilemek, azarlamak, serzeniste
bulunmak” anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf istilahinda “yaptigi iyilikleri gosteris ve
kibir endisesiyle gizlemek, yaptig1 kotiiliikleri ve isledigi giinahlar1 nefsiyle miicahede
etmek icin agiga vurmak” demektir. Tasavvuf erbabinin “kinayamin kinamasindan
korkmama” esasina dayanarak yaptiklari uygulamalara, Kir’an-1 Kerim’den iki ayet delil

gosterilir. “Ey miiminler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah yakinda oyle bir

422 Tngirah /5.
423 Eb( Abdurrahman es-Sulemf, a. g. e., s. 54.
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topluluk getirecek ki, O onlart sever, onlar da O'nu severler. Miiminler’e karst al¢ak
goniillii, kafirlere karst onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihad ederler. Kinayanin

kinamasindan korkmazlar.”*** Diger ayet ise nefs-i levwvameye delil olan, “Kendini

Kinayan nefse yemin ederim.” ayetidir.4%

Mihri melamet kelimesini, ayiplanacak kusur anlaminda kullanmistir. Bir nazar

etmesini diledigi sahlar sahi, bir bakisiyla goniildeki kusur ve gamlari giderecektir.
“Bir sehen-sdh-1 cihandur bi-nazir U bi-bedel
Bir nazar kilsan komaz canda melamet dilde gam”

M. H. (Tcb., 1/6)

Melametle ilgili pek ¢ok davramis oOzelligini Leyla’nin misralarinda
gorebilmekteyiz. Allah asiklarinin 6zelligi olarak melameti tanimlayan sair, ask ehlinin
cektigi sikintilari, kinayanin kinamasia aldiris etmediklerini, namus ve ar1 terk
ettiklerini, cennet ve gayri hicbir seye itibar etmediklerini ifade etmistir. Buradaki ndmus

ve ar kelimesi insanlara kars1 6viinme zeminini olusturan her sey i¢in kullanilmistir.
“Leyla ‘Asik-1 billéh olanlar niis ider hiin-1 ciger
Munkirin tasindan asld anlara gelmez zarar
Gayb idiip namiis u ‘dr1 koydilar meydana ser
Cennete ¢ekmez tahassir eylemez gayre nazar
Kosk ii bag u ravza vii hiiri vii gilmdn istemez”
L.H.(Th., 2/4)

“Melamet, selameti terk etmektir.” Bu s6z melametlerin piri Hamddn Kassar’a
aittir.*?°Sair, siirinde bu goriisii dile getirmektedir. Bu alem asik icin sikint1 diyaridir.
Sevgiliye olan istiyaki artan kisi namusu ar1 terk ederek agkini fas eder. Zira “ask soyletir,

dert inletir” derler.

424 Maide / 54.

425 Nihat Azamat, “Melamet”, DIA, Ankara: 2004, C.XXIX, ss. 24-25; Mustafa Kara, “Melametiye”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmudsi, Istanbul, 1987, C. XXXIII, s. 561.

426 Ahmet Ogke, “Tasavvuf Terimleri”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015, s.
159.
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““4lem-i mihnete sabr eyle rizd dad olup
Kaydi namusu ge¢ip ‘art koyan génliimdiir”
A.S.(G.,38/5)
10. RIND

Melamet kavrami, Tirk edebiyatinin uzun bir dénemini icine alan divan
edebiyatinda miithim bir anlam alan1 olugturmustur. Divan siirinin temel ¢atismasi olarak
diistintilebilecek rint-zéhid (nasih, vaiz) g¢ekismesinin temelinde melamet disiincesi
yatmaktadir. “Rind” kavrami bir¢cok yazili kaynakta melamet ile iliskili sekilde
anlatilmistir. *” Rindlerin 6zellikleri siirlerde, “asik, arif, divane, riisva, uyanik, hus-yar,
agah, sarhos, an1 yasayan, ruh sahibi, kalender, pervasiz, tok gozlii, sakaci ve sair” olarak

vasfedilir.*28

Rintlik divan sairlerinin hiiviyetidir. Agzina bir damla icki koymamis divan
sairlerinin de ickiden, meyhaneden bahsetmesi yalnizca tasavvufi mazmunlari kullanmak
amactyla degildir. Belki rind ve derbeder gériinmek arzusuna dayanir.*°Ancak divan
sairi shfiyse is tersine doner, divan siirinin 6l¢iisii ve kaliplariyla, sairin icindeki dervis

sOylem, yanki bulur.

Mihri Hatun, rind kavrammi tasavvufi anlamda yani melamet anlaminda
kullanmis, rindane oldugunu ve nasihi dinlemedigini, riisvaligini biitiin alem bilse de

bunu dert etmedigini dile getirmistir.

“Riisvaligimuz halk-1 cihdn bildi ne gam ciin
Giis eylemeziiz nésihi rindaneleriz biz”
M. H. (G., 61/5)

Sair, ask ehlinin 6zelligi olarak rindanelikten bahsetmektedir. “Asigm hélinden

asiklar anlar” demek isteyen sair, YUnus Emre Hz.’nin “Dost esrigi deliligiim ‘dsiklar

1430

biliir neligiim / Degsiiriiben ikiligiim birlige yitmege geldiim seklinde dile getirdigi

427 Mehmet Tevfik Turkiim, Fuziili ve Yunus Divanlarinda “Melamet” Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi),
Manisa: Manisa Celal Bayer Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, 2018, s.38.

428 Bkz. Gulay Durmaz, Divan Siirinde Rind ve Zahid Cekismesi, (Doktora Tezi), Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1, 2003.

429 Agah Sirri Levend, a. g. €., s. 568.

40 Y{Qinus Emre, Yinus Emre Divani, haz. Mustafa Tat¢1, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, (179 / 3),

s. 143.
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manayt dizelerine tagimistir. Ask yolunun yolcular1 hallerini gizli tutmuslardir,

tarikatlarda bu bir dusturdur.

“Biz dsik-1 sirideleriz*** halka nihdniz
Ehline ayaniz
Rindan iledir Glfetimiz rind-i cihdniz
Biz asik-1 caniz”

L.H. (Mz.,4/1)

Adile Sultan, miirsidin verdigi 6giit ve vazifeleri sadakatle yerine getirmeyi
tavsiye ederken, seyhinin meclisini rindaneler meclisi olarak tanimlamaktadir. Ciinkii

zikir meclisinde dervisler ilahi sarhoslugu yasarlar, sohbet ile deryalar asarlar.

“Sidkila siir miirsidin esigine yiiziin goziin
Her ne ferman etse dinle meclis-i rindana gel ”
A.S.(G.,94/5)

11. SOHBET

Sohbet, Arapca kokenli bir kelime olup, “Ulfet edip dost olmak’ demektir. Sohbet,
“bir kimse ile dostluk kurup onunla yar ve hem dem olmak” manasina geldigi gibi
“bulunmak, beraber oturmak, beraber yurimek” gibi manalar1 da ihtiva etmektedir.
Sohbet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ayni kokten gelen kelimelerle birlikte doksan (g
yerde gecmektedir. Sahabi kelimesi de sohbetle ayn1 kokten gelmektedir. Bu topluluk

Peygamberimiz (s.a.v.)’in sohbetiyle yetismis giizide kisilerdir.*3?

Sohbette sozel egitim ve irsad oldugu gibi hal egitimi ve manevi yansima da
vardir. Allah dostlarinin sozleri ve lafizlar1 kadar nazarlar1 ve héalleri de etkilidir. Sidk
mertebesine erenler sozlerinden ¢ok lisan-1 halleriyle konusurlar. Fiilleri ve hali etkili
olmayanin soyledikleri de muhatabi etkilemez.**® Sohbete katilanlarin ve sohbet veren
miirsidin uymasi gereken kurallar vardir. Sohbette adabin gozetilmesi sohbetlerin feyizli

ve bereketli olmasini saglar.*3*

431 Suride: 1. Karisik, perisan. 2. Asik, tutkun.

432 Bkz. Biilent Akot, “Tasavvufi Irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C.V1I, S.31, ss. 30-39.

433 Serrac, a. g. e., s. 507.

43 Bkz. Serrac, a. g. e., s. 507; Gazzali, Ihyd i ‘u Ulimi’d-din, C.11, ss. 431-474; Giimiishanevi, Cami'ul-
usdl, ss. 129-131; Selguk Eraydin, a. g. e, ss. 58-61.
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“Miirsid izini izle rehber s6zln( 6zle
Allah’t mudam gozle ihsan bulunur cana”

A. S.(G.3/7)

Yazili kaynaklarimiz arasinda, sohbet ehlinin toplantilarinda tutulan notlarin
derlenmesinden olusan Kitaplar da vardir. Bu tiir eserler “melfiizat” ve “mecalis” olarak
bilinmektedir.**® Sun‘ullah Gaybi’nin, Olanlar Seyhi ibrahim Efendi’nin sohbetinde
tuttugu notlardan olusan Sohbetndme’si dilinin sadeligiyle, bu tiiriin 6nemli

orneklerindendir.*%

Sohbet ii¢ kistmdir:*3’ “JIki, kendisinden ast (madn) olan birisi ile sohbet etmektir.
Bu, sefkat ve rahmet duygularindan dolayr yapilan sohbettir. Ikincisi, kendisine denk biri
ile yapilan sohbettir. Bu da dostluk, arkadashk ve aradaki sevgiden kaynaklanan
sohbettir. Uciincii ise kendisinden iistiin olanla sohbet etmektir. Eger bir kimse
kendisinden daha olgun bir seyhle sohbet ediyorsa, ona hizmet ediyor, hizmetinde

bulunuyor demektir.”+%

Sufi sairlerin sohbetten kasti, manevi bakimdan kendilerinden daha kamil olan
mirsidlerinin sohbetinden istifade etmek ve Hakk yolunda hizmet etmektir. Mihrf,
manevi kapilarin agilmasi (tasavvuftaki fetih makami) ve saadet bulmak igin cani
génilden tekkenin hizmetinde bulunmay: tavsiye etmektedir. Asitanin bendesi yani
kolesi olmaktan maksadinin sohbet ve zikir meclislerine katilmak, verilen virdleri yerine

getirmek oldugunu yukarida aktardigimiz bilgilere dayanarak sdyleyebiliriz.

“Ey sa ‘ddet isteyen gel can u dilden bende ol

Asitanina yiiz ur bulmak dilersen feth-i bab”

4% Mevlana’min Fihi Ma Fih ve Mecalis-i Seb’a’si, Emir Hasan Siczi’nin, Nizdmeddin Evliya ile
sohbetlerini iceren Fevdidii’I-Fuad’1 bu tiiriin ilk ve énemli 6rnekleri arasinda sayilir. Ibrahim Has’m,
Kelam-1 Aziz’i Halveti-Sabani Seyhi Hasan Unsi Efendi’nin, Mehmed SiihGidi’nin Telvihat-:
Subhaniyye’si de Halveti-Ramazani Seyhi Kostendilli Ali Aldeddin Efendi’nin sohbet meclisinde
tutulan notlardan derlenmistir. Bkz. Akot, a. g. m.

436 Bilal Kemikli, Sun ‘ulléh-1 Gaybi, Ankara: Akcag Yaynlari, 2000, s. 75.

437 Sohbet konusunda farkl tasnifler de yapilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, “Sohbet”,
DIA, Istanbul: 2009, C. XXXVII, ss.350, 351.

438 Bkz. Kuseyri, a. g. €., ss. 468, 469.
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M. H. (Tcb., 1/4)

[1ahi askin meydana gelebilmesi, dervisin cezbe halini yasayabilmesi igin
vahdetten bahsedilen feyizli sohbetlere devam etmek gerekir.**° Sair, ask ehlinin

gontillerini vahdet sohbetlerinin sereflendirdigini dile getirmistir.

“Ehl-i ‘ask dillerin miiserref ider
Sohbet-i 14 ilahe illallah”
M. H. (K., 1/4)

Sohbetinden istifade edilen kisiye “seyh-i sohbet”, istifade eden kisiye “sahib” ad1
verilir. Sohbetin zidd1 “uzlet ve halvettir.” Bazi tarikatlar onceligi halvete ve uzlete,
bazilar1 ise sohbete verir. Mevlevilik ve Nasibendilikte sohbet en Onemli tarikat
esaslarindan biridir.**° Leyla Hamim’1n ¢ogu beytinde kullandig1, bezm, saki, sarap, mey,
kadeh, peyméane, meyhane, bade gibi kelimeler zikir, sohbet ve sema meclislerini, orada

yasanan manevi hazlari ifade etmektedir.

Leyla Hanim’1n 6rnek beytinde bahsi gecen mey, ne sarhosluk veren icecek,**! ne
de séki yani igki dagitan kisidir. Mevlevi gelenege bagli olan Leyla Hanim, sohbetinden
istifade etmeyi diledigi miséhibini, sarap dagitan sakiye benzetmistir. Giil rengindeki i¢ki
de Efendimiz’den bahsedilen sohbettir. Miisahibin agzindan dokiilen aska dair cimleler,
sarhosluk veren sarap gibidir. Askin lezzeti iste bu giil renkli saraptadir. Ayrica sair
tasavvuftaki “lezzet”**? kavramma da dikkat cekmektedir. Ahmed Yesevi Hazret’lerine

gore taamlarim en lezizi Allah’in adinin anilmasidir.**

“Sakiya gel acalim sohbet-i ‘ask
Mey-i gul-reng iledir lezzet-i ‘ask”
L. H. (G.,60/1)
Daha once de belirttigimiz gibi Naksibendiyye tarikatinde sohbet, sfinin manevi

gelisiminde blyiuk 6nem arz etmektedir. Sah-1 Naksibend Hz.’nin, “Bizim tarikatimiz

sohbettir. Halvette sohret, sohrette dfet vardir. Hakk icin olan toplulukta haywr vardir.

439 fskender Pala, a. g. €., s. 408.

40 Siileyman Uludag, sozliik, s. 436.

41 Bkz. Merve Gliven, Kadin Divan Sairlerinde Cicekler, (Yuksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1, 2017, s.80.

Ayrintil bilgi i¢in tezimizin “Zevk, Sirb, Lezzet” konusuna bakiniz.

43 Bayram Ali Cetinkaya, “Hoca Ahmed Yesevi Irfaininda Ask Yolunda / Kapisinda Asik”, Akademiar
Dergisi, S.2, 2017, s. 169.
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Salik, sohbete devam ede ede hakiki iman sahibi olur” ## ifadesi, sohbetin tasavvuftaki
Onemini agikca ortaya koymaktadir. Bu tarikatin bagka bir prensibine gore “sohbeti terk
eden, tarikati terk etmis” say1lir.**> Adile Sultan, seyhi Ali’nin, yiiksek makamlarin sahibi
Naksibendilik yolunun kurucusu, marifet ve ihsan kaynagi oldugunu ifade ederken

sOznln ve sohbetinin cana nese verdigini de belirtiyor.

“Hazret-i mesned-nisin-i rah-1 sah-1 Naksbend

Menba -1 ihsan u kan-1 ma rifet seyhim ‘AN

Nes 'e-bahs-i candir her bir soziin her sohbetin

Menba -i ihsan u k&n-i mad ‘rifet seyhim ‘AN”
A S. (Kt.,4/1, 8)
11.1. Sohbet- Vaaz Farki ve Rind — Zahid Karsilastirmasi

Sohbet ve vaaz kavramlari arasinda bazi farkliliklar s6z konusudur. Vaaz tek
tarafli bir eylemdir, ¢ogunlukla dinleyiciler bu egitim faaliyetinde pasif kalmaktadirlar.
Fakat sohbette dinleyiciler aktiftir ve kalict O6grenme bu tiir bir egitimle

saglanabilmektedir.

Ashab-1 kiram (ra.), Hz. Peygamber’in sohbetine istirak ettiklerinde dinleyici
olarak kalmamislar s6ze katilmislardir bu da sohbetlerinin bereketli olmasini saglamistir.
Sohbet, cezbeden meydana gelmektedir yani muhabbetten hasil olur, oysa vaaz dyle
degildir. Ayrica sohbette dinleyiciler de sohbet eden de feyz alir. Sohbet eden sifi
(miirsid) cezbenin zirvesindedir ve kendi gonul deryasindan konusur. Bir baskasinin
eserinden istifade ederek sohbet etse de Rabb’inin muradi dogrultusunda sohbet eder.
Oysa vaiz oyle degildir. Blyuklerin eserlerindeki bilgileri anlatsa bile yine de nefsinin
arzularina bagli kalarak konusur. Hakiki seyh, yasamadigi seyleri soylemez. Anlattigi hali
uygulayip yasamadan konusmaz. Oysa vaizin durumu oyle degildir, kendisinin uymadigi
nasihatleri baskasma tavsiye edebilir. Muhabbet ehli, micéhede ve muhabbetin
sarhosluguyla sohbet eder. VAiz ise cennet mijjdesi ve cehennem azabindan korkutarak

vaaz eder. Ciinkii muhabbet ehli degildir.***Divan siirinde giinah-sevap, cennet-

44 Akot, a. g. m., s. 33.
45 a,g.m., s.33.
446 Akot, a. g. m.
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cehennem, hakkinda vaaz veren kisiler, cogunlukla zahid, nasih, nadan, hodbin, cahil

olarak adlandirilir.

Mihri, vaaz ve sohbet arasindaki farki kelimelerle tasvir etmistir. Dizeleri
okudugumuzda, kiirsiide halkin gilinahlar1 hakkinda vaaz veren, dervisleri kinayan,

tasavvuf ehlinin sohbetlerine gitmeyi hakir goren bir kisilik goziimiiziin Oniinde

canlanmaktadir.

“YUri bezm-i harabata inen ta ‘n eyleme zdhid
Sen oziini kayur halkun giinahin aglama zahid
Giindhi kimseniin senden sorilmaz soyleme zdahid
Sardb-1 la ‘I-i dilberden beni men ‘ eyleme zdhid
Sana ne her kisi her ne iderse kendii canina”

M.H. (Th., 2)

Leyla da nadan ile oturup kalkmayi, yiyip igmeyi, hos gormemektedir. Ehl-i agka
hizmet etmesini, pirin merkezi dairesinde yani sohbet halkasinda durmasini gazeline
tahmis yaptigi Izzet’e nasihat etmektedir. Son musrada ise, kimin meclisinde

bulunuyorsan devran doéner sen de onlara benzersin diyerek bir benzetme yapmustir.

“Yine Leyld'yr kebab itmede sih-i mihnet
Pek sakin eyleme nd-ddn ile ‘ays u ‘isret
Ehl-i ‘askin derine cdn ile eyle hidmet
Merkez-i dad’ire-i pirde tur ey ‘Izzet

Bir giin elbetde doner basina devrandwr bu”

L. H.(Th., 6 /5)

Vaiz, rindlere cennet kapisini kapatsa da gam yok Leyla, ¢unku pirin dergahi

rindlere agiktir.

“Vaiz kaparsa rinde ne gam bab-: cenneti

Leyld actkdir dergeh-i pjr-i mugan aman”
L. H. (G., 89/7)

Ebl Bekir Tamestani soyle demistir, “Allah’la sohbet ediniz. Eger buna giictiniiz

vetmezse, Allah ile sohbet edenlerle (veliler) sohbet ediniz ki, bunlarin sohbetindeki feyz

146



ve bereket sizi Aziz Celil olan Allah ile sohbet etme mertebesine ulastirsin.”**’ Adile,
“arif, sohbetinde marifetten bahseder. Onun bir damla irfani ummana ulastirir yani arifle
sohbet, Allah’la sohbet etmenin vesilesidir” demektedir. Gazelin iki beytinde, iki ayr1
sohbetten bahsederken vaaz ve sohbetin farkini su ifadelerle ortaya koymaktadir. “Aski
yasayan kamil insanin sohbetiyle vahdet denizine dalarsin, gosteris ehli hentiz kendini
bilmezken asiklarin halinden ne anlasin?”

“Sohbet-i ‘drifle ‘arif katresi ‘ummdn olur
Mes’ele-i ‘aski bilir kamil insandir

Sohbet-i ehl-i riyadan ¢ek ayak ikrah et

Hal-i ‘ussdki ne bilsin sufi kim na-dandur”

A. S.(G., 45 /4, 5)

12. FAKR

Fakr, musebbibi gorerek sebeplerden kurtulmak demektir. Fakr sahibi, hicbir
kimsenin ve higbir isin kendisine hakim olamadig: kisidir. Fakirligin hakikati yalniz
Allah’a muhtag olmaktir. Zira yaratilmis her sey fakirdir, Oyleyse fakir fakirin ihtiyacini
karsilayamaz.**® Ayeti kerimede, “Sizler Allah’a muhtagsimz. Zengin ve éviilmiis olan

yalniz Allah 'tir.”**° buyrulmaktadir.

Tasavvuf yolunun biiyiiklerinden Sibli’ye fakr nedir diye sorulunca, “Aziz ve Celil
olan Allah olmadan kulun hi¢cbir seye miistagni olmamasidir.” diye cevap vermistir. Fakr
hakkinda pek cok degisik tarif ve tasnif yapilmistir.**® Kaynaklardan da anlasilacag: gibi
tasavvuftaki fakr kavrami giinliik hayatta kullandigimiz fakir kavramindan farkli bir hali

ifade etmektedir.

Leyl4, Baki’nin gazeline tahmis yaptig1 misralarda, insanlarin degisik hallerini
anlatmistir. “Bu alemde kimi fakr ile kimsesiz, kimi cihanin sahi, kimi zamaninin

Oviilmisii, her dergdha gelen hayrette ve sirlara vakif olarak hayrandir ancak”

47 Kuseyri, a. g. e., s. 473.

448 Eb( Abdurrahman es-Siilemi, a. g. e., s. 25.

449 Fatir / 15.

450 Bkz. Kuseyri, a. g. €. ss. 439-450; Serrac, a. g. €., ss. 46-48.
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demektedir. Fakr ile bi-kes olmak ifadesinde asil anlatilmak istenen, sadece Allah ile

yetinmek, O’ndan gayr1 kimseye muhta¢ olmamaktir.

“Kimisi fakr ile bi-kes kimidir sah-1 cihdn
Kimi Leyld gibi togduguna ndadim el “an
Kimi &ciz kimi sultén kimi memddh-: zamdn
Bakiya han-kah-*1; dlem-i hayretde heman
Her gelen kimse bir esrar ile hayran ancak ”
L. H. (Th. 11/5)

Kisi i¢in derdine derman, yine kendinde. Baskalar1 ne yaparsa, ne derse desin
insanin kalbi selim olamiyorsa, deva da bulamaz. Fakr da en bulyik zenginliktir ¢link

fakr sahibi olan kisi r1za sahibidir ve kimseye minnet etmez.

“Oziindiir simdi her derdiin devdsi
Tapundur simdi her fakrun gindst”
M. H. (M., 2/11)

Sair, “sabir ve gonlimde tevekkilim olsun ki fakr ve fend makami gibi devlet

bulayim” seklinde dua etmektedir.

“Sabr ile dilde tevekkil olsun
Devlet-i fakr 0 fendy: bulayim”
AS. (G, 110/7)

13. TAKVA

Takvd, sozlikte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak,
itaat etmek, korkmak, cekinmek” anlamlarina gelmektedir. Takva kelimesi, “ittika, taki,
etkd, muttaki™ gibi diger tiirevleri ile birlikte, Kur’an-1 Kerim’de iki yiiz seksen bes yerde
gecmektedir. Ayet ve hadislerde takva bazen sozliik anlaminda, bazen de “Allah’in
emirlerine uyup yasaklarindan kagmarak azabindan korunmak” anlaminda

kullanilmistir.*%2

Mutasavviflar, takva konusuna ¢ok Onem vermislerdir. Onlar igin “supheli

seylerden kaginmak, ziihdiin kapisi, ilahi korkunun anahtari, gergek sidka ve samimiyete

41 Han-kah: Tekke.
42 Siileyman Uludag, “Takva”, DIA, Istanbul: 2010, C.XXXIX, s.484.

148



ulasmaktir.”*®® Islerinde ve hallerinde takvay: hakim kilmayan insan, hakikat makamina

ulasamaz.*>*

Sair, takva abidesi olan ve gergek “Sidka” ulasan, Hz. Eb( Bekir Efendimiz’in

ziihd sahibi, gosterissiz, takva ehli oldugunu ve halifelerin ilki oldugunu belirtmektedir.
“Zihd U takvdsidur anun bi-riya
Oldur evvel ¢ar-yar-1 Mustafa”
M. H. (Tz., 303)

Yiice kitabimizda, “Allah katinda en iistiin olaminiz, en c¢ok takva iizere
bulunamnizdir.”*® buyrulmaktadir. Kullarin manevi durumlarmin ayni olmamas: gibi
takvalar1 da farklidir. Avamin takvasi kalbini sirkten korumasi. Havasin takvasi
giinahlardan sakinmasi. Evliyanin takvasi cenneti kazanmak i¢in degil yalniz Allah’a
yakinlagsmak igin amel etmesidir. Nebilerin takvasi ise amel isleyecek kuvvetin

kendilerinden degil Allah’tan oldugunu bilmeleridir.**®

Mekki Efendi-zade Asim igin Leyla, takva sahibi ifadesini kullanmistir.

“Cenab-1 fizil-1 takva-siyem ‘Asim Efendimiz
Yine ‘izz ii serefle zib-bahg-1 sadr-1 fetvadir””
L. H. (T., 11/1)
Adile Sultan annesinden, takvay siar edinmis ve giizel ahlak sahibi olarak
bahsetmektedir.
“Validem sevgili canim Zer-nigar
Husn U ahlak: giizel takva-si ‘ar”
A.S. (Teh. M., 3/80)

14. TEVEKKUL

Tevekkiil, “Allah’a giivenmek” demektir. Isi Allah’a havale etmek, isi idare etsin

diye O’nun ilmine siginmak, sebep ve tedbiri ilahlagtirmamak yani Allah’1 biitiin

islerimizde vekil kilarak, vekile tam olarak itimat etmektir.*>’

453 Eb@ Talib el- Mekki, a. g. e., C.IV, s. 623.
44 Eb( Abdurrahman es-Siilemf, a. g. e., 5.24.
45 Hucdrat / 13.

456 Kuseyri, a. g. e., S. 246.

47 Bkz. Kuseyri, a. g. €., ss. 302-313.
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Mihri, her an aglayip figan ederek Allah’a yaklasmay1 ve yakin®*® derecesinde
mukim olabilmeyi dilemektedir. Ciinkii tevekkiiliin temeli yakindir. 4*° Tevekkiiliin nasil
olmasi gerektigini tarif eden sair, insanlarla ugrasmak gibi bir derdi olmadigini ve biitiin
islerinde vekil olarak Allah’1 gordiigiinii dile getirmektedir. Nitekim tevekkiil “kimsenin

kendisinden eziyet ve kotiiliik gormemesidir. 4%

“Varalum kdyuna her demde figanlar idelim
Yasum irmagini her caya revanlar ideliim
Yiiziimiiz siiriip igiginde mekanlar ideltim

Yiiri sahum yiiri ismarladum Alldh'a seni”

M. H. (Mr., 8 /3)

Ustat Ebl Ali Dekkak’a gore miitevekkilin ii¢ derecesi vardir: “Tevekkil, teslim,
tefviz. Tevekkiil sahibi Allah’in vddine giivenip huzur bulur. Teslim sahibi halinin Allah
tarafindan bilindigini kafi goriir. Tefviz sahibi Allah’in hiikmiine riza gosterir.”!
Tevekkiil, dilde degil goniilde yasandigi zaman netice verir. CUnki dille tevekkilin
sonucu iddia, goniille tevekkiliin sonucu ise manadir.*®? Tevekkiil degisik agilardan
derecelendirmelere?®® tabi tutulmus ve dini kaynaklarda*®* en cok bahsedilen konular

arasinda yer almistir.

Tevekkil konusuna inceledigimiz divanlarda da oldukga fazla rastlanmaktadir.
Leyla Hanim, “diinii bugiinii diistiniip, hesap ve kitap islerine akil erdiremeyen deliler
gibi tevekkiil makaminda mukim ol” derken, aklina giivenen nasihatler veren ukalanin

sOzlerine kulak asmama konusundaki telkinlerini, satirlarina yansitmistir.

“Divéne gibi rah-: tevekkilde mukim ol
‘Akla ozeniip dinleme pendin ‘ukaldnin”
L. H. (Trb., 6 /10)

A9

48 Ayrmtili bilgi igin tezimizin “Yakin” maddesine bakimz.

49 imam Gazzali, Ihyd, C. IV, s. 451; Eb{ Talib el- Mekki, a. g. e., C. 3, s. 23.

460 Abdurrahman es-Silemi, a. g. e., s. 25.

461 Ayrintili bilgi igin bkz. Kuseyri, a. g. e., ss. 302-313.

462 fdris Tiirk, Tasavwuf Diisiincesinde Ibadetlerin I¢ Anlami, (Doktora Tezi), Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2009. s. 84.

463 Bkz. Serrac, a. g. e, s. 50.

464 “Kur’an-1 Kerim’de tevekkiil kavrami kirk ayette degisik fiil kaliplarinda, dort ayette miitevekkil
seklinde yer almakta, vekil kelimesi cogu Allah’in sifat seklinde yirmi dort yerde gegmektedir.” Bkz.
Mustafa Cagric, “Tevekkiil”, DI, Istanbul: 2012, C. XXXXI, s. 1.

150



Sair es-seyh ‘Ali Kuddise Sirruhu’n giizel vasiflarini birbiri ardina siralarken,
Allah’a yakinligindan, sabrindan, tevekkiil ve teslimiyet sahibi olusundan ve riza

makaminda olmasindan bahsetmektedir.

“Cekmiy idi kiise-i vahdete zat-1 pakini
Hasleti sabr u tevekkulle tesellim hem riza”
A. S. (Mer., 1/8)

15. iIHLAS

Sozlikte “arinmak, saflasmak, kurtulmak” manasina gelen ihlas, “hulQs-
halas” kokiinden tiiretilmis olup, “bir seyi igine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska
seylerden temizleyip arindirmak, saflastirmak” demektir. Terim olarak “ibadet ve
tyilikleri, riyddan ve ¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah i¢in yapmak™ anlamina
gelmektedir.*®® hlas, her ne kadar fikhi anlamda, belirli vakitlerde, belli kaliplarda icra

edilen sekli bir amel olmasa da amele derinlik katan 6nemli bir vasitadir.*¢

Ihlasin dereceleri vardir. En asag1 derecesi, diinyada ikram ve ihsana erismek ve
musibetlerden korunmak icin amel etmektir. Ortasi, dinya ve ahiret nimetlerini elde
etmek icin amel etmek, en yuksek derecesi de Hakk’in rizdsinm1 kazanmak igin amel

etmektir.*’
Sair, “ask meydanina ancak ihlas ile girdik. Nice, Ismail gibi basini feda eden
mertlerdeniz” demektedir.
“Meydanina ‘agkun bugin ihlas ile girdik
Bas oynayici bir nice merddneleriiz biz”

M. H. (G., 61/ 6)

Allah (c.c.), ihlasla dua edilmesi gerektigini bize bildirmektedir.*®® Bunun
bilincinde olan sair, gece ve gilindiiz ihlasla, saltanat tahtinda oturan kisiye, Hakk’in

yardim etmesi i¢in hayir dua ettigini belirtmektedir.

“Budur leyl G nehar ihlas ile hayr-i du ‘amiz kim

465 Bkz. Siileyman Ates, “Thlas”, DIA, Istanbul: 2000, C.XXI, s. 535.
466 idris Tiirk, a. g. t., S. 75.

467 Bkz. Kuseyri, a. g. €., ss. 353, 354.

468 M{i’min / 65.
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Serir-i saltanatda eyleye nusretle Hak sadan”
L.H.(T.,4/8)

Ihlas, insanmn fiillerini gerek kendisinin arzusu gerek baskalarmin gormesi
arzusundan uzak olarak yapmasidir. Ihlastan yoksun olan islere riya karisir. Isleri koruyan

da ihlastir. Ziinntn Misti Hz.’ne gore amelin ifsadini ihlas énlemektedir. 46°

Ibadetlerinde ihlasl olabilmenin kiymetini bilen sair, Allah’tan ihlas1 kerem

eylemesini, giinahlarini da rahmetiyle affetmesini istemektedir.

“Ta ‘atinde eyle ihlas: kerem sen kullara
Ciirme ‘afv ii rahmetin ihsan et ya Rabbena”
A S (K,2/3)

16. SABIR

Sabir, sozliikte “engellemek, hapsetmek, alikoymak, bir darlik i¢erisinde tutmak,
gucli ve direncli olmak” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak “iiziintii, basa gelen
sikinti ve beldlar karsisinda direng gosterme; olumsuzluklart olumlu kilmak igin

gosterilen metanet” demektir.

Mutasavviflarin 6nem verdikleri ve eserlerinde fazlaca yer ayirdiklari sabir ve
siikiir kavramlar1 neredeyse tiim tasavvuf kaynaklarinda bulunmaktadir.*’® Dervis, nimeti
verdiginde Cenab-1 Hakk’a nasil siikrediyorsa, musibet karsisinda da ayni sekilde
sabretmeyi bilir. Musibete karsi ancak Hakk Tedald’yr itham eden bir kisi yakinir.
Sabreden kisi, “Rabb’inin hiikmiine sabret, siiphesiz ki sen bizim gdozetimimiz

altindasin™*™

ayetinin hikmi geregi davrandigi siirece Allah’in gozetimi altinda
oldugunu bilir ve isyan etmez.*’? Sabir ile r1zA makamina ulasan dervis,*”® derdini
anlatmaktan dahi utanir, zira onun nezdinde, hikayet etmek sikayet etmektir.*’* Sevgilinin

lutfunu da kahrini da hos goriir.

469 Silemf, a. g. €., S. 25.

470 Tasavvuf ilmimin en eski kaynaklarindaki “Sabir” tanimlari icin, bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kur’dn
Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, (Doktora Tezi) Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim Daly, 2015, s. 75.

411 TQr / 48.

472 idris Tiirk, a. g. t. s. 41,

473 Bkz. Erzurumlu ibrahim Hakk1 Hz., Marifetname, Istanbul: Bedir Yaynevi, 1980, ss. 575-577.

474 Can Ceylan, Mevidnd dan Once ve Sonra Mesnevi, Istanbul: Rimi Yaynlari, 2010, s. 96.
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“Cekmiy idi kiise-1 vahdete zat-1 pakini
Hasleti sabr u tevekkille teselliim hem riza”’
A. S.(G.,40/8)

Sabir sayesinde hakikatin 6niindeki perdeler kalkar, bela ve sikint1 bir nimet ve
ihsan haline gelir. Boylece, dervisin makam ve vazifesi daha 0nce sabir iken, siikiir halini
alir. Mevlevi dervislerinin birbirlerini, “Allah derdini arttirsin” diye selamlamalar1 bunun
icindir.*” Asigin sabir ve seferle manevi makamlar asabildigi gergekligine eren sdir de

ayni manay1 dizelerine tagimistir.

«

‘Asika dirler idi sabr gerek yi ho sefer
Bu keldm hakki budur ger¢ek imis ademide ”
M. H.(G., 161/5)

Sabir, askin*® hem sebebi hem sonucu ayni zamanda da devam ettiren
yurdydcisudir. Sevgiliden gelen cefaya sabreden, ibadetlere sabirla devam eden, giinah
islerden sabirla uzaklasan asik, masukun iltifatin1 kazanir. Bu iltifatlar, sirdir agiklanmaz.
Dayanilmaz sirlara erilse de yine sabredip fas etmemek asigin karidir. Onun igin sabur,

askin hem sebebi hem sonucu hem de devamidir.

“Swrr-1 ‘aski ben bugiin yare su’al itdim didi
‘Asiki bi-sabr u bi-saman*’” idenler bizleriz”
L.H.(G.,44/2)

Sabir deyince aklimiza Hz. Eylp gelmektedir. Cektigi sikintiya ragmen
Rabb’inden sifa istemeye ar etmis, hastaligini dile getirmemistir. Sabrin en giizel 6rnegini
satirlara tasiyan sair, Hz. Ali’nin Hid@ nin kurbiyyetine erigsebilmesi, bizlere de mahserde

kavusuncaya kadar Eyiip sabrini vermesi i¢in Allah’a dua etmektedir.

“Vasil-1 kurb-1 Hudd ola be- ‘ask-1 Haydar

475 dris Tiirk, a. g. t., s. 80.

476 Nefis terbiyesi igin tarikatlarin farkli yollar1 vardir. Hakk’a vasil olma yolunda iic genel metot
uygulamaktadirlar. Bunlardan birincisi farz, siinnet ve nafilelere siki riayet ile hayirlilarin yolu
anlamindaki “tarik-i ahyar”; ikincisi de, kalbi saf olanlarin yolu olarak da bilinen, “tarik-i ebrar”dir. Bu
iki grup, riyazet ve miichede ile ahlak: giizellestirmek igin calisirlar. Ugiincii gruba gelince onlar, ask
ve cezbe ehlinin yolu olarak da bilinen, “tarik-i suttdr” dir. Bu yolda giden salik, marifeti elde etmek
icin, genel olarak ask ve cezbe ile hareket eder. Sabir tarik-i suttirin on esasindan biridir. Bkz. idris
Turk, a. g. e., s. 81.

477 Saman: 1. Servet, zenginlik.
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Bize ta mahgsere dek hem vire sabr-1 Eyyib”

L. H. (Mer., 3/ 14)

Kur'dan-1 Kerim’de, Yakdp aleyhisselamn, ogullarina “Hayrr, nefisleriniz sizi
aldatip boyle (biiyiik) bir ise siiriiklemis. Artik bana diisen sabr-1 cemildir. Sizin bu
yaptiklariniz iizerine sabrimla Allah Teala dan yardim isterim.”*'® seklindeki sézlerinde
sabr-1 cemil ifadesi gegmektedir. Bu giizel sabir seklini isteyen sair, acizligini dile
getirerek, cennette safa yapanlarin mertebesine erisemeyecegi igin Allah’tan kendisine

sabir vermesini dilemektedir.

“Cennetii’[-Firdevs igre bunlar etdikce safa
‘Adile mahz(na da sabr-: cemil*’® eyle ‘atd”
A. S.(If, M., 4/22)

17. SUKUR

Siikiir, “s0zlukte yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle
ovmek, minnettarlik” anlamina gelmektedir. Tiirk¢e’de Allah’a kars1 minnettarlik i¢in

“siikiir”, insanlara kars1 minnettarlik icin “tesekkiir” ifadeleri kullanilir.48

Tasavvufta siikiir, yilksek manevi makamlardan sayilmistir.*8! Siikre siikiir ise
daha da dstin bir marifet gerektirir. Ciinkii siikredebilme idrakin1 nasip eden
Allah’tir.*82Siikiir ile ilgili pek ¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. Rabb’imiz, “Eger

"483geklinde siikredenlere

stikrederseniz, hi¢ siiphesiz size verdigim nimeti arturirim.
vadetmistir ve Rabb’imizin vadi haktir. Bu ve benzeri miijdelere erismek isteyenler ¢ok
stikredenlerden olmak isterler. Az nimete bile siikkreden, sahip olduklarina devamli
stikredebilen kimse “cok siikreden” olarak tanimlanmustir. Bu ise rub(biyyet

ahlaklarindandir, onun icin Allah’ii Teala kendisini “Sekdr” olarak isimlendirmistir.*®*

Mii’min Allah’in kuvvet ve kudretiyle nimete sahip oldugunu bilir ve O’nun

vahdet tecellilerini tefekkir ederek siikretmektedir.

478 y(suf / 18.

479 Sabr-1 cemil: Allah’tan gelen bir aciya dayanma.

480 Mustafa Cagric, “Siikiir”, DI, Istanbul: 2010, C.XXXIX, s. 259.
481 Mekki, a. g.e., c. 2,s. 275.

482 Kugeyri, a. g. e., 5. 315.

483 Tbrahim / 7.

484 Mekki, a. g. e, C. Il, s. 277.
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“Dilde ismun halk-: ‘dlem fikr ider
Mii’min olan birligiine siikrv ider”

M. H. (Tz., 13)

“Insanlara tesekkiir etmeyen, Allah'a da siikretmez. *® Hadis-i serifinde de
beyan buyruldugu tizere insanlara tesekkiir etmek giizel huylar arasinda gorilmektedir.
Sibli’nin: “Siikiir nimeti degil, nimeti vereni gormektir.”seklindeki tanimi sikiir
konusunun 0zeti mahiyetindedir. Bu ve benzeri nezih ifadelerin en mahir ustalar1 olan
sairler, giizellikleri siirlerinden lafizlarimiza tagimakla dilimize en biiylk hizmeti ifa
etmektedirler. Leyld Hanim, Aydin valisi i¢in kaleme aldig1 tarihte, “gdrdiigiim iyiliklerin
tesekkiirlinli ifd edemedim” derken, aslinda en biiylik tesekkiiri etmis ve bu sahsin

tyiligini asirlar 6tesine duyurmustur.
“Sayesinde ne keremler gérdim
Stikrini hi¢ idebilmem ifa”
L. H.(T., 12/11)

Allah Ras(li (s.a.v.) ayaklart sisene kadar ibadet ettigi igin siteme ugrayinca,
“Cok gsiikreden bir kul olmayayim mi1?”*® buyurarak, yaptig1 ibadetleri siikiir amaglh
yaptigini belirtmektedir. Tasavvufi kaynaklarda siikriin sozle, fiille ve kalple oldugu
belirtilmistir. S6z1i siikiir hamd ve 6vgii ile fiili siikiir ibadet ve hayir isleri yapmakla,
kalple (hal) olan siikiir ise Allah’m tecellilerini temasa ile oldugu agiklanmistir.*®’
Kur’an-1 Kerim’de de zikir ve siikiir ifadeleri birlikte gecmektedir.*®® Adile Sultan, iyi bir
kulun portresini kelimelerle gizerken, dert de ¢ekse, hasta da olsa, hig sikayet etmemeye,
slikrii ve zikri birakmamaya vurgu yapmustir. Bu portre bize siikriin fiille ve hal ile

ifadesini yansitmaktadir.

“Hastaland nice ¢ekdi derdi bir ah etmedi

Stikr ii zikri koymadi dilden hatéya gitmedi”

485 Tirmizi, “Birr «, 35.

486 Buhart, “Tehecciid”, 6; Tirmizi, “Salat”, 187.

487 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l Beydn Tefsiri, C.1, Istanbul: Damla Yaymevi, 1997, s. 37; Kuseyri, a. g.
e., s. 315.

88 Bakara /152; Isra /44.
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A.S.(Mr., 10/7)

18. DUA

Dua kelimesi, “cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek’ manasindaki
“da‘vet ve da‘va”*®° kelimeleri gibi mastar olup kiiciikten biiyiige, asagidan yukariya vaki

olan talep ve niyaz anlaminda kullanilmaktadir.*%°

Duaya 6nem veren mutasavviflar, teorik mahiyetini arastirmakla kalmamis, nasil
dua edilmesi gerektigini, duanin kabul edilmesinin sartlarin1 ve duada uyulmasi gereken
4dab** gibi pratik hususlar: da aciklamislardir.**? Dua, genelde zikir ve riza konusuyla

iliskili olarak ele alinmis 3 ve Allah’a yaklasmaya vesile olan ibadetlerden sayilmugtir.4%*

Safilere gore duanin kal (s6z) ile olanindan ¢ok hal ile olan1 makbuldir. Dua,
ihtiya¢ anahtaridir ve ihtiya¢ sahiplerinin soluklanacagi, sikintida olanlarin gidecegi,
talepleri olanlarin nefes alacag: yerdir.*®® Divan siirinde daha ¢ok sevgiliye kavusmak
icin yapilan dualar bulunurken*®®tasavvufi mana tasiyan manztimelerde siirin duasi

manevi kar ve vuslat icindir.

Mihri Hatun, Allah’a fazl, inayeti ve litfu ile duasini kabul etmesi igin niyaz

etmektedir. Duasimi biiyiik bir edeb ve nezehati lisanla dile getirmektedir.

“Fazlun ile kil ‘indyet lutfun ile it kab0l
Ben garib uftddeniin yd Rab du ‘dsin miistecab”
M. H. (K., 3/32)

489 Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde gecen dua kelimesiyle birlikte bazi1 ayetlerde da‘va ve da‘vet kelimeleri
de aym anlamda kullanilnustir. Bkz. Selahaddin Parladir, “Dua”, DIA, Istanbul: 1994, C.IX, s. 530;
Kur’an’da yaklasik 200 kadar &yet dogrudan dogruya dua konusundadir, ayrica tovbe, istigfar gibi kulun
Allah’a yoneligini ve O’ndan dileklerini ifade eden ¢ok sayida ayet de genis anlamda dua ile alakahdir.
Bkz. Mustafa Cagrici, “Dua”, DIA, Istanbul: 1994, C.1X, s. 536.

4% Osman Cilaci, “Dua”, DIA, Istanbul: 1994, C.IX, s. 529.

491 Duanin en dnemli Adabinin, istenen seyin ser’an cdiz olmasi gerektigini, Omer Nasdhi Bilmen, Dini ve
Felsefi Ahlak Lugatcesi’nde; “ser’an cdiz olan bir seyi bdrigdhi kibriyddan istirham” seklinde
aciklamigtir. Bkz. a. g. e., S. 46.

492 Siileyman Uludag, “Dua”, DIA, Istanbul:1994, C.1X, s. 535.

4% Dua ve riza kavramlari baglaminda, dua etmek mi, yoksa her istek, sikint1 ve halimizin Allah’a ayan
oldugunu bilerek r1za gosterip sukit etmek mi faziletlidir sorusuna cevap aranmistir. Bkz. Kuseyri, a.
g.e., s. 432; Gazzali, Ihyd, C.IV, s. 631.

44 Turk, a. g. 1., s. 32.

4% Kuseyri, a. g. e., 5. 431,

4% Ppala, a. g. €., 5.124.
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Dua etmenin makbul olacagi zamanlar, mekanlar ve haller; duasi kabul olunan
kisiler, klasik dini eserlerimizde uzun uzun anlatilan konulardandir.*®” Leyla beytinde,
duanin makbul olma sebeplerinden olan “vakt” ve “kisi” unsurunu On plana
¢ikarmaktadir. “Kimsesizin duasin1 Hakk kabul eder, bu miibarek vakitte ellerini kaldir

dua et” demektedir.

“Dudsi*® nezd-i Hak da bi-kesdnin®® giinki makbaldir
Heman eyle dud kaldwr elin vake-i icabetdir ”
L. H. (K., 6/19)

Dua bahsi i¢in Salih Miirri’nin sik sik soyle dedigi nakledilir: “Bir kimse kapuy
israrla ¢alarsa bu kapinin agilivermesi timit edilebilir.” Bu soze karsilik olarak Rabiatii’l
Adaviyye: “Bu  kapi ne zaman kapandi ki ag¢ilmasi bahis konusu olsun.”
demistir.>®®Rabb’in kapis1 daima aciktir. Her ne muradi varsa kul, Allah’a yalvarip

yakarak dua etmelidir. Adile Sultan bu bilingle merhum esi icin Allah’a dua etmektedir.

“Rahlarina kil du ‘d feryad ile
Hazret-i Alldh’a yalvar ‘Adile”
A. S. (M., 5/56)

Divan edebiyati dua agisindan ¢ok zengin bir madendir. Divan siirimiz Osmanli
toplumunda var olan pek ¢ok dua cesidini grendigimiz dnemli bir kaynaktir.>°* Yedi asir
stiren bir medeniyetin triind olan divan edebiyatinda farkli tiir ve sekillerde goriilen dua, hem
muhteva hem de sekil olarak 6nemli yere sahiptir. Bazen yazilan eserler vesile kilmarak
Allah’tan af, Hz. Peygamber’den sefaat dilenir; bazen eserin kendisi miinacat, tazarruat ve
benzerleri bir duadir, bazen de eser baska amagla yazilmis olsa da iginde dua boltimleri

bulunur.
Or:

“Muhammed ‘askina mahv eyleyip hep ciirm i ‘isyanin

497 Gazzali, Ihyd, C.1, ss. 875-890.

4% Hakk’a yalvarma manasia gelen, dua ve icabet kelimeleri, divanda “dua eyle, ya Rab, rahm eyle, hayr
dua, da’vat (dualar), bagisla, nazar kil, kerem it” gibi ifadelerle gegmektedir. Dua kelimesi divanda 25
kere, niyaz ise 3 kere kullanilmistir. Bkz. Topal, a. g. t., s. 79.

499 Bi-kesa: Kimsesiz.

%0 Kugeyri, a. g. €. s. 436.

501 Bkz. Halil ibrahim Haksever, "Divanlarda Dua Metinleri", Ankara: Diyanet [imi Dergi, C. XLII, S.3,
2006 .
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Kemal-i rahmetinle Adile sadan ola ya Rab”
A. S.(Mi.K., 4/10)

Besmele, hamdele ve salvele ile baslayan eserlerin dibacelerinde, din ve devlet
blytiklerine, alimlere, o eserleri okuyanlara dua edilir son olarak da eseri yazan kisi i¢in
dua istenmektedir. “Munéacat, tazarrundme, niyazname, istimdadiyye, tevbename,
istigfarname, ilticandme” gibi tirler bunlar arasindadir. Sadece dua iizerine yazilan
duaname tiiriinde eserler de mevcuttur.>°2 Miinacatlar, Allah’a yakarisi ifade eder ve bash
basina duadir. Mesnevilerde ise eserin basinda veya sonunda miindcat muhtevali kisimlar
bulunmaktadir. Gazellerde de “ya Rab” redifi ile yazilmis olanlar, Allah’a dua
mahiyetindedir. Ovgii siirleri olarak tanimlayabilecegimiz kasidelerin®®® dua bélumiiyle

sonlandirilmasi ise bir gelenektir.

Ormek olarak inceledigimiz Leyld Hamim’in kasidesi, Asakir-i MansQre'nin
oviildiigli bir methiyedir. Sair, duay1 nimet olarak gérmiis ve kabul olmasi i¢in de dua
etmistir. En sonunda sultan1 methettigi satirlar1 okuyanlar i¢in de dua ederek kasidesini

sonlandirmistir.

“Kil du ‘a-y1 devletin Leyld yeter ¢ok soz yeter

Bu du ‘ami eyle dergahinda ya Rab mistecab

Gormeye cem ‘iyyet-i hatir yiizi a ‘dadlar

Sadik-1 devlet olanlar eyleye feyz iktisab

Gostertip Mevla ana enciim gibi seh-zadegan

Kendiisi tahtinda var olsun ild yevmi'l-hisab

Medh-i sultan-: cihdnda eyledim tensit-i n@s
Bu kasidem giis iden sd ‘irler olsun neg’e-yab”

L. H. (K., 2/ 24, 25, 26)

%02 Duanameler, bir kimsenin Allah’in karsisinda aczini itiraf ederek sevgi ve tdzim duygular iginde
O’ndan liituf ve yardim istegini dile getirdigi edebi eserlerdir.

%03 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Elif Nadime Aydin, Divan Sairlerinin Kasidelerinde Dua Kismu, (Y Uksek Lisans
Tezi), Ankara: Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyati Bilim Dali, 2019.
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Beddua, Fars¢a’da “kotii” anlamina gelen bed ile Arapga’da “dileme, isteme” gibi
anlamlara gelen dua kelimelerinden olusmus bilesik bir isimdir dinimizce hos
gorilmeyen®* bu eylem siirimize de yansimustir. Klasik siirde asigin sevgiliye beddua
ettigi nadir gorilmektedir. Ancak asik, tahammiil miilkii yikildigi zaman aha bagvurur.
Mihri Hatun “olasin” redifli gazelinin dokuz beytinde de sevgiliye beddua eder ve daha
cok bu gazeliyle taninmistir.>® Sairin bedduas1 sdyledir. “Ben senin vefali bir sevgili
olacagin1 bekliyordum. Senin bdyle bir cefakar olacagini nasil bilebilirdim. Askinin
yolunda benim neler ¢ektigimi bir giin aska tutulunca anlarsin. Beni aska diisiirdiin. Senin

de benim gibi aska tutuldugunu géreyim.”°®

“Beni azade iken ‘aska giriftar itdiin

Goreyim sen de benim gibi giriftar olasin

Beddu ‘a etmezem amma Hudad dan dilerim
Bir senin gibi cefakara hevadar olasin”
M. H. (G., 120/ 6, 8)
19. SEYH, KAMIiL MURSID

Sozllkte, “yash kimse” anlamindaki seyh kelimesi, tasavvufta “veli, pir ve
miirsidle” es anlamli olarak kullanilmistir.>®” Miirsid, Kehf stresinde®® “dogru yolu
goOsteren rehber” manasimi ifade etmektedir. Buna gore seyh “taliplere dogru yolu

gosteren ve onlari irsad eden kimse” demektir.

Islam’1 ihsan boyutunda yasamak, Allah (c.c.)’1n yakinligina ermek, insan-1 kamil
olabilmek icin siifilerin deyimi ile bir “miirsid etegini tutmak” gerekir. insan, ok cetin
bir manevi yolculukta, bogazdan ge¢mek isteyen gemi gibidir miirsid-i kédmil de bu

504 Bkz. Mustafa Cagrici, “Beddua”, DA, Istanbul: 1992, C.V, s. 297.

505 Bkz. Liitfi Alict, “XVI. Asir Divan Sairlerinden Mihri Hatiin ve Redd-i Matla‘gazelleri”, Istanbul:
Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi, S.2, 2009, ss. 1-18.

506 Sevkiye Kazan, "Klasik Tiirk Sairlerinin Dilinden Beddualar", Turkish Studies = Tiirkoloji
Aragtirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
C.l1V, S.2 (2), 2009, ss. 777-821.

07 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, Istanbul: 2010, C.XXXIX, s. 50.

08 Kehf/17.
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yolculukta kilavuz kaptandir.®®Dar bogazlari, derin sulari, firtinali okyanuslar1 agmak

icin usta kaptana ihtiyag¢ vardir.

Divanlarini inceledigimiz Mihri Hatun, Leyla Hanim ve Adile Sultan Anadolu’da
varlik gosteren kadim bir gelenekten ve hakikat ehli miirsid-i kdmillerin dergéhlarindan
feyizlenmis sairlerdir. Bu li¢ hanim sair, seyhlerinden bahsettikleri misralarda kendileri
icin “bende, kul, uftade, fakir, mecndn, meczlp, bi-care, geda, &ciz, bi-kes” ifadelerini
kullanmuslardir. Siirlerinin ¢ogunda, 6zellikle gazellerinde kullandiklar1 bu kelimeler,
sairlerin sOft kimlikleri goz ardi edilerek sadece karsi cinse yazilmis oldugu zanniyla
incelenmistir. Bunun da siirlerin eksik yorumlanmasina, sairlerin yanls anlasilmasina

sebep oldugu kanaatindeyiz.

Mihri Hatun’un 6rnek beyti, tasavvuftaki, “miridin, gassal elinde meyyit gibi

olmas1” yani “6lii ytkayicisimin elindeki 6li gibi olma” kaidesinin® bir ifadesi olarak da

509 Serrac, a. g. e., s. 474.

510 Tasavvufi kaide, uygulama, diisiince ve yorumlar goz ardi ederek, biitiin beyitlere sadece divan
edebiyatinin remiz, mazmun ve mefhumlar1 Uzerinden mana vermek yanlis yorumlara sebebiyet
verebilir. Mesella: Selase-i Gassale, divan siirinde kullamilan bir tabirdir ve edebi eserlerde
“Bektasilerde icki sofrasinda igilen ilk ii¢ kadeh, ligiincii bardagi i¢me, {igleme. Ag karnina veya tok
karnina igilen {i¢ kadeh sarap. A¢ karnina mideyi temizlemek, istah1 agmak i¢in; tok karnina hazmi
kolaylagtirmak igin igilen igki” gibi anlamiyla kullanilmaktadir. Seldse-i Gasséle’nin sarap ¢esidi
olmasmin yani sira ser’i bir anlaminin da olduguna Ahmet Talat Onay dikkat ¢ekmis ve sOyle
aciklamustir: “Kemal Ugok diyor ki: Ser’an necasetten tahir olunmak igin isabet ettigi yeri iic defa
yikamak lazimdir. Bu suyun adi selase-i gasséledir ve mé-i tahir-i caridir.”(bkz. Cem Bahadir Savaskan,
16. Yiizyil Klasik Tiirk Siirinde Sarap ve Sarapla Iigili Unsurlar, (Doktora Tezi), Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat:
Bilim Dal1, 2012, s. 63.). Né&cizane goriisiimiize gore kelime bu anlamlarinin disinda bir de tasavvufi
mana ihtiva etmektedir. “Miiridin gassadl elinde meyyit gibi olmast” kaidesi zaviyesinden de beyitlere
bakmak gerekir. (Bkz. Himmet Konur, "Mesnevi'de Miirid-Miirsid Iliskisi", Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S.14, 2005, ss.149-157.) Bir baska 6rnekte, Agah Sirr1 Levend, Divan
Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, eserinin “Bezm: Bezm-Bade-Cam-Diger
Miikeyyifler” ana basligi altinda, “Seldse-i Gasséle” baslikli konuya ornek olarak, Riydzi’nin su
rubaisini vermistir: “Ey dil bunu séyler sana mecliste sebii / Aldyis-i dehr-i sifleden destini yu / Bildin
mi nedir selése-i gassdle / Ya ‘ni ki saldt-1 ‘ask igiin eyle vuzii” Beytin basinda “selase-i gassale” kelimesi
icin “ickide ilk ii¢ kadehe derler ki, ii¢ yikayict demektir. Ugiincii kadehten sonra artik perva kalmaz.”
Aciklamas1 yapilmis ve Riyazi’nin beyti serh edilmeden baska 6rnek ve konulara geg¢ilmistir. (Bkz. a.
g. e., s. 308.) Halbuki rubdiyi yorumlayacak olursak, satirlarda tasavvufun derin manalarina vakif
olacagimiz kagimlmazdir. ilk misrada bahsi gegen meclis, irfani meclistir. Meclisteki sebd (testi)
miirgid-i kdmildir. Dervigana ilahi askin meyini dagitmaktadir. Gonlii testi mesabesinde olan dervis,
seyhin goniil testisindeki ask sarabiyla kabini doldurmaktadir. Tasavvufta “Kabdan kaba koymak”
deyisi bu hali terenniim i¢in de kullanilir. Seyh, sohbetiyle kulaktan, feyziyle goniilden ask sarabini
ikram eder ve derlinlara sunu soyler: “Génliinii, i¢ine doldurdugun bu degersiz (mdsivd) zamdne
gosterislerinden temizle.” Uglincii beyitte sdir selase-i gassalenin ne oldugunu sormaktadir. Dérdiincii
musrada ise yanlis anlasilmaya pabug birakmamak i¢in kendi sorusunu cevaplamustir. “Yani salat-1 ask
icin eyle vuzii (abdest)” sadece bu misraya bakarak, ickinin kastedilen sarhosluk verici icki olmadigi,
meclisin irfan meclisi oldugu agik¢a anlagilmaktadir. Salat kelimesi, “namaz” ve Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’e “tebrik, tezkiye” anlamlarina gelmektedir. Kelime namaz anlaminda kullanildiysa, ask ile
namaz kilmanin sart1 olarak organlarimiza degil, gonliimiize abdest aldirmamiz ve masiva kirlerinden
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aciklanabilir.’!! Bize gore siifi sair, seyhinin kapisina can-1 goniilden baglanarak, biitiin

iradesini®!? seyhinin eline verdigini dile getirmektedir.
“Tapuna bend’olaldan can u dilden
Eliine virmistimdiir ihtiyarum”
M.H. (G., 104/ 4)

Leyla Hanim, Seyh Galib’in Hazret-i Mevland’ya atfen yazdig1 ve vasita beyti
olarak, “Ah mine’l ask ve haldtihi / Ahraka kalbi bi-hararatihi” ifadelerini kullandig1
terci-i bendini, on bent halinde tesdis ve “Tesmin-i Beyt-i Meshur Mevlana” bashigr ile
alt1 bent olarak tesmin etmistir. Dolayisiyla Mev1ana’ya bagliligin,>* onun muhabbetiyle

gonliiniin yandigini, onun dergahinin dertlilerin siginagi oldugunu dile getirmistir.

“Bezme kadem bassan ey aram-: cdn
Payna yiiz siirse o dem dsikan
Eylemeyiip dag-1 deriinum nihan
Ask ile bu beyti okudum heman

Ah mine’l-ask ve halatihi

Ahraka kalbf bi- hararatihi”

Tesmin:
“Levha-i dilde ben o sdhen-sehi
Seyr idip oldum o zamén valihi
Gest iderek dest-i kazada rehi
Eyledi ahim kara mihr ii mehi

Ahimi zann eyledin amma tehi

arindirmamiz gerektigi ifade edilmektedir. Beyitte sadece namaz ifadesi gecseydi selése-i gassal tabirini
fikhi olarak algilayabilirdik fakat salat-1 ask i¢in ifadesi, bize Hallac’in camimi teslim etmeden 6nce
kaniyla abdest almas1 hikayesini hatirlatmakta ve tasavvufi manay1 kuvvetlendirmektedir. Efendimiz’e
olan bagliligimiz kastedilmisse, tasavvuftaki fenafirrestil makaminin asamalarini bilmemiz gerekir. Zira
salikin bu makama ulasabilmesi i¢in ii¢ fend mertebesini agmasi gerekir. Fena fi’l-ihvan, fena fi’s-seyh
mertebesinden sonra salik nefsini Restilullah’ta fani eder ki buna “fena fi’r-Rasul” denir (bkz. Hasan
Kamil Yilmaz, “Fena ve Baka”, Altinoluk Dergisi, 1997, S. 134, s. 34.) nicizane goriisiimiize gore
“selase-i gassdle” nin bu beyitteki manasi bu olsa gerektir.

511 Konur, a. g. m. ss.149-157.

512 By konu hakkinda Sehl sdyle demistir: “Tedbir ve ihtiyart birakin ki, rahat yasama iginde olasiniz.
Clnku tedbir ve ihtiyar, insanlarin yasamlarint bulandirir.” Bkz. Sulemi, a. g. e., s. 42.

513 Ayrintili bilgi igin bkz. Vildan Ozdingis, “Leyld Hanim Divani’nda Mevlana’ya Yazilmis Siirler”,
Kubbe Alti Akademi Mecmuasi, S.149, y11 38/1, 2009.
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Nale vi feryad eser eyler gehi
Ah mine’l-ask ve hdldtihi
Ahraka kalbi bi- hararatihi”

Leyld, bir baska siirinde, manevi ihsan ve derdine derman aradigini, seyhine arz
etmektedir.

“Der-i ihsanmmnadir iimmidim

Idiip eltdfini istek ya seyh

Hasteyim derdime derman eyle
Eyle ihsén dahilek yd seyh”
L. H. (Kt.,1/1,2)

Adile Sultan, Naksibendiye tarikinin, Mehmed Can Efendi hulefasindan Bala
tekkesi seyhi Ali Efendi’ye mintesiptir. Bagli oldugu yolun adab ve erkanini,
silsilesindeki mesayihlari biiyiik bir hiirmetle nazmetmistir. Seyhi Ali Efendi i¢in yazdigi

methiyede, bastan sona kadar 6vgii dolu s6zlerle seyhini yad eylemistir.
“Réh-1 Hakk 1 bizlere gosterdin irsdd eyledin
Gevher-i derya-y: ‘izz ii ‘dtifet seyhim “‘Ali”
A. S. (Kt.4/4)

Adile Sultan ayrica Hazret-i Sahi Naksibend icin de bir methiye kaleme almustir.
Bu methiyede miirsidlerinin silsile yoluyla Hz. Muhammed’e baglandigini dile
getirmektedir.

“Miirsidimin miirsididir ol Muhammed can kim
Miirsidim Es Seyh ‘Ali piir-vefdadir Naksbend”

A. S.(N.S.-K.,15/09)
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20. RABITA ve MURSID RABITASI

Rabita, sozlikkte “baglamak” manasindaki rabt kokinden tireyen ve “iki seyi
birbirine baglayan ip; aldka, bag, miinasebet” anlamlarina gelmektedir. >** Kur’an-1
Kerim’de yer alan “ribat” ve “murabata” rabitayla ayn1 kokten tiiremistir ve “siirlarda
diisman1 gozetlemek, nobet tutmak, verilen emrin eksiksiz yerine getirilmesi” gibi
anlamlara gelmektedir.>*® Rabita Naksibendilige has bir uygulama olarak goriilmekteyse
de aslinda biitiin tarikatlarda mevcuttur. {lk yazili kaynaklarin ve rabita iizerine yazilan
risalelerin daha c¢ok Naksibendi alimler tarafindan kaleme alinmis olmasi bdyle bir

kanaatin olusmasina sebebiyet vermis olabilir.>®

Olim rabitas1 (6liimii diisiinmek), miirsid rabitasi, huzur rabitas1 (Hakk’m
huzurunda oldugunu diisiinmek) gibi cesitleri vardir. Rabitadan maksat “rabitayr huztra”
ermektir. Salik, kalbini dnce mirsid-i kdmile, sonra Hz. Resiile, en sonunda da Allah’u
Teala’ya baglamanin miicadelesini vermektedir. Kamil miirsid Hakk katinda Allah’in
tecellilerinin yansidig1 ayna gibidir. Allahii Tedla’dan seyhin gonliine dolan fiiyGzat,

rdbitasinin kuvvetine bagl olarak miiridin kalbine dolmaktadir.>*’

Divanlarini inceledigimiz sairlerimiz siirlerinde “rabita” kelimesini kullanmasalar
da pratikte bildikleri ve uyguladiklari bu eylemi beyitlerine yansitmislardir. Adile Sultan,
vefat eden seyhini, “maksadin, kalbinde Cemal’in yansimalarina sahit olmakti ve sana
sidkla bagli olan (rabit) taliplerine gonliindeki bu feyzi bahsederdin” s6zleriyle yad etmis,

seyhine olan baghligini dile getirmistir.
“Kalbi mir’at-1 cemdl sahid-i maks(d idi

Ay

Talibdne bahs-i feyz eylerdi ol kan-1 ‘atd

514 Necdet Tosun, “Rabita”, DIA, Istanbul: 2007, C.XXXIV, s. 378.

515 Kadir Taspinar, Tasavvufta Miirsid Rabitasi, (YUksek Lisans Tezi), Rize: Rize Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dal, 2010, s. 18.

516 Bkz. Tosun, a. g. m., 379.

517 Kadir Tagpinar’in tezinden nakille: imadm Rabbani’nin oglu olan Muhammed Masum (6. 1079/1668),
mektuplarinin birinde manevi rabita konusuna soyle deginmistir: “Bilin ki igin temeli, miirside manevi
rabitadir. Bu rdbita, miirside mehabbetten, onun kamil bir veli olduguna itikad ederek nefsi kendisine
teslim etmekten ibarettir. Rabitanin kuvveti élciisiinde miiridin miirsidinin batimindan feyiz ve bereket
almast fazla olur. Bu manevi rabita, kamil miikemmil miirsidin kalbinden feyizleri almaya yeterlidir.
Miirsidin gonliinden feyizleri almanin esasi, manevi rdabita ve Resiliillah’in (sav) siinnetine tabi
olmaktir. Kim bu iki sifat: elde eder ve onlarda ilerleyip sabit bir hale gelirse, iiziilmesin, ¢iinkii onun
isi zayi olmaz ve o kimse, biiyiiklerin bereketinden mahrum kalmaz.” Bkz. Kadir Tagpinar, Tasavvufta
Miirsid Rabutasi, (Yilksek Lisans Tezi), Rize: Rize Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, 2010, s. 92.
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A. S. (Mer.,,1/5)

Raébita, fend ve yakin kavramlariyla da iliskilidir. Fenafi’s-seyh, fenafi’r-resal,
fenafi’llah makamlarina rabitayla yol bulunur. ®® Miiridin tek arzusu, her an huzurda
oldugunun idrakine erip Hakk’al yakin riitbesine ulasabilmektir.>*® Sair, Kerim olan
Allah’tan vaslina ermeyi, hasrette kalmamay1 istemektedir. Dervigin cenneten kasti
Allah’m essiz giizelligini temasa edebilmektir, asik i¢in dondiigii her yer kibledir ¢linkii
o0 her yerde yarinin vechini gérmektedir. Sair burada huzur rabitasini tarif etmektedir. Son
beyitte yine ayn1 mana ile karsilasmaktayiz, sair gonliiniin ayrilikla mustarip oldugunu,
Mecndn’un, Leyla’nin hayaline aklini teslim ettigi gibi kendisinin de vuslat hayaliyle

daima divane oldugunu nazmetmistir.

“Yd Kerim senden meded olmakda hep ‘Omriim hebd

Rdhina ‘askin delil et vaslina hasret koma

Bihist’den maksad cemdl-i ba-kemalindir heman

Kabe-i ‘ulyddwr ancak vech ii didarin bana

Muzdarib kaldr géniil hem giisi hicranda

’

Olmusum Mecniin hayal-i vashn ile ddima’

A. S.(G., 10/1,2,3)

20.1. Miirsid Rabitasi

Rabitanin bir cesidi olan miirsid rabitasi®® kalbi diinyevi diisiincelerden
temizlemek, vesveselerin dnline gegmek ve kemale selametle erebilmek i¢in yapilan
rabita gesididir ve ayni zamanda bir egitim metodudur. Kamil bir miirside kalbi baglayip
huzur ve giyabinda seyhin sdreti, sireti ve Ozellikle ruhaniyetini hayalen kendisi ile
birlikte farz ederek, yanindayken takindigi tavri giyaben de siirdiirmeye calismak

demektir.%?

518 Serrac, a. g. e., s. 501.

519 El Hac Mehmed Nuri Semsiiddin-el-Naksibendi, a. g. €., s. 285.

520 Rabuta gesitleri i¢in bkz. Kadir Taspinar, a. g. t., ss. 86-104.

521 {smail Kara, Hiir Mahmut Yiicer, "Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halidi Yusuf Sevki Efendi ve Hediyyetii'z-
zakirin hiiccetir's-salikin Adli Eseri", Ankara: Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l 5, S.13,
2004, , s.333.
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Rabita biitiinlesme ve aynilesmedir. Bu konuda ilk ayrintili bilgiye Ubeydullah
Ahrar’da rastlanir. Ona gore rabitada seyhin iki kasinin arasini diisiinmek gerekir. Ciinkii
buras1 feyiz mahalli olarak telakki edilmektedir.5%’Iinceledigimiz ii¢ sdirin alin, kas,
gamze, tir, vech, hayal kelimelerini sddece mecazi ask ve sevgili i¢in kullanmadigini ve

hatta biiylik oranda miirsid rabitasini tasvir i¢in kullandiklarini sdyleyebiliriz.

Ormnegin, asagidaki cebin (alin), ebri (kas) kelimelerinin gectigi beyit sevgilinin
giizellik unsurunu degil, > rabitanin mahiyetini tasvir etmektedir. Aksi halde ikinci
misrada gecen “hi” kelimesine ne anlam verecegiz. Sair, miirsidinin alninda parlayan
ilaht nura vurulmus, ser-mest olmustur. Beseri bakislar cemale ve siirete, miirsidin

bakislari ise sirete ve canadir. Gazeldeki “cana” redifi manevi manayi giiclendirmektedir.
“Beni ser-mest ider cesminle ah ebriilarin cdand
Cebininde nedir ol ¢ifte cifte hiilarin cand”
L.H. (G, 1/1)

Bir bagka beyitte, “tig-i gamze” ve “hayal” kelimelerindeki sevgilinin hayali ve
bakislar1 kastedilen manadaki sevgili igin degil,®** miirsid rabitasi igin kullanilmustir.
Cilinkii ayn1 gazelin 4. beytinde “Zdhida fiirkat deminde bdade niig itdiklerim” misra1 goze
carpmaktadir. Zahid kelimesinin sevgiliden bahsedilen bir gazelde yer alma olasilig
oldukc¢a azdir. Seher vakti feryat etmekten bahseden sair, stfilerin seher vaktinde elde

ettikleri manevi vuslati tegsbih etmistir.
“driz-1 dlinle tig-i gamzen itdikce hayal
Flrkatinle cism-i zarum dag-dar itdim bu seb”

L. H.(G. 11/7)

522 Bkz. Necdet Tosun, a. g. m.

523 Leyla Hamim’1n dikkatinize sundugumuz beyti, sevgilinin almna ait giizellik unsuru olarak ele alinnms
ve “Ey sevgili! Beni sarhos eder gozlerinle ah kaglarin. Alninda nedir o ¢ifte ¢ifte hularin sevgili.”
seklinde serh edilmistir. Bkz. Duygu Yilmaz, a. g. t., s. 64.

Dikkatinize sundugumuz beyit, “Sevgilinin Uzuvlar1” ana baghig altinda, “Had / Yanak” basgliginda
“Oyun, Hile” olarak ele alinmus ve “Hileli yanaginla siizgiin bakislarimin kilicimi hayal ettikce

ayriiginla inleyen cismimi ¢ok tizgiin ettim bu gece.” seklinde agiklanmigtir. Bkz. Yilmaz, a. g. t., s.
121.

524
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Mihri Hatun Divani’nda, miirsid rabitasi tasvirlerine ¢okg¢a rastlanmaktadir. Fakat
yine ayni hataya disiilerek, kadin sairlerin divanlarinin tetkik edildigi tez ¢caligmalarinda

bu ve benzeri beyitler, sevgilinin uzuvlar1 baglaminda serh edilmistir. 52°

Miirsid rabitasini tarif ettigini iddia ettigimiz gazelin ilk beyti, “Gitmege ‘azm
eylemigsin ah sahum gitme gel” seklindedir ve Hz. Mevlana’nin “Duydum ki bizi
birakmaya azmediyorsun, etme.” beyti ile ifade ve anlam bakimindan neredeyse aynidir.
Takip eden beyitte “asitan” ve “dil-i sa‘il” kelimeleri de tasavvufi manay1 ayan beyan
ortaya koymaktadir. Sair, seyhlerinin yol gostermesi olmadan ehl-i askin Allah’a

yakinlagsamayacagini belirtmektedir. Zira secde kulun Allah’a en yakin oldugu andr.
“Tak-1 ebriinsuz stcld itmez bilursin ehl-i ‘ask
Ehl-i islama yazukdur kible-gahum gitme gel ”

M. H. (G., 97/5)

Seyhinin kaslariin arasindan ¢ikan nurlarm ve bakislarindaki feyzin,>?

gonliindeki putlar1 devirmesini isteyen sair, ok gibi atilan bakiglarin gonlii ig¢in cevher
oldugunu soylemektedir. Miirsidinin kalbinin, Allah’in ayetleriyle dolu oldugunu,
seyhinin gonliindeki tecellileri boliim boliim kitap okur gibi okuyamayan alime ancak

nadan denilebilecegini ifade etmektedir.

“Atsa gamzen tirini can piitesine kaslarun

Gosteriir dil dahi cana cevheri peykan®? ana

‘Akd-1 KUl®?8 4i danis i “ilm 4 ulii'l-elbab bab

525 Ornek beyitlerin serhi i¢in Bkz. Giilgin Sahilli, Divan Sahibi Kadin Sairlerin Gazellerindeki Sevgilide
Giizellik Unsurlari, (Yiksek Lisans Tezi), Manisa: Manisa Celal Beyar Universitesi, Sosyal Bilimler
Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat: Bilim Dali, 2019, s. 99; Duygu
Yilmaz, a. g. t., s. 70. Divanin hususi olarak tahlil edildigi tez calismasinda ise dikkatinize sundugumuz
asagidaki beyit, “Din ile Ilgili Mefhumlar” ana basligi altinda, “Mihrab, kible, cAmi‘, secdegah” alt
bashiginda verilmis, fakat beyit hakkinda IslAm’m temel gériislerine ters diiser nitelikte su sekilde
aciklama yapilmistir: “Yine bir beyitte Sevgilinin kas mihrdbi olmadan ehl-i agkin secde etmeyecegini
bu nedenle ehl-i islama yazik olmamasi i¢in secdegéh olan sevgilinin gelmesi istenir.” (Giilsen Kaya,
a. g.t.,s. 39.) Islam’da secde ancak Allah’a yapilir. Sevgili kelimesinden kasit Allah (c.c.) ise, gelmesi
istenmekte bu da Allah’in zat ve sifatlarina aykiri diigmektedir. Zira bir yere gitmenin neticesinde
gelmesi istenebilir. Oysaki Allah (c.c.) zamandan ve mekandan miinezzeh, her yerde hazir ve nazirdir.
Sevim Arslan. “Muhabbet Rabitas1”, Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.111, 2015, s. 62.

527 Peykan: 1. Temren, basak, okun ucundaki sivri demir. 2. Sevgilinin kirpigi.

528 Akl-1 kiill: Tabiatta goriilen umdmi ahenk. 2. Cebrail.

526
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Gormese hisniin kitabindan diriiz nddan ana”
M.H.(G.,3/4,5)

Sair, Hz. Mevlana’ya “gizli sirlar hazinesi, dervislerin cisminin cani, Giines gibi
zamanin1 aydinlatan, saliklere yol gosteren, Aasiklarin meclislerini mum ibi
aydinlatandir” seklinde iltifat etmistir. Sairin Gilines ve mum benzetmeleri, Hazret’ten
yayilan manevi nur ve feyzi ifade etmektedir. Beyitte dikkat ¢ceken bir diger husus ise
sairin Mevlevi mintesipleri icin tek bir kavram kullanmak yerine “dervis, salik ve asik”
kavramlarimi, ayr1 6zellikler sayarak kullanmasidir. Bu da seyhe duyulan muhabbetin ve
dervislerin seyhlerine baglilik derecelerinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.>?°Her

miirid miirsidinden irad1 miktarinca istifade eder.

“Genc-i esrar-i nihdndir Hazret-i Monla-yt Riim
Cism-i dervisana candwr Hazret-i Monla-yt Riim
Sems-ves dehre ayandir Hazret-i Monla-y1 Riim
Reh-niima®°-y: sdlikandir Hazret-i Monla-yr Rim

Sem -i bezm-i dsikandir Hazret-i Monl&-y: Riim’
L.H. (Mh,1/1)

21. AYNA

Farsga bir kelime olan ayine, “karsisindaki sekli ve renkleri aksettiren madeni
levha veya arkasi sirli diiz cam olan alet” demektir. Arapc¢ada “mir’at”, Tlrkce’de “ayna
ve gozgl” olarak ge¢cmektedir. Divan edebiyatinda bu kelimeler “yiiz, ¢ehre, yanak” ile
birlikte zikredilerek tendsiip sanati yapilir. Halk edebiyatinda ise ayna yukaridaki

ozelliklerinin yaninda ¢ok defa insana yaslandigini hatirlatan bir vasita olarak anilir. >t

Tasvvufi 1stilahta, insan-1 kamilin gonlii “ayine-i ses-cihet, ayine-i ses-st” dur.
Insan-1 kamil, akil &tesi idrak diizeyine ulasan kimsedir. KAmil insanin goriisii de
kamildir. Tasavvuf siirinde ayna “tecelligah”tir. Allah (c.c.)’m yani Sevgili’nin kendini
gosterdigi yerdir. Tim alem ve alemdeki yaratilmisin hepsi, mii’min insanin gonli,

Allah’mn goriindiigii yerdir; yani aynadir.>®? Mutasavviflar bu goriise, ayet-i kerimelerde

529 Miiridin makam ve mertebelerine gore degisik rabita sekilleri icin bkz. Kadir Tasprmnar, a. g. t., s. 89.
530 Reh-niima: Yol gostereni kilavuz.

531 iskender Pala, “Ayna”, DIA, Istanbul: 1991, C.IV, s. 262.

532 Siileyman Uludag, “Ayna”, DI, Istanbul: 1991, C. IV, ss. 260-262.
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gecen “kalplerin kararmasi, miihiirlenmesi, katilagsmas1™® tabirleri dolayisiyla
varmislardir. Kalbin giinahlar neticesinde kapanmasi ile ilgili pek ¢ok hadis-i serif de
bulunmaktadir. Efendimiz’in bu konu hakkindaki bir hadis-i serifi su sekildedir:

“Bir kul giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir leke meydana gelir. Eger o kul
glinahi terk edip bagislanmayr dilerse, bu leke kaybolur. Sayet tévbe etmez ve giinah
islemeye devam ederse, 0 zaman bu siyah nokta blytyerek onun butun kalbini kaplar.
Iste Allah Tadld’'min, ‘Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip

534>

karartmistir.>3* (mealindeki) ayetinde ifade ettigi kararma ve pas tutma budur.”>*®

Mihri Hatun ayna metaforunu siirlerinde ¢ogunlukla sifilerin kullandigi manada
kullanmustir.>*® Tasavvuftan soyutlanmis manalar vermek beyti bambaska bir forma
sokmak gibidir.>*” Mihrf, “kiicik bir toz diismesi ile artik ayna ise yaramazdir diyerek,
cemal aynasina bakmaktan vazgegmem” demektedir. Hayat, Cemal’in yansimalari yani
tecellileridir. Istemedigimiz, canimiz1 sikan ve bizi iizen hadiseler de o aynaya gelen
tozlar gibidir. Fakat Allah Teala basiniza gelen sikintilar icin elinizin isledigindendir>®®
buyurmakta ve eksiklik ve kusurlarin bizim gilinahlarimizdan kaynaklandigini
belirtmektedir. Sair de bu manayi: “O halde tozlu diye aynada kusur aramaktansa, o

aynay1 pak hale getirmenin garesini aramaliy1z” seklinde ifade etmistir.
“Sanma cemali dyinesinden goziim wram

Bir toz getiirmek ile sen ey na-bekar>® hat”
M. H. (G., 69/ 8)

Sair, yine bir benzer ifadeye rastladigimiz beytinde, goniil ayinesini nefsinin

vesveselerinden arindirip, giinah paslarindan kurtarmalisin seklinde nasihat vermektedir.

533 Bu konu hakkinda ayrintili biilgi tezimizin “Kalp” baslikli béliimiinde ayrmntili olarak ele almacaktir.

53 Mutaffifin / 14

55 Muslim, “Iman”, 231; Tirmizi, “Tefsir”, 75.

5% Tasavvufta gok vurgulanan, Kur’an ve hadis kaynakl olarak islenen, “Ayna” metaforunu, Giilsen Kaya,
tezinde “Giizellik” ana baghig1 altinda, “Ayna, Levh” alt bashigiyla ele almistir. Tamamen beseri bir
anlam vererek, aynaya “sevgilinin yiizii”, kalbi tozlandiran giinahlara da “sevgilinin yiiziinii 6rten ayva
tilyleri” anlamini vermistir. Bkz. a. g. t., 125.

Dikkatinize sundugumuz Mihri’ye ait olan beyt, Duygu Yilmaz’in tezinde, Feride’ye ait olarak
gosterilmis ve “Sevgilinin Giizellik Unsurlar1” baglaminda “Hatt” ana bashiginda “Na- bekar” alt
basligiyla incelenmis, “Sen ey bekar olmayan ayva tilyli sanma bir toz getirmekle sevgilinin yiziinlin
giizelliginden g6ziimii alikoyayim.” Seklindeki ifadelerle agiklanmistir. Bkz. Duygu Yilmaz, a. g. t., s.
127.

538 Suara / 30.

539 Na-bekar: 1. Isiz, ise yaramaz. 2. Hayra, yaramaz, hayirsiz.

537
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“Kalbuni ihvaya virme nefsiinlin vesvasile
Koma dil ayinesini kim kala ol pas ile”

M. H. (Tz., 50)

Beyazid-1 Bistimi, Allah’in aynaya benzeyen kullar1 oldugunu, bu mdteber
kullarin ayna vazifesi gormesiyle, Allah’in o sevdigi kul vasitasiyla halka nazar ettigini
belirtir. Clnkl onlar kalplerinden Hakk’in disinda ki her seyi ¢ikarmistir. Ebi Abdulah
es-Subeyhi, “Arifin bir aynasi var ki ona bakinca Hakk’1 goriir.” demis ve Bakli bu s6zde
kastedilen aynayi1 arifin kalbi olarak ag¢iklamistir. Ciinki ilahi nur insana buradan

yansimaktadir ve bu nur zerrecikleri &rifin tevhid aynasidir. 54

Leyla Hanim, beytinde seyhini dildar olarak isimlendirmistir. “Cehre” ve “yanak”
manasina gelen “ariz” ise “insanda iman nurunun tecelli etmesi, irfan kapilarinin
acilmasi, hakikatin giizelligini 6rten perdelerin kalkmasi ve varlik nurunun mazhari” gibi
manalara da isaret etmektedir.>** Leyla Hanim, Hakk’a giden yolda “Mii'min Mii’minin
aynasidir>**hadis-i serifine telmih yapmistir. Diger bir manada da ise “Allah’in
tecelilerinin yansidig1 varlik dyinesine, kamil miirsidin veghine nazar kil da O hakiki
sevgiliye dogru yaklasmanin yolunu tut” diyerek “ayna” metaforunu zengin

benzetmelerle kullanmistir.
“dyine gibi ariz®®-1 dilddra nazar kil
Ey can u goniil agk-1 hakikiye giizer kil”
L.H. (Trb.,6/12)

Kalbi halis kilmak biitlin mii’minlerin goérevidir. Safiler kalp aynasini
temizlemeyi en 6nemli vazifelerden saymiglardir. Her kalp bir aynaysa onu temizlemek
de sahibinin gorevidir. Tipki kor olanin ayna kullanmadigi gibi basiret sahibi olmayan

inangsiz kisi de ayna kullanmay: bilemeyecektir.5**Adile Sultan kulun bu konudaki

540 Merve Yildiz, 16. Yiizyil Ask Mesnevilerinde Ayna, (Yiksek Lisans Tezi), Konya: Necmettin Erbakan
Universiyesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk Islam Edebiyet1
Bilim Dali, 2018, ss.15-18.

541 Sijleyman Uludag, “Ariz”, Did, istanbul: 1991, C.1II, s. 359.

542 Eh( Davud, “Edeb”, 49; Buharf, “el-Edebii’miifred”, S.83, No: 240.

3 Ariz: Yanak.

4 Huriye Marti, ““Miimin Miiminin Aynasidir’ Rivayeti Uzerine Bir Inceleme”, Selguk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, s. 51.
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sorumluluguna dikkat ¢ekerek, kalp aynasimi bikkinlik renginden temizleyerek, sevk
cilasiyla parlatmak gerektigini dile getirmektedir.

“Pak edip ayine-i kalbi melal®* renginden
Ver cila sevk ile kalbin ise pak gerek”
A. S.(G., 154 /3)

Sairin benzer manalar iceren asagidaki beyti, “Goéniile yansitan bir gonlii

%46 seklinde serh

aydinlatan yar ki. O hakikat yanaginin tizerine icki bir ayna olmustur.
edilmistir. Halbuki séir, bu beytte, miirsid-i kdmilin ylzine akseden hakikat giinesinden
bahsetmektedir. Miirsid rabitasinda seyhinin manevi veghinden yansiyan hakikatleri, agk
sarabiyla seyredilebilecegini dile getirmistir. Birinci misrada da seyhinden yansiyanin

Allah’in nurunun pariltilart oldugunu bildirmektedir.
“Dile aks etdirir bir nQr-: dil-efiriz ydri kim
O ruhsar-i hakikat iizre bir ayine olmus mey”

A. S.(G., 157/3)

22. ASITAN, DERGAH, TEKKE

A

Dergah ve tekke ayni1 anlama gelmekle beraber, bliylk tekkelere de “asitan” denir.
Divan edebiyatinda sevgilinin kapisi asitandir ve asik o kapiya feryat ederek yuz
sirmektedir. Tasavvufi edebiyatta dergéh, tekke ve asitan sehyin kapisidir ve oradan

himmet umulur.>*

Inceledigimiz divanlarda dergah kelimesi, Allah’in kat, sevgilinin meclisi, agkin
yasandig1 yer (ask dergahi) anlamlarinda kullanilmistir. Kendini padisahin kélesi olarak
addeden Mihri, onun dergahina yiiz siirmesinin ve asitdnina varmasinin engellendiginden
bahsetmektedir. Sairin padisah benzetmesini seyhi i¢in yaptigin1 dergdh ve asitan
kelimelerinden ¢ikarta biliriz. Bir miirsid dergahina girmek, tevecciihtine néil olmak nasip

isidir. Kendini bu nasipten mahrum goren sair aczini dile getirmistir.

545 Melal: 1. Usang, usanma, bikma. 2. Sikilma, sikinti.
%6 Duygu Yilmaz, a. g. t., s. 120.
%47 Pala, a. g. €., s. 36.
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“Ben gedasini komazlar yiiz SUrem dergdhina
Pddigahun dsitaninda yasag olmak ne guc”
M. H. (G., 11/3)

Leyla’nin misralarindan sual merci olarak seyh efendiyi gordiigiinii ve tekkede

sorulara cevap verdigini anliyoruz.
“Yiri gel tekyeye arz-1 cemal it
Ant var seyh efendiye sudl it”
L.H. (L., 2/7)

Adile Sultan, mal, miilk ve saltanatin gegici ve faydasiz seyler oldugunu, seyhin
dergahma hizmetgiligin sultanlik oldugunu ifade etmektedir. Asitan ve dergah kelimesini
ayni dortlilkte kullanan sair, seyhinin bu dergadhta Hakk’in rizési i¢in dervisani irsad

etmekle ugrastigini belirtmektedir.

“Bir melek-tab ‘1 vii hos-hu vardwr dergahda kim

Hizmet eder Hak igin halka ki mihri-bandir

Mulk i mal u saltanat bir kuru da ‘va ‘Adile
Asitan-: seyhde basi koyan sultandir "4
A. S.(G. 4512, 8)

23. HIMMET

Sozlikte “meyil, arzu, istek, azim” manasina gelen himmet kelimesi (¢ogulu
himem), “kendini veya baskasini kemale erdirmek icin kalbin bitun ruhani gigleriyle
Cenab-1 Hakk’a yonelmesidir” seklinde tarif edilmistir.>*Himmet manevi yardim gibi

diisiiniiliir, bunun i¢in siirlerde asiklar sevgiliden himmet isterler.>%°

Safilere gore Peygamber Efendimiz’in Mira¢ hadisesinde, “Goz higbir tarafa
kaymads, hicbir tarafa sapmadi.”®* ayetine konu olan edebi, Efendimiz’in himmetine

isaret etmektedir. Nitekim onlara gére Hz. Peygamber’in bu olaydaki miisdhede aninda

548 Necm/17.

549 Mehmet Demirci, “Himmet”, DIA, Istanbul: 1998, C.XVIII, s. 56.
%0 Ppala, a. g. e., s.209.

%51 Necm/17.
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g0ziiniin sapmamis yahut baska bir tarafa kaymamis olmasi tamamiyla himmeti ile alakali

bir husus olup himmetin yoklugu durumunda bdyle bir tutum sergilemesi mumkin

degildir.>

Mihri Hatun, Leyla Hanim, Adile Sultan’in siirlerinde, padisah, sehzade gibi
devletlilerden ve nam yapmis sairlerden himmet bekledikleri goriilmektedir fakat

tezimizin inceleme konusu olmasi sebebiyle sadece manevi sahsiyetlerden himmet

beklentilerini ele almay1 uygun gorduk.

Mihri, Ak Semseddin Hazret’lerine dua edeni, Semseddin Hz.’lerinin himmet

ederek isyandan kurtaracagini belirtmistir.
“Miizdine®®® Ak Sems-i Din'lin vir salavat kil du‘a
Kurtarur ‘isyandan ol seni himmet idicek ”
M. H. (G.,83/7)

Leyld, pirlerin himmeti olmazsa, émrinin dert ve ayrilik gamiyla gececegini dile

getirirken, mana biiyiiklerinin himmetine olan inancini da aktarmaktadir.
“Derd U gam-: hicran ile gegmekdedir ‘omriim
Hayfa bana olmazsa eger himmet-i piran”
L. H. (Trb., 22)

Adile, Hazret-i Seyh Cibavi-i Veli Sa‘de’d-din igin yazmis oldugu beyitte, onun
himmetinin daima yaninda olmasini ve himmeti neticesinde ask feyzinin, muhabbetin

gonlinde zuhdr etmesini dilemektedir.
“Da’ima hakkimiza himmeti olsun hazir
Feyz-i ‘ask ile olup dilde mahabbet zahir”

A. S. (Trb., 2 /20)

52 Mahmud Esad Erkaya, a. g. t., s. 292.
553 Miizd: Kira, iicret, karsilik.
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24. KERAMET

Keramet, sozlukte “ikram, kerem, lituf, ihsan, seref” anlamlarina gelmektedir.
Terim olarak, “Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan sadir olan olaganiistii halleri”

ifade etmektedir.>>*

Mucize, peygamberlerin gostermis olduklar1 olaganiistii halleri anlatmak igin
kullanilan bir kavramdir. Allah’in, peygamberlerinin dogruyu beyan ettiklerinin delilidir.
Keramet ise Allah’in veli kullar1 i¢in bir ispat vesilesidir. Mucizeyi agiklamak
peygamberler icin bir gerekliliktir fakat Allah’in veli kullari i¢in kerametin gizli tutulmasi
esastir. Nitekim peygamberler agikc¢a ilan ile emrolunmuslardir. Kelime kokd itibariyle,
Kur’an’da kerdmet kavrami yoktur. Fakat sUfiler, Kur’an’da anlatilan bazi olaganiist(
hadiselerin kerAmet kavramina kaynaklik ettigini ifade ederler.>>® Onlara gore keramet
kavramina Kur’an’da, Hz. Meryem’in meleklerle konusmasi, mabetten ¢ikmamasina
ragmen mevsimi olmayan meyveler bulmasi. Kur’an’da Ashab-1 Kehf olarak bahsedilen
kisilerin yemeden igmeden uzun siire uyumalari. Hz. MUsa ile Hizir’in arasinda gegen
hadise, Silleyman’mn vezirinin bir anda Belkis’in tahtin1 getirmesi gibi olaylar delildir.
Ayrica pek ¢ok sahih hadis-i serif ve tasavvufun saglam kaynaklar1 kerdmetin hak

oldugunu ortaya koymaktadir.%®

Mihri Hatun Divani’nda kerdmet kelimesi gegmese de manevi ikramlari anlattig
beyitlere rastlanmaktadir. Sair, bu manevi ikramlari1 “kerem” kelimesi ile ifade etmistir.
Sairin “kerem” redifli gazeli bastan sona kadar manevi ikramlardan, goniil hastaligina
deva olacak lutuflardan bahsetmektedir. Seyhinden, dergahina gelen iiftadelere ve
kendisine, dert ehline hayat veren ve deva olan keremlerini istemektedir. Keramet

kelimesine 6rnek teskil edecek mahiyette birkag beyit asagidaki gibidir.

“Dergehiin dar-: sifd old: ¢ii bimarlara

Senden irdi kamu derd ehline derman-: kerem

Dil U cén hastesine lutfun ile eyle ‘ildc

Ki irlr sithhate lutfunla ani dn-1 kerem

5% Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA, Ankara: 2002, C.XXV, ss. 265.

%5 Mahmud Esad Erkaya, a. g. t, ss. 204-207.

%6 Bkz. Serrac, a. g. e., s. 313-316; Giimiishanevi, Cami'ul-us(l, ss. 476-478; Kuseyri, a. g. e., ss. 530-
571; Muhammed b. Abdullah el-Hani, Adab, istanbul: Erkam Yayinlari, 2004, s.229.
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‘Adlii abi n'ola dil-tesnelere virse hayat
Ki virir miirdeye ‘Isd-nefesiin can-: kerem”
M. H. (G., 107 /2, 3, 4)

Siileyman Uludag ise, Tasavvuf Kdiltirinde Kesif ve Keramet kitabinda keramet

cesitlerini soyle siralamistir:

“1.Bilgi tart kerametler 2.Gugcle ilgili kerametler 3.Dua ile ilgili kerametler 4.

Maddi kerametler 5. Manevi (hakiki) kerametler.”>>

Leylda Hanim, Nedim’in gazeline yaptigi tahmisinde, bilgi turl kerametten
bahsetmektedir. Sairin, siirde kullandigi kavramlardan, bir sohbet meclisinden
bahsettigini anlamaktayiz. Uftadelere ve ussika sefkatle muamele yapan bir seyh
g6ziimiiziin 6niinde canlanmaktadir. Sair bir giin 6nceden yasadig1 hadise, rilya veya héle

dair, seyhinin isaretinden bahsetmektedir.>®

“Bir meclise vardim ki tardvet>®® var iginde
Uftadelere lutf u mirivvet var iginde
‘Ussakimin ahvaline sefkat var iginde
Bir soz didi canan ki keramet var icinde
Diin giceye dad’ir bir isdret var i¢inde”
L.H.(Th., 12)
Keramet kelimesi en ¢ok Adile Sultan’m divaninda ge¢mektedir. Bu meyanda
sairin iki beytini incelemeyi uygun gordiik. Ilk beyitte Mihri ve Leyla gibi olagan iistii
bir héli anlatmak i¢in keramet kelimesini kullanan sair, diger beyitte Naksiligin, keramet

hakkindaki eftal olan goriisiinii yansittigina sahit olduk.

Sair, zikir ile elde edilen varidatin, Hakk’in gayb sirr1 oldugunu, bu kerametten de

feyz ve kerem hasil oldugunu ifade etmektedir.

“Varidat-: zikr-i Hak esrar-: gaybiden gelir

557 Nurdan Kiling Inevi, Keramet Motifi Uzerine Bir Arastirma, (Doktora Tezi), Isparta: Stileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dal1, 2019, s.18.

58 Gegmisten haber vermenin kerdmet olduguna dair agiklama icin bkz. Inevi, a. g. t., s. 373.

%9 Taravet: Tazelik, tze olma.
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Bu kermetdir ‘acab feyz-i miikerrem ondadir”

A.S.(Tev. K., 6/7)

Ozellikle Naksi yolunun salikleri, keramete aldanmanin tekamiile engel oldugu
diistincesindedirler. Kerametin gizlenmesinin gerekgesi olarak “Sohrette ragbet, ragbette

afet vardir.” Goriisiinii benimsemislerdir.

Kerdmet vyerine istikimet ftizere olmanin daha eftal olduguna inanirlar.
Naksibendiler, bu yolun pirlerinden olan Beyazid-1 Bistami Hz.’nin, keramet hakkinda
sorulan sorulara verdigi cevaplari diistur edinmislerdir. Hazrete, havada oturmanin
miimkinliigli sorulunca kuslarin da aynisin1 yapabildigini, mek&na ve zamana
hiikmedebilmeyi sorduklarinda iblisinde buna yetkin oldugunu sdyleyerek bunlara itimat
edilmemesi gerektigini belirtmistir.>®® Sah-1 Naksibendi Hz.’inden keramet géstermesini
istediklerinde ayaga kalkarak yiiriimiis ve “Bundan biyik keramet olmaz” demistir. Adile
Sultan, sohret ve kerameti onemsemedigini belirtirken, Allah’mn aski rizasina ermeyi ve

arif olup kibri terk etmeyi istemektedir.

“Sohret keramet istemez ‘dsik-1 Rizaulldha er
‘Arif olup ey dil heman hep varlig terk ede gor”
A.S. (G.,39/6)

25. BENDE

Bende, sozlikte “bagl, baglanmis” manasina gelmektedir. Eski Farsga’da
“bendeke”, daha sonra “bendek”, yeni Fars¢a’da ise “bende” seklinde sdylenen bu
kelime, Onceleri daha ziyade ‘“hizmetci, sadik, tabi” anlamlarini ifade etmekteyken,

“kdle” anlaminda pek kullaniimamistir,5%

Divan edebiyatinda bende kelimesi, padisah ile birlikte kullanilir. Bende her
seyini padisah sayesinde elde etmistir. Onun esirgemesine, affina muhtagtir. Agsik
bendedir, kéledir ve sadakatin yegane temsilcisidir. Bu ugurda birgok eza ve cefalar gorar

yine de masukun kapi esiginde yatmaya razidir.%2

560 Muhammed b. Abdullah el-Hani, a. g. e., s. 237.
561 Abdiilkadir Ozcan, “Bende”, DIA, Istanbul: 1992, C.V, s.431.
52 fskender Pala, a. g. €., s. 66.
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Tasavvufta bende kelimesi, Allah’a kul olmak, miikellef olmak, miirid olmak
anlamlarna gelmektedir.®3Mihr? Hatun, Leylda Hanim, Adile Sultan divanlari iizerine
daha o©Once yapilmis calismalarda bende kelimesi, sevgilinin  kolesi ve
hizmet¢i®®*baglammda ele almmis, tasavvufi incelemelerde ise bu kelimeye
deginilmemistir.>®® Oysaki inceledigimiz divanlarda, bende kelimesinin daha cok
tasavvufi anlaminda kullanildigimi gordiik. Kelimenin gegtigi gazel, kaside veya
dortlukte, pir, asitan, salik, himmet, feyz vb. kelimelerin bir arada kullanilmasi,
goriisimiizii kuvvetlendirmektedir. Bunun igin ¢calismamizda bende kelimesini tasavvufi

acidan ele almaya calisacagiz.

Mihri, gazelinin mahlas beytinde, feyz aldigi seyhini dilber olarak
isimlendirmistir. Dilber, goniil alan gilizel anlamimna gelmektedir. Gonliinii bagladig:
seyhinin, manevi giizelligine vurgu yapan sair, her ne kadar senin kapinda hizmet
edenlerin olsa da Mihri bendeni asitanindan uzaklastirma diyerek, seyhine layik

olmadigini dile getirmektedir.

“Dergehtinden dilbera dar itme Mihr bendeni
Gergi cokdur asitanunda sentin der-banlar
M. H. (G., 26/5)

Leyla Hanim, pirine olan bagliligin1 bende kelimesiyle tanimlamistir. Kendini
hizmetgi gibi géren dervisin seyhinden tek bir beklentisi vardir, o da kalbinin agk sirriyla,

ilahi agkla uyanmasi, yikik dokiik virane olan gonliniin tamir olmasidir.

“Siwrr-1 ‘askin dile itstin te’sir
Meded it bendene ya Hazret-i Pir
Dil-i viranemi eyle ta ‘mir

Meded it bendene ya Hazret-i Pir”

%3 Siileyman Uludag, a. g. €., s. 92.

54 Julide Bilir, Kadin Divén Sairlerinden Mihri Hdtun, Leyld Hanim ve Seref Hamim Divéin larinda Sosyal
Hayat, (Yiksek Lisans Tezi), Kitahya: Dumlupmar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili
ve Edebiyati Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dal1, 2009, s. 86; Giilsen Kaya, a. g. t., S. 196;
Duygu Yilmaz, Klasik Tiirk Siirinde Sevgilinin Uzuvlarina Ait Sifatlarin Kadin Sairlerde Iglenisi,
(Yuksek Lisans Tezi), Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eski Tiirk Edebiyati
Anabilim Dali, 2019. s. 47; Giilgin Sahilli, Divan Sahibi Kadn Sairlerin Gazellerindeki Sevgilide
Giizellik Unsurlari, (YUksek Lisans Tezi), Manisa: Manisa Celal Beyar Universitesi, Sosyal Bilimler
Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, Eski Tiirk Edebiyat: Bilim Dal1, 2019.

%5 Giilcan Abbasogullari, a. g. t.; Mehmet Daniyal Topal, a. g. t.

566 Der-ban: Kapici, kapiya bakan.
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L. H. (Mr., 1/1)

Adile de saddkatle yoluna bagli bir bende oldugunu ve vuslat i¢in hi¢ imidini
kaybetmedigini belirtirken, “Allah agkina saliki ayrilikta koyma” diyerek yakarmaktadir.

“Stdk ile bendeyim kesemem hi¢ Umidimi
Firkatde koyma saliki Alla% ‘askina”
A.S. (Kt,3/7)

26. FEYiZ

Feyiz (feyz) ve feyezan kelimelerinin ¢ogulu “fly0z, fiiyazattir”. Sozllkte, “fazla
Suyun yatagindan tasmasi, bir sirrin ifsa edilmesi” seklinde tanimlanir. Feyiz kelimesi
mecazi olarak “bagis ve litufkarlik” manasinda kullanilmistir. Bu kokten tlireyen

“akmak, tasmak, dalmak” fiilleri Kur’an ve hadislerde de mevcuttur.

Miiridlerin feyiz kaynagi mirsidleridir. Ciinkii mutasavviflara gére Hakk’tan
gelen feyiz, akl-1 evvel olan Hz. Peygamber vasitasiyla velilere, onlar araciligiyla da
insanlara ulasmaktadir. Miirsidin dogrudan dogruya akl-1 evvel vasitasiyla Hak’tan aldig
feyze “ilahi feyiz”, silsile vasitasiyla aldig1 feyze “isnadi feyiz” denir. Miiridin tarikata
girip seyhten feyiz ve irfan almasina da “ahz-1 feyz” adi verilir.®®’ Asagidaki beyitler bu

sira gozetilerek ele alinmistir.

Leyla Hanim, kasidesinde Hak’tan gelen feyzden bahsetmistir. Sair, her minarede
yanan kandilin Allah’in feyzinin 15181 sagtigim1 soylerken, Abdiilmecid’in de onun
1518101 ilan ettigini ifade etmistir.

“Her mendre seb-gerdg-efiiiz olup i’1an ider
Lem’a-riz oldi diyii feyz-i Cendb-i1 Miiste 'a@n”
L.H. (K., 3/4)

Adile Sultan, asiklar icin Hakk’in feyzinin Muhammed Mustafa’min nuru
oldugunu belirtirken, O’nun ask ve sevkinin i¢ dlemini aydinlik kilmasin1 istemektedir.

“Feyz-i Hak ndr-1 Muhammed Mustafd 'dir ‘dsika

‘Ask u sevki ‘Adile kilsin derinum riisend %8

57 Selguk Eraydin, “Feyiz”, DIA, Istanbul: 2012, C.XII, s. 513, 514.
%8 Rigen: 1. Aydin, parlak. 2. Belli, meydanda.
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A. S.(G.9/6)

Sair kendini 6liiye benzetmis ve feyzi de ¢iirlimiislere hayat veren kurtulus vesilesi
saymistir.

“Ger irse murdeye feyziin necdti

569

Remim®® olmugs iken bulur haydt”

M. H. (M., 2 /12)

27. SEYRUSULUK

Kelime itibariyle, “yirimek, seyahat etmek, yolda gitmek” anlamlarina
gelmektedir. Tasavvufi anlamu ise, “Hakk’a ermek icin alinan manevi yoldur”. iki turlii
seyr vardir: Seyr-i ilallah, Hakk’a dogru yiirtimektir. Salik Hakk’1 tantyinca bu yolculuk
biter. Seyr-i fillah ise Hakk’ta yiirtimektir ki birinci seyr bittikten sonra baslayip sonsuza
kadar surren bir suregtir. Hakk’a ermek icin bir rehber 6nciiliigiinde ve gézetiminde ¢ikilan
manevi yolculuga seyrusilik denir. Salik denilen yolcu nefsindeki koti huylardan

armdig1 ve iyi huylar edindigi siirece bu yolda mesafe alir.>"°

Mihri Hanim yollar {izerinde olmaktan bahsediyor. Sairin yoldan kasti manevi
yoldur. Sultan ise hata isleyen saliklere, nazariyla dogru yolu gosteren ve ilerlemelerini
saglayan manevi rehberdir. Sair Hakk yolunda ilerledigi halde, manevi sultaninin

tevecciihiine nail olamayisin1 bilmeden bir kusur islemis olacagina yormaktadir.
“Yollar tizre Mihri'nin her dem goérir hak oldugin
Bir nazar kilmaz nediir ciirmi ‘aceb sultan ana™

M. H. (G., 3/11)

Tasavvuf yoluna girmek yani siilik yapmak isteyene “talip”, bu yolda ilerlemekte
olana “salik” (ehl-i sulUk) denir. Siiltkiin nefisteki baslangici tovbenin ardindan kalbin
uyaniklik (yakaza) halinde olmasi, sonu ise Hakk’a vuslatin (fenafillah) ardindan Hak ile

baki olmaktir buna bekabillah denilmektedir.>"!

%69 Remim: Ciiriimiis, ¢iiriik.
570 Siileyman Uludag, a. g. e., s. 427.
571 Siileyman Uludag, “Siilak”, DI4, Istanbul: 2010, C.XXXVIIIL, ss. 127, 128.
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Bu zorlu yolun yolculari, Leyla’nin zulftine divane olup sahralarda ¢ollerde seyr
ederler. Fenafillaha ulastiran en hizli binek ask binegidir. Ask binegine binenler
yerlerinde duramaz haldedirler, daglar1 ve baglari mesken edinmislerdir. Sair, ikinci
beyitte Mantiku'’t tayr’a telmih yapmistir. Gam vadisinde gezen asiklarin gbzyaslarini bu
vadiden akan irmaklara benzetmektedir. Beyitte kullanilan sahraya gitmek, daglarla
baglart mesken edinmek, vadi-i gamda gezmek, sular gibi ¢caglamak ifadeleri seyrusulik

slirecini anlatmaktadir.
“Gider divane-i leyla-y: ziilfiin dest ii sahrdya

Meger kantin imis meskenleri baglarla daglarmis

Meseldir bagri yaniklar gezerler vddi-i gamda
Sirisk-i didesi cOlar yerine anda ¢aglarmis”
L. H.(G.,47/5, 6)

Adile, Allah’tan ask denizine gark olmayi dilerken, tarikattaki ilerleyisini de sahit

yapmasini istemektedir.
“Beni gark et Ilahi bahr-i ‘aska
Tarik-i sahidin eyle siiliku”
A.S. (G.,155/3)
28. KAPI

Ahmet Yesevi Hz. seyrusiiliik agamalarini dort kap1 ve kirk makam esasiyla ortaya
koymaktadir. “Seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilar1 mdneviyat yolcusunun anlam
arayisidir. Seriat ¢izgisi diger asamalart da i¢erisine alan ana ¢izgidir. Tarikat, marifet

ve hakikat asamalar: seriat dairesi icerisindeki gelisim safhalaridir.”®"

Bu safhalar degisik benzetmelerle anlatilmaktadir. Bu anlatimlardan birine gore
seriat babaya benzetilmistir. Dinin inang, ibadet ve muamelat esaslarinin hepsini

olusturmustur. Birinci kapiyr gergeklestirmek seriati yasamak. Tarikat anadir. Seriat

572 Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Dort Kapi ve Kirk Makam Anlayis1”, Akademiar
Dergisi, S.2, 2007, s. 100.
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bilgilerini olus bazinda tahakkuk ettirmektir. Marifet oguldur. Bilginin amelle

birlesmesinin sonucudur. Hakikat ise torundur ve varilacak zirve noktadir. Ayrica her

kapinin on makami bulunmaktadir.>’3

Divanlarda, kapt metaforu mecazi veya tasavvufi anlamda kullanilmaktadir.
Tesbih ve tasavvurlara konu edilip siirlere zenginlik ve derinlik katmaktadir.>’
Inceledigimiz divanlarda kapi: Hakk kapisi, Resilii Ekrem’in kapisi, dergah kapisi,
sevgilinin kapisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sairler varmak istedikleri kapinin bendesi
olduklarini, ayrilmak istemediklerini, kapidan uzaklastirilmaktan korktuklarini ifade

etmislerdir.

Mihri, Ali Pasa i¢in yazdig1 kasidede, dik bash kisilerin kapisinda hizmetgi
oldugunu, sert mizagl olanlarin bile elinde mum gibi eridigini belirtmektedir. Bu beyitte

sair, Ali Pasa’nin hamiliginde olanlarin saygili davranislarini benzetmelerle aktarmistir.
“Kapunda bende olur serv-i 4zad>™
Eliinde mdim olur lutfunla pGlad >
M.H. (M.2/4)
Leylda Hanim, Peygamber Efendimiz’in huzurundaki acizligini veciz bir sekilde
kelimelere dokmistiir. Kendisini Efendimiz’in kapisinda boynu bagli bir esire
benzeterek, garib, kimsesiz, elsiz ve ayaksiz oldugunu beyan etmis, O’nun yardimini

dilemistir. Zira Hakk’a Res{il’tiniin kapisindan varilmaktadir.

“Kapinda boynit baglu bir esirim dest-girim ol
Garibim bi-kesim bi-dest ii pdyim yd Resilallah”
L. H. (G., 105/ 4)

Hakk oyle zengin ve bagislayicidir ki kapisina varanlardan asla bikmaz. O’nun

yakinligma ermekten iimidini kesmedigini soyleyen Adile, O yiice kapidan

573 Ethem Cebeci, a. g. €. s.66.

574 Bkz. Mahmut Gider, “Baki ve Fuzili Divanlarinda Kapmin Algilanma Bi¢imi”, Sanlwrfa: Uluslararas:
El Ruha Sosyal Bilimler Kongresi, 2018, ss. 285-298.

55 Serv-i azad: Cok uzayan diiz bir servi, diizgiin, bas1 dik.

576 pglad: Polat, celik.

180



uzaklastirilmayacagini bilmektedir. Hakk’1in kapisinda olmak, yakinligini ummak, seriat,

tarikat, hakikat ve marifet kapilarindan gegmek demektir.

“Kurb-1 iimmid ile sadim kesmezem timmidimi

Hak melGlen®"" kullarin etmez kapisindan ciida ™

A.S.(G. 26/3)
29. VAKT

Vakt, en 6nemli servetimiz oldugu gibi en ¢ok israf ettigimiz sermayemizdir.
“Siiphesiz insan hiisrandadir®"® beyaniyla uyarilmamiza sebep olan en gafil yanimizdr.

Bunun igin vakt, tasavvuf ilminin, Uzerinde 6nemle durdugu bir kavramdir.

Manevi yola adimmi atan bir miiride, Oncelikle vaktini tavsiye edilen sekilde
kullanma egitimi verilmektedir. Vakt kavrami, her ne kadar dil bilimciler tarafindan
degisik kelimelerle ifade edilse de bu kavram sozliiklerde ortak olarak, “bir is igin
belirlenen zaman, zamandan bir par¢a” seklinde tanimlanir. Tasavvuf alimleri vakt
kavramini, “ibni’l-vakt, ebii’l-vakt, vakt-i daim, vakt-i misermed, vakt-i saadet, vuk(f-i

zamani” gibi terkiplerle agiklamis ve detayl bir sekilde tizerinde durmuslardir.>®

Inceledigimiz divanlarda vakt kelimesi, “vakt-i bahar, vakt-i ferah devran, vakt-i
stiktife, vakt-i seref, vakt-i safa, vakt-i hazan, vakt-1 nevrlz, vakt-i ecel, vakt-i fevt, vakt-
i gll-i nd-yabdan, vakt-i isret, vakt-i ‘izz i es‘ada, vakt-i seher” olarak karsimiza

¢cikmustir.

Vakt, i¢inde bulundugun haldir. Eger aklin dunyalik ile mesgul ise vaktin
diinyadir. Eger ahireti diisiiniyorsan, vaktin ahirettir. Eger neseli isen vaktin nesedir,
hiiziinli isen hiziindir. Vakt ne gegmis ne gelecektir. Iginde bulundugun zaman
dilimidir.® icinde bulundugu vakti tarif eden sair, her vaktin, anmn, dem’in ve halin

degiskenligini ifade etmistir. SGfi duragan degildir, o her vakt seyrini devam

577 Meldl: Mahzun.

578 Bu beyit, Yiiksel’in, Adile Sultan Divani Sézliigii 'nden almmistir. Bkz. E. Seyma Yiiksel, Adile Sultan
Divam Sozliigii, (Baglamli Dizin ve Islevsel Sézliik), (Yiksek Lisans Tezi), Eskisehir: Eskischir
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1, Eski Tiirk
Edebiyat1 Bilim Dali, 2018, s. 120.

519 Asr /2.

580 Tekin Yirektirk, Tasavvufta Vakt Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi), Van: Yiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bililimler Enstitiisi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Ilim Dali, 2010, ss. 4-17.

%81 Kuseyri, a. g. e., 5.180.
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ettirmektedir.>®? Kalbini her dem kontrol eder ve degisken hallerinin farkinda olur. Sairin
bu ifadelerinden yola ¢ikarak, ferahlik ve genislik vaktinde yani bast halinde oldugunu

sOyleyebiliriz zira bast halinde kalpten sikint1 ve gam gider.
“Zih8® vakt 0 zihi zevk Ui zihi dem
Ferahlar geldi gitdi gussa®* vii gam”
M. H. (Mr., 4/ 43)

Sair, vakt kelimesini, “kis vakti” ve “vakti gelmek” seklinde kullanmustir.
Buradaki vakt kelimelerinin mevsimleri degil halleri isaret ettigini siirin biitiiniine
bakarak sdyleyebiliriz.%®® Kis vakti soguklugu ve zorlugu ifade eder. Manevi bir uzaklik
salik icin kistir ve siilikunda duraklamay1 yasiyor demektir. Hikmet giinesinin kalbine
dogmasiyla bahar1 yasayan salik, seyrine devam eder, yiirliyiip gittigi yer baharin geldigi

bag ve bahgeler gibi haz veren hallerdir.
“Ani vakt-i sitada bana sorma
YUri vakti geliirse baga turma”
L. H. (L., 3/4)

Cineyd-i Bagdadi Hz.’nin soyle dedigi anlatilir: “Tasavvufun baslangici vakti
bilmek, her vakitte yapilmasi gerekli olan hiikiimleri (ibadetleri) yapmaya dikkat
etmektir.”*® Ele alacagimiz beyitte, Ciineyd-i Bagdadi’nin sdzlerinin siire yansimis
halini gormekteyiz. Sair, vakti hos ge¢irmemeyi hayir yolunda ¢alismaya baglamis ve
Hakk’1n rizasimin da burada oldugunu agiklamistir.

“Eger ‘dkil isen sa 'y eyle hayra hos gegir vaktin
Rizd-y1 Hakk 't tahsil et muréda onda ere gor”

A.S.(G. 32/3)

582 Bkz. Sullemi, a. g. e., s. 19.

583 Zihi: 1. Ne giizel ne hos.

584 Gussa: Keder, kaygi, tasa.

%5 Diger beyitlerde vuslata erse bile sabah feryat eden asiklardan bahsedilmektedir. Manevi vuslatta
doyum olmaz ve istiyak daha da giddetlenir. Son beyitte gecen erbéb-1 irfan kelimesiden de bu satirlarin
tasavvuf igerikli oldugunu anlamaktay1z.

586 Silemti, a. g. e., s. 21.
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30. HAL

Tasavvuf istilahlarindan olan hal, “kulun gayreti olmaksizin Allah’in comertlik ve
lutfuyla kalbe gelen, nese-hiiziin, rahatlik-sikinti, sevk-dert, heybet-heyecan” gibi

manalardir. Haller Allah vergisidir, makamlar ise ¢alisarak kazanilir.%®’

Ehl-i hal, kendi halleriyle ugragsmaktan ve onlardan lezzet almaktan, halkla ve
halkin ahvali ile ugragsmaktan kurtulmustur. Onlar, Rabb’leriyle Ulfet ve lnsiyet ederler.
Cismiyle halka yakin, haliyle onlardan uzak olurlar. Bunlar kabz ve bastin bir

pargasidir.>®

Arifler i¢inde bulunduklari farkli haller neticesinde sorulan sorulara kendi
hallerinin ve makamlarinin geregi cevap vermislerdir. Bunu sonucunda da tasavvufi

tamimlarda gesitlilik ve zenginlik meydana gelmistir.%%°

Muhabbetten daha (stlin bir makam olmadig: gibi tevbeden de asagi derecede bir
hal yoktur. Kisi tevbe ile zulimden kurtulur, zuliim ise sirkten bir haldir.>®® Eb{ Nasr
Serrac Tasi, el- LUma adli eserinde “makamlar ve haller”i smiflandirarak kitabin ikinci
boliimiinii bu konulara ayirnustir.>! Hal ehli sairlerin kaleminden de hallerine yakisir
inciler zuhlr etmistir. Bu zuhGratin tekke, halk ya da divan siiri olmasi manayi

degistirmez.

SUff sairler, bas goziinden ziyade gonul gozinin gordiklerini terenntim ederler.
Gordukleri mananin derinligi, kelime kablarina sigmadigi icin stii kapali ifadeler
kullanirlar. Mihri’nin 6rnek beytindeki nazar, goniil gozi agiklarin tasavvuru imkansiz
bir halidir ve “Miisahede”®? makamidir. Mihri, ask ile perisan olan halinin masuk
tarafindan goriinmesini istemektedir. Iginde bulundugu bu hal ve hallerin sevgilinin

hasretinden meydana geldigini itiraf etmektedir.
“Reh-i ‘askunda ‘ussdakun nazar kil haline cana

Ne hal ile gecer sensuiz gor e ahvali bir lahza”

587 Bkz. Kuseyri, a. g. ., ss. 183,184.

588 Silemf, a. g. e., s. 19.

589 Bkz. Serrac, a. g. e., s. 112.

590 Mekki, a. g. e., .3, s. 332.

591 Bkz. Serrac a. g. e., ss. 41-66. Makamlar: Tevbe, verd’, ziihd, fakr ve fakr ehlinin dzellikleri, sabur,
tevekkiil, riza ve riza ehlinin sifatlar1i. Haller: Murakabe ve ehlinin dzellikleri, kurb, muhabbet, havf,
recd, sevk, lins, itmi‘nan, miisahede, yakin.

592 Bkz. Siileyman Uludag, “Miisahede”, Istanbul: DI4, 2006, C.XXXII, ss. 152-153.
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M. H. (G. 151/ 4)

Leyld Hanim, ney sesi esliginde, seyhinin bulundugu, katiksiz bir agk sarabinin
hadsiz i¢ildigi bir manevi sohbet halkasinin 6zlemini gekmektedir. Sair hayalini kurdugu
bu ortamdaki halini tarif edecek kelime bulamadigi i¢in “baska” demekle yetinmistir.
Clnkd manevi hal i¢in “bilen sdylemez, sdyleyen bilmez” denmektedir.

“Ney olsa dilber olsa hem sardb-1 nab®® ise vafir>®

O mehle bir gice hem-sohbet olmak baska haletdir”
L. H. (G.,28/6)

Sair, kendi halini ve ndr-1 muhabbetle meydana gelen halleri ancak hél sahibi

olanlarin gorebilecegini nazmetmistir.
“Séhib-i halin yine halin gorir
NQr-1 mahabbetle olan ahvadli”
A.S. (Mer., 2/15)
31. MAKAM

Makam kelimesi, sozlikte “ayakistl durulacak yer, ikhmetgah, mertebe, mevki”
gibi anlamlara gelir. Tasavvuf terimi olarak, “ahlak ilkeleriyle stldkin mertebelerini”
ifade eder.% Tasavvufi eserlerde makamlar degisik siniflandirmalara tabi tutulmustur.>%
Makamin sarti, i¢inde bulunulan bir makamin biitiin hiikiimleri ger¢eklestirilmeden

ondan sonraki makama goz dikmemek ve oraya yikselmemektir.%’

Mucéhede ile elde edilen makam, mukim olunan yerdir. Siirlerde “vatan, yurt,
sehir, semt” kelimelerinin de makam yerine kullanildigi olmustur. Mihri, &siklarin
makamlarimi agikladigi beyitte su ifadelerde bulunmustur: “Goniil asiklari, senin
mahremini makam edinmistir. Sevgilinin kapisinin esiginden ayrilmayan asiklar igin, o
kap1 Bab-1 Selam kapist olmustur” Miisdhede makaminda olanlarin, sevgiliyi temasa

ettigi kap1 selamete erilen kapidir.

5% Sarab-1 nab: Katkisiz sarap.

594 vafir: Cok, bol.

55 Siileyman Uludag, “Makam”, Di4, Ankara: 2003, C.XXVII, s. 409.

5% Silemti, a. g. e., s. 21; Giimiishanevi, a. g. €., ss. 111-116; Selguk Eraydin, a. g. €., s. 72, 73.
%7 Kugeyri, a. g. €., s. 182.

184



“Itdi harim-i kityini ‘usgak-1 dil makam
Bab-: selam old: isigi muvahhide”

M. H. (G., 168/2)

“Yarin semtine ¢ikanlar i¢in zorluk ve kolaylik olmazmis. Olsa bile giizele
dikkatle bakilamazmis” seklinde ifadelerde sair, rizd makaminin halini anlatmaktadir.
Riz& makamina eren salikin nazarinda kolaylik da zorluk da birdir. Hepsinin Allah’tan
geldigini bilir. Makami Allah’a yakin olanlar, O’nun kahrini da litfunu da hos goriirler.
Kendilerini guzeller guzeline o kadar yakin hissederler ki mahcubiyetten baslarini

kaldirip, Cemal’ine dikkatle bakma kudreti gosteremezler.
“Semt-i yare ¢ikacak sehl ile rah®%® olmaz imis
Olsa da dilbere dikkatle nigah®®® olmaz imis”’
L. H. (G., 48 /1)

Adile Sultan, Seyh Ibrahim Destki Hazretleri’nin riitbesinin, fiillerinin ve
héllerinin mitkemmel, kiymetinin yiiksek, serefinin yiice ve makaminin azametli
oldugunu belirtmistir. Sair, manevi makamin yiiksekligini ifade etmek icin “riitbe”

kelimesini kullanmustir.
“Riitbesi efdal u hdlati miikemmel gayet
Kadri ‘ali serefi sami makamati ‘dzim”

A. S.(Trb., 2/22)

32. NAZAR

Nazar, tasavvufil istilahta “seyhin muridini manen olgunlastirmak amaciyla ona
nazar etmesidir” buna “tevecciih” de denilmektedir. Bu bakis, miiridlerin ruhlarina tesir
ederek onlara yeni bir sekil verir, olgunlastirir, goniillerini feyzle doldurur. Stfilerin
sohbeti gibi nazarlar1 da feyz kaynagidir. Zira onlarmn nazari, ayn-1 nazar-1 Hak tir.5%

Ancak miiridini nazarla terbiye edebilen seyhe rastlamak ¢ok zordur. Naksibendiyye gibi

5% Rah: Kaygi, keder.
%99 Nigah: Bakis, bakma.
8% Siileyman Uludag, a. g. e., s. 365.
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bazi tarikatlarda seyhin nazart ©6nemli olmakla birlikte sohbet daha c¢ok

miithimsenmistir.%%!

Divanlarin1 inceledigimiz sairlerin sifi olmasi, onlarin nazar ve nazara ait
mefhumlar siirlerinde yogun olarak kullanmasini saglamistir.®%? Onlar beseri nazardan
daha ¢ok nazargéh-1 ilahi olarak kabul ettikleri goniil nazarina tevecciih etmislerdir.
Allahii Teadla’nin nazari, Peygamber Efendimiz’in nazari, miirsid-i kamil nazari, sOff
sairin Oncelikli konusudur. Mihri, seyhine dostum diye hitap etmis ve haline nazar
etmesini istemistir. Bu nazar génliine erisince o dem hemen can veririm demistir. Seyhin

nazariyla hulkunun degisecegini bilen sdir, bu liitfa erismeyi dilemektedir.

“Ey dost benim halume lutf it nazar eyle

’

Can hulkuma irisdi heman kaldi virem dem’
M. H. (G.,105/5)

Sair, nazarin manevi bir iksir oldugunun farkinda olarak, topragi altin ve giimiis

yapan bir simyaya benzetmis ve kendisinin bu liitfa erismesini dilemistir.
“YUz urdum hék-i payuna nazar kil
Bu ben toprak: [utf it sim 0 zer kil”
M.H. (M., 2/8)

Mevlevi ayinlerinde, Devr-i Veledi’de dervisler post 6niinde birbirlerine karsi
durup bakistiktan sonra, niyaz ederler, seyhin bakisina nail olan miridler, ¢ok kisa bir
zamanda manevi olarak yetisirler.®® Mevleviligin kurucusu, Mevlana Celaleddin-i RGmi:
“Kdmil seyhin séze ihtiyag duymaksizin miiridin  gonliine tasarruf ettigini”
belirtmektedir.®®* Mevlevi gelenekten gelen Leyla pirinin nazarma iltifat ettigi dortliikte,
medet ummaktadir. Pirin nazart ask tohumudur ve askin eseriyle Giines, Ay ve yildizlar

gibi dervisan da devran eder.

“Eser-i askin ile sems ii kamer

801 Bkz. Resat Ongoren, “Seyh”, DI4, Istanbul: 2010, C.XXXIX, ss. 50-52.

602 Tezimizin, “Miirsid Rabitas1” konusunu isledigimiz boliimiinde “nazar” ile ilgili mefhtimlarin
yalnizca “sevgilinin giizellik unsuru” olamayacagina deginmistik.

603 Topal, a. g. t., s. 105.

604 Ongoren, a. g. m., s. 51.
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Hep seman gibi devran eyler
Merhamet senden olur eyle nazar
Meded it bendene ya Hazret-i Pir”
L. H. (Mr., 1/8)

Adile Sultan’mn tasavvufi nazardan bahsettigi beyit sayis1 olduk¢a fazladir.
Ornekte verdigimiz beyti, sdirin Naksi gelenekten geldigini goz Oniine alarak serh
etmekte fayda vardir ¢linkii Naksilerin “nazar ber- kadem” anlayisin1 bilmeden yapilan
yorum elbette nakis kalacaktir. “Nazar ber- kadem” demek salikin yolda yurirken
ayakucuna bakarak ylriimesi demektir. Bu sekilde miitevazi bir yiiriiyiis saglanmakla
birlikte, gdzline sahip olmay1 da 6grenen dervis kalbini havatirdan korumus olur. Hak
yolunun yolcusu, Allah’tan baskasina nazar etmez. Ayaklarina bakan salik zahiren ve

batinen Hakk’a yonelmis olmaktadir.t%®

Adile kalbinin Hiida’nin nazargdhi oldugunu ve kimsesiz olmadigini, hos
tutulmas1 gerektigini belirtmektedir. Adile, arif olabilmenin yolunu Allah igin hizmet

etmek olarak tarif etmektedir.
“Dil nazargah-: Huda 'dir deme bi-kes hdsca tut
Hizmetin Allah i¢in olsun ki ‘irfanlik budur”

A. S.(G., 60/2)

33. PERDE, HICAP

Perde, “Salik ile muradi arasma giren engel, asig1 sevgilisinden ayiran”
husumetlerdir. “Kalbe yerlesen ve hakikatlerin orada tecelli etmesine engel olan”
stretlerdir. SGfiler kalp tezkiyesiyle bu kir ve engellerden kurtulmak, mahcubiyetten yani

kalbin perdeli olmasindan kurtulmak i¢in miicihede ederler.5%

Bu perdelerin, “Stphesiz ki Allah (c.c.) igin nur ve zulmetten ibaret yermis bin

perde [hicab] vardir.”®®" hadisi delil gosterilerek zulmani ve nirani olarak iki cesit

605 Hani, a. g. e., s. 223.
86 Siileyman Uludag, a. g.e., s. 223.
807 Zebidi, 11, 72; V, 137; Sevkani, s. 450
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oldugu belirtilmistir. Zulmani perdeler, “mal-miilk diskiinligii ve sehvet” gibi nefsani
unsurlardan olusur. “Allah’in tecellileri” ise nGrani perdeler olarak degerlendirilir. %%
Peygamber Efendimiz Mira¢ esnasinda yetmis bin cisim ve yetmis bin nur hicabindan

gecmistir.%°

Saire gore gul, bilbuli gérmesine engel olan perdeyi kesf ederse, biilbiil de giil

icin canindan gegerse vuslat gerceklesecektir.
“Cun perdesini kegf ide gil bulbule karsu
Bilbil dahi can virse ‘aceb mi giile Karsu”

M. H. (G. 137 /1)

Sair, glinahkér halini arz etmeye dermaninin olmadigini, utancindan dilinin dahi
tutularak halini arz edemedigini belirtmektedir. Ikinci misradaki hicap kelimesine
utanmak anlammin disinda, manevi perde manasit da verilebilir. Ciinkii perdelerle
kapanmis kalp kararir. Gonlii kara olanin dilinden giizel kelimeler ¢ikmaz. “Usllbu
beydan, aymiyla insan” sOziniin tasidigi manayi, sdir de kendi tslubuyla kelimelere
dokmiistiir.

“Giinehden halimi ‘arz itmege yok zerre dermdanim
Hicabimdan zebanim®® dahi ebkem®!! ya Res(lallah”
L.H. (G.,103/4)

Adile Sultan, “tespihi terk edersem, o kadehi elime almam deme, sana engel olan
aklindan ge¢ de marifet bulup boylesine gosteris yapma” seklindeki ifadesiyle, akli bir
perde olarak gormiistiir. En biiylik hicap insanin kendi benligidir.5'? Ask yolu akilla
alinmaz, bu yolda akli terk etmekle, ihlasla ilerlenir. Ciinkii akil ve ilim kibir vesilesidir.

Sair, YOnus Emre Hz.’nin, “Ben benligiimden geg¢diim goziim hicabin a¢dum / Dost

68 Ahmet Emre Dagtasoglu, “Miizik, Tasavvuf ve Felsefe Baglaminda Perde Kavrami”, Trakya
Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Dergsi, C.VI, S.11, 2016, s. 78.

609 Pala, a. g. e., s. 206.

610 Zeban: Dil, lisan.

611 Ebkem: S6z sdylemeye muktedir olmayan.

812 Siileyman Uludag, a. g. e., 5. 224.
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vashna ulasdum giimanum yagma olsun’® dizeleriyle ayn1 manay1 terennim

etmektedir.
“Deme tesbihi terk ile ele almam ben ol cém:
Hicab-1 ‘akli ¢ik et ma ‘rifet bul bu riyddan geg”
A.S. (Ten,6)
34. ZIYA

Ziy4, “nur, 151k” anlamindadir. “Esyay1 Hakk’in gozii ile ‘ayniyla Hakk’ gérmek”
demektir. Hakk, nur oldugu i¢in idrak edilemez idrak edilmeye vasita da olamaz. Biz
O’nu ancak isimleri vasitasiyla idrak edebilmekteyiz. Hakk, yani ziya, kalbe tecellt

edince, kalbin gdzii baktig1 her yerde Hakk’1 goriir.54

Sevgilinin bakisi okun ucundaki demir gibi kalbi yaralamaktadir. Goz kapaklari
siper olsa da 151k sacan aynaya engel olamaz. Hakk’in ziyas1 direk kalbe niifuz eder ve

aydinlatir.
“GUya siperde ayinelerddir ziya virar
Tir-i hadeng-i%'® gamzesi peykan:%'® sinede”
M. H. (G., 147/9)

Leyla Hanim, NOri merhumun siirlerine yazdigi nazirede, heniiz yiiziini
gormeden ziyasindan tanidigi bir miibarek zattan bahsetmektedir. Bu zat-1 muhterem her
ne kadar siyah kakullyle yizini ortse de yani manevi hélini gizlese de ziyasinin
parlakligi onu ele vermektedir. Allah’in dyle kullar1 vardir ki O’nun nuru yuzlne

yansimistir.
“Ziydsindan o vechi dfitabr gormeden bildim
Siyeh kakiilden itmisdir nikabr gérmeden bildim ™

L.H. (G. 81/1)

813 YQnus Emre, Yiinus Emre Divdni, haz. Mustafa Tat¢1, Ankara: Kiiltdr ve Turizm Bakanligi, (271 / 2),
s. 218.

614 Siileyman Uludag, a. g. e., 5. 541.

615 Hadeng: Kayin agacindan yapilmis ok.

616 peykan: Okun ucundaki sivri demir.
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Ask kelami heyecan uyandirarak, kalbi nurlandirir ve Hakk’a erdirir. Ask en usta

tamircidir ve kalbi ma‘mir eder.

“‘Ask kelam erdirir Hakk a verir kalbe ziya

617

Asind-y1 ‘ask olan ma ‘mir i adbadan®®” olur”’

A.S.(G.,30/9)
35. GONUL

Goniil kelimesinin en eski sdylenisi “kon-kiil” diir, zamanla “kongiil” sesini alarak
uzun bir muddet bu haliyle kullanilmigtir. Ona “gdniil” sesini veren Tirkiye
Turkcesidir.%*® Turk Dil Kurumunun Tiirkce sozliigiinde, “sevgi, istek, diisiiniis, anma ve
hatir gibi kalpte var sayilan duygu kaynagi” olarak tanimlanan gonil, Farsca ’da “dil”

Arapca *da “kalb” kelimeleri ile de ifade edilir.6°

Tasavvuf ehlince, insan Allah’a goniil yoluyla ulasir. Tasavvuf yolunu “goniil
yolu” olarak kabul eden ve insan1 goniilden ibaret sayan bir bakis agisindan s6z etmek

mimkiindir.5%°

Rahman adiyla goniil arasinda iliski vardir. Ciinkii Rahman ismi bu alemdeki
yaratiklarin timuni rahmetle kusatir. Goniil boyle bir tecelliye mazhar oldugu igin her
varliga merhamet ve sefkat nazariyla bakmay: telkin eder. Rahmén sifati, kalbe
yumusaklik, gonle enginlik verir. Géniil insani, canin1 ve malin1 Allah’a adayarak®‘kalb-
i selime®??eren ve varligin1 Goniiller Sultani’na adayandir. O ayn1 zamanda Rahman’in
tecellisine mazhar olmus, incelik ve zerafet sahibi insandir. Tasavvufi diisiincede sirlarin
tastyicist ve ilahi nimenin niishasi insan génliidiir.52®

Mihri Hatun, gonil ehli olmasinin da etkisiyle, génle dokundugu pek ¢ok beyit

kaleme almigtir.5%*

617 Abadan: Sen, mamur, bayindir.

618 Nihad Sami Banarli, Tiirkcenin Strlari, Istanbul: Kubbealt1, 2009, s. 86.

619 Tuba Onat Cakiroglu, "Yunus Emre Divani'nda Géniil", Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, C.V, S.9,
2013.

620 Esra Akbalik, “Yunus Emre’nin Siirinde ‘Goniil’ Imgesi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
C. VI, S.26, 2013, s. 22.

621 Tevbe / 111.

622 Suara / 89.

623 H. Kamil Y1ilmaz, “Goniil Gozii Goniil Dili”, Diyanet Aylik Dergi, S.243, 2011, s. 5.

624 Goniil kavrammin tasavvufi manast goz ardi edilerek, “Sevgili ile ilgili Unsurlar” baghg altinda
incelenmesi bazi hatalarin dogmasina sebep olmustur. Ornekte verdigimiz beyit, “Goniil Mekke’de
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“Cemallin adina hutbe okur gonil her dem
Kim itdi imdi cihanda bunun hitabetini ”
M. H. (G., 177/ 4)

Yukarida verdigimiz beyitte “géniil” kelimesinin tasavvuf literatiiriinde mevcut
olan kavramlarla®®bir arada kullanilmas1 tasavvufi manada yaptigimiz serhe dayanak
olusturmaktadir. Goniil bir makamdir, makamin sahibi olan padisah tahta ¢ikinca hutbe
okundugu gibi goniil tahtina Hakk tecelli edince her an kalp onu zikrederek bir bakima
adina hutbe okumaktadir. Goniil sehri fetholunca zulimat kalkar, hutbe bu halin de
habercisidir. Baska bir yoniiyle, gdntl mabeddir, cem olunan yerdir. Hutbe, Cuma da
dahil olmak iizere bayramlarda okunur. En kiymetli bayram, sevgiliyle bulusma demidir.
Iste bu cem hali olan, vakt-i vuslatta, hutbeyi Cemal’in adina goniil miiftiisii okur.5%6
Boyle bir hutbe, hi¢bir hitdbet dersiyle alinamaz. O hutbenin avazi yalniz gonillerde
yanki1 bulur. Beyitte, Allah’in tecellisi, Cemal ismi, zikr-i kalbf, cem hali, fenafillah, fetih
gibi manevi hallerden bahsedilmektedir. Asagidaki beyitlerde de benzer manalar

mevcuttur.
“Bugiin sadan u handdnam ki miirde cisme can buldum
Gonil milkine ¢iin sahi emir-i kam-ran buldum”

M. H. (G., 103/ 1)

“Cefd harinda biilbiil-ves gonil feryad ider her dem
Cemaliin giilsenin goster hos olsun hali bir lahza”
M. H. (G., 151/3)

Leyla Hanim Divan’inda gonul kelimesi oldukga fazla bulunmakla beraber,

“goniil” redifli bir gazeli mevcuttur. Gonliin gérmesinden (goniil gozii) bahseden sair,

cemal dilenen tevhid ehline ve cemal adina her ay hutbe okuyan hatibe benzetilmistir.” seklinde serh
edilmistir. Bkz. Giilsen Kaya, a. g. t., s. 215.

625 Kasani, “Cemal”i Hakk’in zati (vechi) ile zAtia tecelli etmesi olarak tamimlar. Bu tecelli esnasinda her
seyin yok olmasindan ve O’nu gorecek hicbir kimsenin kalmamasindan ibaret olan hale “cemalin
askinligr” (uliivvii’l-cemal) veya “cemalin celdli” (celdlii’l-cemal) denir. Bir de Hakk’in insana
yaklagmasinda araci olan cemél vardir ki bu O’nun her seyde zuhur etmesinden ibarettir.” Bkz.
Siileyman Uludag, “Cemal”, DIA, stanbul: 1993, C.VII, s. 296.

626 «Goniil bir hitap yeridir.” Bkz. Pala, a. g. €., s., 168.
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gazelin ikinci beytinde, fena halinden bahsederek, bu halden ayrilmamayi dilemektedir.
Gece gunduz Cemali seyretmeye doymayan goniil, tertemiz yere yansiyan nurlu akislere
dogru donerek, yari gormek ister. Yarin bulundugu yer asigin kiblesidir. Gonil hanesi

yarin meskeni ise asik her an gonliinii gézetlemektedir.
“N0r-1 vechin gérmegi subh u mesa ister gonul

Cebhe-i pakin gibi kible-nima ister gonil

Guise glise bdg-1 cennet olsa da itmez nigah
Oyle ‘dcizdir fenddan kim beka ister goniil”
L. H.(G.,72/1,2)
Adile Sultan Divan’inda besten fazla “goniil” redifli gazel tespit ettik. Neredeyse
her manziimesinde goniilden bahseden sair, gonulle ilgili her tirli durumu ve benzetmeyi

dile getirmistir. Sair, gdnul safasinin, agk sarabi ve feyiz miri ile olacagin dile getirmistir.

“Maye-i ‘askinla olan pur-safa ya ‘ni gonil
Feyz-i mirinle safa-y: miinceld ya ‘ni gonul”’
A S.(G,92/1)

Gonlindn kimin igin feryat ettigini, nasil bu hale geldigini sorgulayan sair, goniil

muhasebesini dizelerine aktarmistir.
“Bir ‘aceb ndldnsin bilmem sana n'oldu génul
Kimin icin riz u seb feryad ii zdarin ey gonil”

A. S.(G., 95/1)
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36. DIL

Goniil anlamina gelen “dil” kelimesi, Mihri’nin divaninda ¢ok ¢esitli terkiplerle
zengin bir anlatimla kullanilmistir.®?” Siirlerde, “dil-i mecrdh” terkibini sik kullanmay1
tercih eden sair, goniil kirikligini ifade etmektedir. Saire gore sevgili goniilde tekrar tekrar
yaralar agmaktadir.

“Aferin agdi eliyle dil-dar

Dil-i mecriiha®%®

yeniden yare”
M. H. (Trb., 5/ 14)

“Ey sevgili, terk edilmis gonliimde, ayriliginla her giilistan ates, vuslatinla her

ates bir gul bahcesi olur.”
“Firakunla visaliinle dil-i mehctr®? ey dilber
Olur her nar bir giilsen olur her giilsitan dtes”
M. H. (G.,66/3)

Mihri, gonliiniin dervis olmasindan, “Ey sah, bugiin dervis goniilliiye litfedip

bulussan ve seni temasa etmeyi bagislasan ne olur?” seklinde bahsetmistir.
“Temasga ideriiz vaslumi lutfunla bugiin
Dil-i dervige ‘atd eylesen ey sah ne var”

M. H. (K., 17/3)

Leyla’nin s6zlerinde de ayni serzenisler karsimiza ¢ikmaktadir. Dil mahzdndur,
mecrihdur, mehclrdur, hasta ve yaralidir. Sair, goniil yarasinin feryatlarini, siir diliyle
islemistir. Glizellerden sikayet eden sair, hasta gonliiniin daha fazla zulim ve cevre takat

getiremeyecegini sdylerken, mahzun gonliin bu cihanin giizelliklerine iltifat etmedigini,

627 Bkz. Giilsen Kaya, a. g. t., Ev (hane), viran, virdne, sehr, miilk (miilket), taht, sah, hasta (bimar, mariz),
mecrih, divane, asiifte, avare, siride, perisdn, mecnln, ferhad, tesne, mirde, garib, miskin, gam-gin,
derd-mend, murg, balbl, tati, kebab, ber-dar, bende, hirsiz(diizd), mahbus, hiicre, sa‘il (dilenci), dervis,
sefine, zevrak, yelken, siaar, micmer, mum, ayine, levh, pita, kible, miicavir, hatib.

628 Dfl-i mecriih: Yarali goniil.

629 Mehciir: Terk olunmus, birakilmis, unutulmus.
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askin atesiyle goniil yaralarinin dag dag oldugunu ve artik basimmi meydana koyup

canindan gegctigini itiraf etmektedir.
“Giizeller ‘dsik-1 dil-hastegana zulmi az itsln

Dil-i bimarimiz tikat getiirmez cevr-i hibana

Dil-i mahzinumuz bag-: cihdna iltifit itmez

Nola benzerse dahi anda nergis ¢esm-i mestana

Dil-i mecrGhumuz da lale-dsa dag dag old:
Bu nér-1 ‘ask ile Leyld komusdur basi meyddna”
L.H. (K., 4/15,16, 17)

Adile Sultan’in, “dil-i mahzn” ve “dil-hane” tamlamalarini bir arada kullandig
beyitte, Allahii Teala nin, kalbine tesrif etmesinden duydugu sevinci coskun bir sekilde
dile getirmistir. Mahzun olan gonlii, O’nun tesrif ettigi gece senlenmis, tecelligdh olan

hane-i kalbi feraha ermistir. Cunku kalpler ancak mutlak sevgiliyle sadan olur.
“Dil-i mahzOnumu lutfunla saddn etdin Allah im
Ki bu seb eyledi dil-hanemi tegrif cananim”
A. S.(G.,119/7)

Gondl, mutlak sevgiliye kavusunca, askin bas donddrict etkisiyle avare olur,

ayrilik hélinde ise helak olur ve istiyak duyarak aglayip inlemeye baslar.
“Géh vashinla olurdu bu dil-i avéare sad
Hicr ile oldum heldk eyvah simdi agladim™
A.S. (G, 126 /5)
36. 1. Géniil ile Tlgili Mefhumlar: Géniil Kusu, Simurg, Murg, Anka

Arapga’ da Ank@, Farsga’ da Simurg olarak bilinen, Tiirk¢e’ de ise bu iki ismin
birlesmesinden meydana gelen Zimridtanka (Simurg u Anka), Islam tasavvuf ve
sanatinda da 6nemli bir yere sahip olan efsnevi kustur, degisik inanglarin ve milletlerin

mitolojik hik&yelerini de zenginlestirmektedir.
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Tasavvufta Ank& degisik anlamlarda kullanilmig, tasavvufi goriislerin
anlatilmasinda sembol gorevi tistlenmistir. Anka adina ilk tasavvufi eserlerde rastlanmaz.
Ruzbihan-1 Bakli gibi sair ve asik mutasavviflar, tesbih ve temsil unsuru olarak
kullanmislardir. Anka kavraminin tasavvufta yer etmesine Attar'in Mantiku't-tayr adli
eseri etkili olmustur.®*® Attar’a gére Anka, birlik ve cokluk (vahdet-kesret) gibi zit
kavramlari ifade etmektedir. Otuz kusun sembolii olarak kullanilinca, Simurg ¢oklugu
ifade eder, oysa varligin birden ¢ok olmasi kurgu ve hayaldir. Aslinda Anka gibi ¢oklugun
da adi var kendisi yoktur. Diger taraftan kuslarin tek padisahi olan Simurg, birligi ve

gercek varligi yani Allah’1 temsil eder.®3!

Mitolojik anlatilarda, hilkiimdar 6lince halkin bir meydanda toplandigi ve Hiima
kusunun kimin basina konarsa o kiginin hiikimdar oldugu yer almaktadir. “Devlet kusu
konmak” tabiri guniimiize bu inanistan gelmektedir. Mihri Sultan, Bayezid i¢in yazdigi
kasidesinde, padisah1 Himé& ve Simurg benzetmeleriyle tasvir etmistir. Sairin géziinde
Sultan Bayezid o kadar himmetli ve heybetlidir ki onun yaninda devlet-i ali bile sinek
kadar degersiz kalmistir.

632

“Ol him&nun®°>= goreli simurg ‘ali himmetin

Devlet-i haninda geldi old: ol dem bir ziibab "3
M. H. (K., 3/13)

Insan ruhu eskiden beri gogiis kafesine hapsedilmis bir kusa benzetilmistir.
Dolayisiyla “canin”, “gdnliin” veya “ruhun” gogiis kafesinden 6liim sebebiyle veya asgki
bir duygu ile kalic1 veya kismi cevelan1 bu benzetmeyi kuvvetlendirmistir.®**Leyla,
gonliiniin bir kus gibi yukseklerde ucarken, semender denilen suriingen bir hayvana

benzemesinin sebebini muhabbetin atesine baglamaktadir.

“Yandim tutusdum ndr-1 mahabbetle her seb ah

830 Ayrmtih bilgi igin bkz. Dilek Batislam, “Divan Siirinin Mitolojik Kuslari: Hiima, Anka ve Simurg”,
Istanbul: Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 2002, ss. 185-208.

831 Siileyman Uludag, “Anka”, DI4, Istanbul: 1991, C. IlI, s. 201.

632 Hiima: Farsca olan Hiimi kelimesi devlet kusu, saadet ve kutluluk anlamlarina gelir. Arapgasi
"Bulah"dir. Baz1 Tiitk lehgelerinde Kumay, Umay seklinde kullanilan Hiima, Farscada Hiima ve
Hiimay, Anadolu Tiirk¢esinde ise Hiima ya da Hiima bi¢iminde kullanilir. Batislam, a. g. m., s. 187.

833 Ziibab: Sinek.

63 Selim Gok,  ‘Sevgili Sahbaziyla Goniil/ Can Kusu Avlamak® Hayali Uzerine”, Uluslararas: Uygur
Aragtirmalart Dergisi, S.14, 2019, s. 91.
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Murg-: dilim de oldr miisabih semendere”
L.H. (G.,101/5)

Adile Sultan’in beytinde yer alan Kaf Dag, ilkel mitolojilerde gecer. Yaygin bir
anlayisa gore bu dag, yeryuzinun biitiin kara parcalarinin anasidir. Cadirlarda bulunan
ve destekleyen direk gibi gokyiiziinii tagirken, yeryuziniin dengesini de korumaktadir. Bu

oldugu varsayilan dagin tepesinde kosk gibi bir yuvada, Simurg-1 Anka yasamaktadir.
Feridiidddin Attar, Mantiku’t-tayr adli eserinde Kafdagi’na ve Simurg’a ulasmak isteyen

kuslarin yolculugunu “hikmetin bulundugu uzak iilke” sembolizmi etrafinda islemis,
Firdevsi’nin Sahname’sinde ve Binbir Gece Masallar’'nda da aym1 konu

kurgulanmistir. 5%

Adile Sultan’mn “géniil kusu” redifli bir gazeli bulunmakla birlikte gonliinii kusa
benzettigi beyitler de mevcuttur. Sair inceleyecegimiz beytinde, Simurg-1 Anka, Kaf-1
hakikat ve murg-1 dil kavramlarin1 bir arada kullanmistir. “Hakikat dagindan, giil
bahcesindeki yuvaya bir kus inmistir. Bu goniil kusu degil, sanki Simurg-1 Ankadir” diyen

sair, Hakk’in gonle tecellisini benzetmelerle ifade etmistir.
“Niiziilu dsiyan-1 giilsene kaf-1 hakikatden
Deqildir murg-: dil bu bir ‘aceb simurg-1 ‘Ankddir”

A. S.(G., 36/3)

37. KALP

K-L-B kokiinden tireyen fiil ve isimler, “donmek, degismek, degistirmek, 6z,
libb, halis olma” gibi manalar etrafinda bir anlam agi olusturmaktadir. Degisik
kaynaklarda degisik tanimlamalar olmakla birlikte, bazi tanimlarina gore kalp, “gogsiin
sol tarafindaki cam kozalagi seklindeki et pargasi, kalb-i cismanti; suur, vicdan, his, idrak

ve aklIi kuvvetlerimizin merkezi ise kalb-i ruhanidir.” 636

835 Kiirsad Demirci, “Kafdag1”, DIA, Istanbul: 2001, C.XXIV, ss. 144, 145,
63 Kalp kelimesinin kokeni igin bkz. Fatma Calik, “Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur'dn’da ‘Kalp’
Kavrami1”, Uludag Universitesi, fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XX, S.2, 2011, s. 174, 175.
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Kur’an-1 Kerim’de kalbi ifade etmek i¢in “sadr, fuad, akil, nefis, liib” kelimeleri
gecmektedir.%%7 Ayetlerde kalp, akil ve bes duyu ile birlikte bilgi vasitasi olarak
tanimlanmis, anlama ve akletme yetisi olarak zikredilmistir.5® Kalbin korlesmesi,
miihiirlenmis ve perdeli olmasi bu yetinin kaybina isaret etmektedir.®*® Heva ve hevesin
ilah edinilmesiyle birlikte inkar ortaya ¢ikmis bunun sonucunda kalp, anlama ve akletme
yetisi olma 6zelligini kaybetmistir.**° Kalp hem bilgi kaynag:1 hem de bilgi vasitasidir.
Hakiki bilgi, aklin tamamlayicis1 olan aymi zamanda akli da asan kalbi bilgiden

ibarettir.64

Manevi kalbin fonksiyonu tipki fiziki kalp gibidir. Fiziki kalp insan bedeninin en
merkezi yerindedir. Manevi kalbin yeri de alt benlik ile ruh arasindadir. Fiziki kalp bedeni
diizenler; manevi kalp ise psiseyi diizenler. Manevi kalp nefsin emrine girerse manevi

hayatimiz bitmis demektir.54?

Mihri Hatun, beytinde riyazetin bir pargasi olan kalbi “gil u gis”tan yani Allah’tan
gayri her seyden arindirmayi ifade etmektedir. Bunun da Allah’tan baskasina ragbet
etmemekle saglanacagini bildirmektedir. Kelime-i tevhid zikrinin bizzat kendisi de kalbi
temizleyen bir etkiye sahiptir. Sair, Niyazi-i Misri Hz.’lerinin: “Mal G menélin terk eder
ehl ii iydlin terk eder / Hal ile kélin terk eder eglencesi tevhid olur”®*® sozleriyle ayni

manay1 terenniim etmektedir.
“Kalbiini gill u gigdan eyler pak
Ta‘at-1 Ld ilahe illallah™

MH. (K., 1/12)

837 Bkz. Elif Yalgin, Mesnevi’de Kalb / Goniil, (Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstituisil, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dal1, 2019.

838 Hac / 46.

639 A’raf /101; Mutaffifin /14; Bakara /74; En’am /43, 46; Maide /13; Kehf /57.

640 Casiye / 23.

641 Bedriye Reis, “Kuseyri’nin Letaifii’l-Isarati Baglaminda Kalbin Idraki”, fnsan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalri Dergisi, 2019, ss. 539, 540.

642 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2005, s.
47.s.

643 Niyazi-i Musri, Niydzi Mehmed Misri Divan, Universty of Toronto Library, No: PL248N59A 171844,

vr. 66.
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Hakk &siklarinin kalbi viranedir. Hazineler de viranelerde gizlidir. Ask
dokundugu kalbi saflastirip, altin gibi kiymetli yapar. SOfi giizel olarak®* Mutlak Guizel’i,

O’nun giizel gordiiglinii sever ve gonliiniin en kuytu yerinde saklar.
“Halis-i zer kilmag icun kalbini ‘dsiklarun
Genci hasniln cevherin saklar dil-i viran ana”
M. H. (K., 4/6)

Leyla Hanim, Seyh Galib’in Hazret-i Mevlana’ya atfen yazdigi terci-i bendinde
vasita beyti olarak kullandigi, “Ah mine I- ‘ask ve haldtihi / Ahraka kalbl bi- hararatihi”
beytine ilavelerle, tesdis ve tesminler yapmustir.®*® Leyld Hamim kalp aynasmin
kirikligiyla: “Alnima riiz-1 elestte yazilan ask yiiziinden gozlerin gibi mestim. Ah, ask ile
gbnliim sarap miiptelas: oldu ve kalbimin aynasimi kirdi. Ah (lar olsun)! Hararetiyle
kalbimi yakip kavuran agkin elinden ve onun (tiirlit) hallerinden (gektiklerim)” seklinde

derdini dile getirmektedir.
“Olmus iken didelerin gibi mest
Alnima yazildi bu riiz-1 elest
‘Ask ile ah oldi goniil mey-perest
Eyledin ayine-i kalbim sikest
Ah mine'l- ‘ask ve halatihi
Ahraka kalbt bi-hararatihi”
L. H.(Td., 1/9)

Saire gore tevhid cilasiyla kalpteki zulimat gider, tevhidin 1siklari ve kivilcimlari

kalbi parlatir.
“‘Aceb rlsen eder kalbi su ‘d-1 su ‘le-i tevhid

Giderir zulmeti kalbe verir nlir-z cild tevhid”

844 Ornekte verdigimiz beyt, Giilsen Kaya’nin ad1 gegen tezinde “Giizellik” ana baslig1 altinda “Sermaye,
Genc” alt bashginda incelenmis ve “Hazine olarak goriilen giizellik dsigin gonliinii altin kilmak igin
‘dil-i viran inda sakladigi bir cevherdir.” seklinde yorumlanmigtir. Bkz. s. 124.

845 Bu bilgiye tezimizin “seyh, kdmil miirsid” boliimiinde deginmistik, bu boliimde &rnek olarak farkl

dizeleri agiklamaya galigtik.
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A. S.(Tev. K. 4/1)

Miirsid-i Kamiller, manevi terakkinin devam igin, kalbi uyandirma, cilalama,
acma ve tedavi etme yollarin1 ortaya koymuslardir.%4® Ciinkii insanda anlayan, hitap
edilen ve aranan kalptir.®*” Manevi kalp miitehassislar1 kimil miirsidlerdir. Adile Sultan

Seyhi Ali’ye acziyetini ifade ederek, kalbini tezkiye etmede yardim istemektedir.
“*Acz ile tebrik-i ‘ide ‘Adile geldi sana
Koyma kalbinde gubér-: ma Siyet seyhim ‘Ali”

A. S. (Kt 4/7)

38. CAN

Can, sozllkte “rizgar, nefis, ruh, bedenin hayatiyetini saglayan ana unsur”
manalarina gelmekte ve Tiirkge *de daha ¢ok “beden canliligini saglayan, ruh” anlaminda
kullanilmaktadir.®*Tasavvufta, “insan ruhu, ilahi nefes, Hakk’in tecellileri, hicbir fani
olmayan ve ebediyen baki olan sifat” anlamlarinda kullanilmaktadir.®*® Ayrica, Mevlevi

ve Bektasi dervisler birbirlerine “can” diye hitap etmektedirler.6>

Divan edebiyatinda can, asigin elindeki tek nakittir. Bununla sevgilisinin agkini
satin almak ister. Sevgilinin asiktan yiiz ¢evirmesi, canin teni terk etmesi gibidir.

Sevgilinin dudagi can bahseder. Asik canini ortaya koyan, feda edendir.%*

Safiler, manevi bir hal olan “terk”i gergeklestirmek i¢in canlarini dahi Allah igin
feda etmislerdir. Bu anlayis edebi eserlere de yansir ve “candan gegme, can ve mal feda
etme” hikayeleri siklikla anlatilir. Ibrahim Edhem’in ve Hakim Seni’nin makamlarindan
vazgecip kendilerini agk yolundan alikoyacak unsurlardan uzak durmalar1 bu durumun en
meshur ornekleridir. Ateste yanan pervanenin anlatildigi “sem {i pervane” mesnevileri,
Allah yolunda can verenlerin anlatildigi “gazavatnameler”, hep bu fedakarliklarin

anlatisidir. Bu durum sifi cevrelerde ¢okca yorumlanan “6lmeden 6nce 6luniiz” hadis-i

646 Bkz. Gazzali, Ihya, C. 11, ss. 113-177.

847 Gazzéli, a. g.e., C. Ill, s.9.

648 Mustafa Ismet Uzun, “Can”, DIA, Istanbul: 1993, C.VII, s. 138.
849 Siileyman Uludag, a. g. e., s. 109.

850 Uludag, a. g. €., 5.109; Pala, a. g. e., 5.83.

&1 pala, a. g. €., s. 83.
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serifi ile gerekgelendirilmis, asigin kendi varligindan gegmesi, nefsinden siyrilmasi ve

fena makamina ulasmas igin sart goriilmiistiir.5%?

Mihri Hatun, pendinde, aska miiptela olanlara hitapla, “Maksadiniz Canan’sa, can

vermelisiniz ki cAnani bulasiniz.” demektedir. Allah’ta fani olanlar, Allah’la baki olurlar.
“Ger size canan gerekse can virlin canan bulun
Gafil olman miibtelalar is bu pendiimden beniim”

M. H. (G., 105/ 5)

Leyld Hanim, sem i pervane hikayesine telmihte bulunmustur. Siirlerde gecen
pervaneye, yalnizca isikta yanan bir kelebek anlamini vererek, tasavvufi derinligine
inmemek anlami siglastirir.% Oysa pervanenin arayisinda istiyak, 1518 etrafinda
dontisiinde vecd, yanip kiil olusunda fend, cem ve viicld gibi tasavvufi haller ifade bulur.
Inceledigimiz beyitte Leyla, kendini atese benzetmektedir. Oylesine yanmaktadir ki 15181n
etrafinda donen pervane bile sairin 15181na hayran olmustur. Allah’ta fani olmak, Hallac’a

“ene’l Hak” dedirtmistir. Ayrilik, cani atese verir, vuslat ise yine ateste yok olmaktir.
“Nedendir itmez oldi dtesim te’sir cCAnana
Yanup yakildigim gordiikce hayran oldr pervane”
L.H. (K, 4/11)

Adile Sultan, din ugruna can feda edenlerin mahrum kalmayacagmi, hatta Allah
yolunda yapilan savasta en kiymetli olan canini yere serip vefat etse, Islam’da en yiice

mertebelerden sayilan sehitlige erecegini belirtmektedir.
“Feda-y: can eden din ugruna mahrdm kalmaz hig
Gazdda hem firdsinda vefat etse sehdadetdir”
A.S. (Mdh.,/7)
39. RUH

Revh kokiinden isim olan ruh kelimesi sozlukte, “gitmek, gecmek; (hava) riizgarh

olmak; genis ve ferahlik verici olmak” seklinde tanimlanir. Terim olarak, “canlilarda

82 Bkz. Murat Oztiirk, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Can Verme Arzusu ve Intihar”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, C.XI, 2014, ss. 34, 35.
653 Bkz. Jiilide Bilir, a. g. t., s. 316.
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hayat1 saglayan unsur” tanim1 kabul gérmektedir. Ruh, bir anlamda kendisinin bir cliziinii

teskil eden ve devamliligini saglayan “nefes” manasina da gelir.

Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde ve sekiz degisik anlamda geger.
Islam alimlerince ruhun mahiyeti, yaratilmishgi, 6liimden sonraki durumu tartisilan bir

konu olmustur.%®*

Mutasavviflarin goriisiine gore “ruh yuce bir latifedir (sir) ki bedende bulundugu
miiddetce Allah Teéla ruhun bulundugu beden kalibina hayat yaratir. insan ruh ile degil

hayat ile diridir.”®>

“Ince ruhlu” olarak nitelendirdigimiz sairlerimiz, siirlerinde ruh ve ruhtan
tiiretilmis kelimeler kullanmislardir. Mihri Hatun, hagre kadar aglik gekmeyecek olusunu,

askin ruhunu beslemesine baglamaktadir. Ask ruhun gidasi, hayatin bekasidir.
“Bir gidad virmig durur rihmna ‘agki Mihrinin
Gormez ol ta hasre dek riiy-1 cihanda a¢lik”

M. H. (G., 78/7)

Ruh nurdan yaratilmis ve bedenlenmistir. Beden karanlik, ruh aydinliktir. [lim akli
gelistirir, akil ruhu giliglendirir, giiclenen ruhun nuru artar. Bunun etkisiyle beden
aydinlanir ve ruha boyun eger.%*®Leyla parildayan ruhunun pervanesi olmustur. Ciinkii o
Allah’in, (Canan’in) nurudur. Pervane mesttir. I¢tigi ask sarabi onun basini déndiiriir,
susuzlugunu artirir. Fakat kan icercesine ac1 veren ask bir yandan da mey gibi aligkanlik

yapar ve vazgecilmezdir.
“Sem ‘i ruh-1 candna pervine benim gimdi
Bak i¢digim al kana mestdne benim simdi”
L.H. (G, 113/1)

Adile Sultan’m inceleyecegimiz beytinde gecen, “rith-1 sultan” ve “vahdet cAmi1”
kavramlar1 dikkat c¢ekicidir. Ruh-1 sultan, tasavvufta tanimlamasi yapilmis olan yedi

ruhtan biridir, zamandan ve mekandan miinezzeh olani, insana iiflenen orijinal ruhu, saf

654 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “RUH”, DI4, Ankara: 2018, C.XXXV, ss. 187-192.
8% Kugeyri, a. g. €., s. 223.
6% Bkz. Siileyman Uludag, “RUH ", DI4, Ankara: 2018, C.XXXV, ss. 192, 193.
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ilahi kivileimi igeren ruhtur. Madeni, nebati, hayvani, nefsani, insani, sirlt ruhlar ve en
sirht (surrii’l-esrar) ruhlar olarak isimlendirilmis ruhlarin her birinin dengeli gelisimiyle
saglikl1 bir ruha sahip olunur.®®” “Vahdet cAmi” tabiri en basit anlamiyla, Allah’m birligi
demektir. Tasavvufta ise Allah’la bir olma, yani cem halini anlatir. Sair, devr nazariyesi
olarak bilinen ruhf tekdmil surecindeki vahdet halini ifade etmektedir.®>® Cam, kadeh ve
ké&se manasina gelir. Vahdet sarabi igen asik, sarhoslar gibi aklini yele vermistir. En sirlt
yerde Sultan’larin Sultan’iyla bulusup, vahdet sarabini i¢en asik, sevk u safa iginde,

hayrandir, mesttir, divanedir.
“R0h-1 sultan: bulup sevk u safa
Vahdetln camina hayran olayim”
A.S. (G., 118/5)%9
40. SIR

Sozlikte, “saklanan, gizli tutulan, bir seyin i¢ yiizii, bir nesnenin 6zii, her seyin en
lyisi” gibi anlamlara gelen sir kelimesinin ¢cogulu “esrar, serair’dir. Terim olarak, “bir
kimsenin sakl1 tuttugu, baskalarinca 6grenilmesini istemedigi, kendisine veya baskasina

ait bilgiler” icin kullanilir. 8¢

Tasavvufta, sir da ruh gibi beden kalibina yerlestirilmis bir latife olarak kabul
edilir. Sir, insanin manevi olarak vakif oldugu seydir. Sirrin sirr1 ise Hakk’tan bagkasinin
vakif olmadigi seydir. Sir ruhtan daha latif, ruh da kalpten daha sereflidir. Hakk ile kul
arasinda gizli kalan seylere sir denir. Allah’tan baskasina bagli olmayan, O’ndan baska
hicbir seyden korkmayan, hiir kisilerin kalbi sirlarin mezarlaridir, sir orada oliidiir, bir

daha disar1 ¢ikmaz.%®*Hz. Peygamber’in, “Benim bildiklerimi bilseydiniz az giler, gok

657 Bkz. Frager, a. g. e., ss. 109-153.

858 Ayrintil bilgi icin bkz. Bilal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2004, ss.
45-51.

859 Bu beyit, Yiiksel ‘in, Adile Sultan Divani Sézligii 'nden alimmustir. Bkz. E. Seyma Yiiksel, Adile
Sultan Divani Sézliigii, (Baglamli Dizin ve Iglevsel Sozliik), (Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir: Eskisehir
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Eski Tiirk
Edebiyat1 Bilim Dali, 2018, s. 197.

660 Mustafa Cagrici, “Sir”, DIA, Istanbul: 2009, C.XXXVII, s. 113.

861 Kugeyri, a. g. €., s. 224.
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1662

aglardiniz”*°< mealindeki hadisi onun baz1 6zel bilgileri kendisinde sir olarak sakladigini

ve ashabina anlatmadigim ifade etmektedir.®53

(13 99

Divan siirinde “sir” kelimesinin es anlamlisi olarak “raz” kelimesi
kullanilmaktadir. Genelde sevgilinin dudag olarak siirlerde gegmektedir.®*Mihri Hatun
Divan’min tahlilinde, sir kelimesi, “sevgilin agz1” anlaminda ele alinmigtir.%®> Divanda
bu anlam: ihtiva eden beyitlerden ziyade tasavvufi sir ve esrar anlamini barmdiran
beyitler cogunluktadir. Mihri Hatun, agkin ildhi bir sir oldugunu, bu sirrin dervislik
yoluna yeni girmislerden ve cahillerden gizlenen bir irfan oldugunu hamd ederek
belirtmektedir. Onun bu siikriinden ask sirrina erdigini ¢ikarabildigimiz gibi saklanmasi

gereken sirlarin cahillere verilmeyisindeki hikmete dikkat ¢ektigini de soyleyebiliriz.

““Ask bir strr-1 Ilahidur ne bilsiin mibted?

Hamdulillah Mihr1 cahilden bu ‘irfan gizlidir”
M. H. (G.41/10)

Leylda Hanim Divani’nin tasavvufi tahlilinde, “sir” kelimesinin divinda on alt1
yerde gectigi ve sadece (iciiniin tasavvufi anlamda kullanildig: belirtilmistir.®%® Divandaki
“sir” kelimesinin gegtigi manzimeler incelendiginde ¢ogunun tasavvufl icerikli oldugu
gorilmektedir. Bahsi gecen tezde, sir kelimesinin tasavvufi anlamina 6rnek olarak iki
beyit 6rnek verilmistir. Beyitlerden biri tarih, digeri tahmisdir.®®” Hac Ali Baba igin
yazilan tarihte, Allah ilmini derinunda sirladigindan bahseden sair, Siddik ‘Ali Baba Ez-
Tarfk-i Naks-bend baslikli tahmisinde ise tertemiz ruhlu bu zat-1 muhteremin Cenéb-1

Hakk ile vuslata erdigini bu sirr1 da arif-i billah olanlarin bilecegini ifade etmistir.

“Sir” kelimesinin Leyld Hanim tarafindan c¢ogunlukla tasavvufi manada
kullanildigin1 kanitlamak icgin ilgili beyitlere kisaca deginmeyi uygun gordiik. Sair, agsk
sirrinin gdnliine tesir etmesini isterken, Hz. Mevlana’dan medet ummustur.®%® <Abdii'l-

Hak Efendi igin yazdig1 kasidede, keldmiin hikmet sirr1 oldugunu belirtmistir.%°Diger

662 Buhard, “Kiisaf”, 2; Miislim, “Salat”, 112.

863 Necdet Tosun, “Sir”, DIA, Istanbul: 2009, C.XXXVIL s. 115.
664 skender Pala, a. g. €., s. 375.

665 Bkz. Kaya, a. g. t., s. 174.

666 Bkz. Topal, a. g. t., s. 94.

867 Mehmet Arslan, Leyld Hanim Divan’y, T., 34/ 3; Tahmis, 1/ 4.
668 Bkz. Arslan, a. g. e., Murabba‘, 1/ 1.

69 Arslan, a. g.e., K., 6/8.
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bir beyitte, “Sirrin1 bir kere erbab-1 ‘uklle anmadi” derken sair, sirrin akil degil goniil
erbabinin isi oldugunu ve akilla sezilemeyecegi i¢in herkese agiklanmayacagini ifade
etmektedir.5°Nes’et Efendiye yazdig1 nazirede, kesf olunmaz gizli bir sirra diistiigiinii
belirten sair, tasavvuftaki “kesf “den bahsetmektedir.5”* Leyla, Baki’nin gazeline yaptig
tahmiste, “asiklar, gizlenmis olan sirr1 6rtecegini demisler, gedanin bildigi biitiin malumu
nigin gizleyeyim?” seklinde istithamli bir ifadeyle, sir kelimesini tasavvufi mana da
kullanmistir. Hemen akabindeki musralardaki, Uftade, can, mahrem ve bezm kelimeleri,
manzdmenin tasavvuf orintiisiinii ele vermektedir.”? Diger bir beyitte sair, gonliine
seslenip, bu cihanin zevkine aldanmamasini, can gozlinii agip sirr-1 nihanin aslina
ermesini tembihlemektedir.®”® Askin sirrini sual eden sair, raz-1 aski orten, bu sirra
sabreden, Rah-1 Hak’ta (iryan olan, can feda edenler bizleriz cevabimi almistir.8” Sirri
agyara fas etmemekten bahseden sair,%"°sirrna yalniz marifet erbabmin vakif oldugunu
belirtmistir.®”®Inceledigimiz biitiin beyitlerde bahsedilen sirrin manevi sir oldugu

asikardir.

Adile Sultan Divani’nda “sir” kelimesi degisik tamlamalarla cokca zikredilmistir.
Tespit edebildigimiz tamlamalar su sekildedir: “Sirr-1 kerdmat, sirr-1 ask, sirr-1 Azim, sirr-
1 Bismillah, sirr-1 can, sirr-1 Cemal, sirr-1 Ekber, sirr-1 Hak, sirr-1 kalb, sirr-1 inkar, sirr-1
Kur’an, sirr-1 marifet, sirr-1 Mevla, sirr-1 miirsid, sirr-1 nihan-1 ask-1 yezdan, sirr-1 niihiifte,
sirr-1 nOrd, sirr-1 pak-i Mustafa, sirr-1 sah, sirr-1 tecella, sirr-1 vahdet, sirr-1 vasl, sirr-1

zikrullah.”

Adile Sultan, inceledigimiz beyitte “sir” ve “raz” kelimesini bir arada
kullanmistir. Sir sevgiliyle bulugsma aninda sevgilinin verdigi gizli bir cevherdir. Kiymetli
cevherler kapali sandiklarda, c¢elik kasalarda saklanmalidir ki elden gitmesin, g6z
degmesin. Sirr1 sOyleyene bir daha sir verilmez. Sirr1 agiklamak ifsa etmek, fas etmek
demektir. Sevgilinin verdigi sur ifsd edenin sevgiliyle arasi agilir, ikilik dogar ve

yaptigindan pigsman olur. Bu halden el aman dileyen sair, sirlariyla beraber sirlanmistir.

670 Arslan, a. g. e., Mh., 2/ 3.
71 Arslan, a. g. €., Mh., 3/2.
672 Arslan, a. g.e., Th., 5/ 2.
673 Arslan, a. g.e., Trb., 6/7.
67 Arslan, a. g.e., G., 44/ 2.
7 Arslan,a. g.e., G.,87/5:G., 112/ 1.
67 Arslan, a. g. e, Mz, 4/ 3.
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“El-aman tut ikilikden sirr-1 kalbi pek nihé@n
Razu ifsd eyleyenin ¢ogu pesimdan olur”
A.S. (G.,5417)
41. TECELLT

Tecelli sozlikte, “belirmek, ortaya ¢ikmak, gorinmek; belirti, gérunti™ olarak
tanimlanmaktadir. Tasavvuf terimi olarak, “salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve
nurlar’ anlamina gelmektedir. Ayni1 kokten gelen cilve kelimesi tecelli ile es anlamlidir.
Tecelli “ilham, varidat, levaih, telvihat, vakiat, siinfihat, bevarik, tavarik” kelimeleriyle
de ifade edilir. “Feyiz, zuhir, suddr, tenezziil, taayyiin, fetih, tahkik, siihiid ve kesf”
terimlerinin tecelli ile yakin anlam iligkisi bulunmaktadir. Tecelli Kur’an’da ve hadislerde

hem s6zliik hem terim anlaminda gegmektedir.®”’

Insanlardan ¢ogu manevi bakimdan hicab ya da setr denilen perde icindedirler.
Allah’1n has kullar1 ise devamli olarak tecelli halini temasa etmektedirler. Hadis-i serifte
“Allah bir seye tecelli edince, o sey Hakk’a boyun eger”®"®buyurulmustur. ®’° Allah’mn

tecellileri tirlii tirlidir, onun igin gesitli kisimlara ayrilarak incelenmistir.%°

Sair, kelime-i tevhidin s6ziinden, askin 6ziine varan yolculugunu adeta iki beyitte
izah etmektedir. Kelime-i tevhidden maksat hakikattir. Hakikat 6zdur, s6z ise onun
kabugudur. “L& ilahe illallah” sézii hakikatin tasiyicis1 ve zarfidir.®®Hakikatin 6ziine
vasil olmak i¢in kelime-i tevhid zikri gekmek, tevhid tizere olup her seyde vahdeti gormek
devis i¢in dnemli bir vazifedir. Bu gorevleri (vird) yerine getiren sélikin kalbi aydinlanir,
zulmet olan perdeler kalkinca nurlar 1s1ldamaya baglar. “L4 ilahe illallah” s6zu, kuvvetli
esen riizgér gibi gayb pencerelerini agar. Dervisin gonliinde, zarf agilir ve askin tecellileri

parildar.

“Zulmetini diliin minevver ider

677 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DI4, Istanbul: 2011, C. XXXX, s. 241.

678 Nesai, Kiistf. 16; Ibn-i Mace, Tkamet, 152.

679 Kuseyri, a. g. €., S. 205.

880 Ayrintil bilgi icin bkz. Gazzali, Iiyd, C.I11 , ss. 34-36; Selcuk Eraydin, a. g. €., ss. 106-109; Siileyman
Uludag, a. g. e., s. 472, 473; Pala, a. g. e., s. 445.

681 Mustafa Tatc1, Noktay: Fehmetmektir [lm ii Hikmetten Garaz, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, Halk Kitaplari, 2016, s. 199.
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Tal ‘at-1*®? 14 ilahe illallah

Virdi miftah-: gaybi can u dile
Kuvvet-i |14 ilahe illallah”
M. H. (K., 1/9, 11)

Tasavvuf alimlerinden olan Abdilkerim el-Cili, ilahi tecellilerde daimi bir

683 Fyetine isaretle stirekli

terakkinin oldugunu ileri siirer. “O, her giin bir se 'ndedir
tecelli eden Hakk’in her bir tecellisinin mikemmele yonelik bir seyir takip ettigini
soyler. ®¥4Leyld Hanim, tecellilerlerle binlerce kere dolup bosaldigini belirtmistir.
Tecelliler agkin meyvesidir. Ask sarabina miidavim olanlarin kadehleri asla bos durmaz.
Ictikge hararet artiran ask meyinin miidivimleri, aradiklarmni diinyada bulduklar1 igin

benlikleri harabdir ve mest olmus vaziyettedirler.
“‘Askinla haréb oldum dunyada seni buldum

Bin kez bosanup toldum peymdne®® benim simdi”
L. H. (G., 113/5)

Serrac, “Tecelli kalplerin perdesini agan gayb nurlaridir” tanimini benimsemistir.
Maddeden mucerret manalarin, tecelli nurlar1 kulun kalbine 1s1d1g1 zaman kirlilik, pas ve
korluk gibi hatalardan salim olan basiret gzt her bir nurda ne tir bir tecellinin oldugunu
miisihede eder.®®Adile Sultan Serric’m bu goriisiine uygun diisen su manay1
zikretmigtir: “Tecellilerin merkezi olan gonlimde, askin aydinlig1 gériindii, Sahra Colu
gibi corak kalbim, bu aksam Tlr Dagi’na dondii.” Sair, tecellilerle aydinlanmayan gonlii
Sahra Coli’ne benzetmistir. Hz. Musa’nin T{r Dagi’nda vahiy almasi olayina telmih
yapan sair, tecelli alan gonluniin, Tr Dag1 gibi yiiceldigini ve tecelligah haline geldigini

belirtmistir.

“Zahir olup beyza-y: ‘ask ceyb-i tecelli-gahdan

682 Tal‘at: 1. Yiiz, surat, ¢ehre, 2. Giizellik.
683 Rahman / 29.

684 Ceylan. a. g. m., s. 243.

885 Peymane: Bilyiik kadeh, sarap bardag:.
6% Ceylan a. g. m., s. 242.
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Sahra-y: kalbi niir ile manend-i®®" Tir etti bu seb”
A.S. (G, 11/3)
42. TEVACUD, VECD, vVUCUD, CEZBE

Vecd “bulmak” demektir. Manevi perdelerin kalkmasina, sebeplerin zayi
olmasina, zikrin berraklasmasina ve kalbin saflasmasina vesile olur. Kalbe bir takim
ilham ve hitaplar gelmeye baslar, salik daha 6nce géormedigi, duymadigi seyleri miisahede
etmeye baslar. Iste buna vecd denir.%8 Gazzali’ye gore vecdi sema’ dogurur.®®Serrac’in
tamimuyla: “Bu Oyle bir haldir ki vecd sdhibi ancak kendisinin sahididir. Onun hakikati
varligidir. Béylelerini ancak vecd ehli olanlar tanir.”®® Hz. Mevlana ask ve vecdden

soran birine: “Benim gibi olunca bilirsin.” demistir.5%

Stfiler, dini duygu ve heyecanlarin ti¢ sekilde ortaya ¢iktigini sdyler. Vecdi elde
etmek i¢in calismayla “tevaciid”, iradesiz vecde gelme seklinde “vecd”, vecdin en iist
mertebesine ulasma “viictid” (bulma) ile. Seyrisiilik, salikin niyetiyle baslar (kusld),
niyeti samimi olan dervis kendisine ilahi varidatin gelmesini bekler (viirad), bu bekleme

esnasinda ya tevaciidii talep eder veya dogrudan vecd haline girer.5%

Ebii’l Hiseyin en-Nari, vecd hélindeki temel etkenin véarid oldugunu ifade eder.
Belli zamanlarda okunan virdler, belli sayilarda yapilan ibadet ve zikirler vecdi besleyen
varidler kabilindendir. Ebl Ali ed-Dekkak’a gore “varidat virdlerin neticesinde gelir ve
“Virdi olmayann véridi olmaz’ s0zu sifiler arasinda sik¢a kullanilir.”®® Siirler, varidatn
soze blrinmis halidir. SGfi séirlerin ¢ogu siirlerini ya tevaciid, yani vecd ile yazilmis
siirleri taklit ederek ya da vecd esnasindaki coskunluk halinde yazmislar, yaninda
bulunanlara yazdirmiglardir. Viiciid tahtina oturanlar ise Hakk’a giden biitiin yollara 1g1k

tuttuklar1 gibi edebiyat yolunu da kandiller gibi aydinlatmaktadirlar.

Tezimizin merceginde bulunan ii¢ hanim sdirimiz, tasavvuftan nasibini almis,
siirlerini bu nesve ile yazmislardir. Onlarin bulunduklart makamin tespitini yapmak,

tevaciid, vecd, viicid halinde yazmislardir seklinde siirlerini tahlil etmek bizim harcimiz

687 Manend: Benzer.

6% Serrac, a. g. e., S. 294, 295.

689 Gazzali, [hyd, C.1l,s. 774,

6% Serréac, a. g. e., s. 304.

1 Uludag, a. g. €., s. 515.

692 Ceylan, a. g. m.

693 Semih Ceylan, “Vecd”, DIA4, istanbul: 2012, C.XXXXII, s. 584.
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degildir. Ancak en azindan, sevgiliye olan Ozlemlerinin, mey igmekten kasitlarinin,
“mest, avare, divane, pervane, peymane” oluslarmin, istiyakla sevgiliyle bulusmaktan

bahsetmelerinin temelinde, manevi hallerini ifade etmek yattigini sdyleyebiliriz.

Mihri Hanim, mutasavviflarin manevi halleri anlatmakta tercih ettikleri
kisilestirme yontemini siirlerinde kullanmigtir. Onlar, kendileri Uzerinden anlatmak
istemedikleri halleri, kusdili olarak isimlendirilen, sadece hal ehli olanlarin anladigi bir
dille anlatmuslar, kisilestirme, hikayelestirme yolunu da tercih etmislerdir. Mihri, bu
gelenege uyarak, cicekler Uzerinden vecde gelmis bir dervisin halini anlatmistir. Sairin,
Ladik sehrini konu edindigi siiri ¢esitli makélelere tabiat giizellikleri agisindan konu
olmustur.5®* Ladik sehrinin giizelliklerinin anlatildig1 manziimenin tasavvufi yoniiniin de
oldugu dikkatimizi ¢ekmistir. CUnkU sairin beyan ettigi hal mutasavvif onderlerinin
belirttigi hale isaret etmektedir. Onlardan ¢oguna gore vecd halinde iken hareketsiz
kalmak (stikdin) hareketten daha ustin bir durumdur.®®® Nitekim Ciineyd-i Bagdadi’nin
tertip ettigi sema meclisinde dervisleri vecdin etkisiyle sema yaparken kendisinin bundan
nicin sarfinazar ettigi soruldugunda, “Daglari goriiyorsun ve onlari hareketsiz
zannediyorsun, halbuki onlar bulutlar gibi gecip gitmektedir’®®® ayetiyle cevap vermesi

bunun drneklerindendir.®’

Mihri, ¢igekleri vecde gelmis dervislere benzetmistir. Vecd esnasinda kimi
dervigin sarhos gibi olmasini, kiminin durgunlagmasini anlatan sair, bu hali agk sarabi
icmeye baglamigtir. Goriildiigli lizere Mihri yalnizca bir sehrin gilizelligini anlatmak
amactyla siir yazmamistir. Ancak tasavvuf hamuruyla yogrulmus bir goniilden bu
kelimeler dokdlir. Clnku sair, ya vecde gelip o hali yasamis olmali ya da tasavvufi bilgisi

saglam olmal1 ki bdylesine derin manayi sehl-i miimtent bir ifadeyle aktarabilsin.
“Cicekler vecde gelmis eylemis ciis
Kimi ser-hos olmis kimi hamiis

Bular hos ask ayagin eylemis niig

89 Avni Erdemir, “Aym Edebi Muhit I¢cinde Ug Sair: Mihri Hatun, Miniri, Musa Medhi ve Ladik
Mersiyeleri”, Turkish Studies, Vol.13/28, 2018; Reyhan Keles, “Amasyali Kadin Divan Sairleri ve
Mihri Hatun Divani’nda Amasya ve Cevresi”, Amasya: Uluslar Arasi Amasya Alimleri Sempozyumu
Bildiriler Kitabi II., 2017, s. 157.

895 Ayrintih bilgi igin bkz. Serrac, a. g. e., 5.300.

8% Neml / 88.

897 Semi Ceylan, a. g. m.
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Ne hos yaylak imis bu sehr-i Ladik”
M. H. (Mr., 4/ 15)

Ayni manay! Adile Sultan’m beytinde gérmek miimkiindiir. Kalp Rahman’in

69 onu eviren geviren Canan olan Allah’tir, seklindeki ikinci

parmaklar1 arasindadir,
misrada Neml slresine telmih vardir. O’nun kalbi sivazlamasiyla kalp nurlanir, feyzle
dolar. Bunun neticesi olarak her hallerinde gizliligi ve vakar yolunu tutmus naksi
dervisler, hatm-i hacegan esnasinda sessizce oturur gorundrler, halbuki onlarin génlii
Clineyd-i Bagdadi Hz.’nin buyurdugu hal tizeredir. Vecd, sema‘ ve zevk goniillerinde

mahfidir.
“Arifin vecd U semd 7 zevk u hali dildedir

Kalbi nur ile musaffd eylemek canandadir”
A. S.(G.,48/1)

Vecd esnasinda aglama, inleme ve ses ¢ikarma belirtilerinin artmasi, vecdin
artmakta oldugunu gosterir. Vecd esnasinda titreyip sarsilma, bayginlik, hareketsiz
kalma, vecdin kuvvetinden ileri gelir.5°Kelime-i tevhid zikri, heybetiyle vecde vesile
olur. Vecde gelen dervis, yel estigi vakit bir o yana bir bu yana yatan basaklar gibi

700

sallanir’™, 1l1ahi elektrige tutulup elinde olmadan titrer.

“Her dem endama lerzeler* diisiiriir
Heybet-i 1a ilahe illallah”
M. H. (K., 1/14)

Cezbe, vecd ve istigrak haliyle yakin anlamlidir. Cezbe sirasinda kul ruhuyla
hakikatin kaynagina ulasir, Allah’in disinda her seyi unutarak kendinden geger ve
kullugundan habersiz hale gelir; vecd ve istigrak haline girer. Stfiler, “Allah diledigini
kendisine ¢eker”’°2 medlindeki ayetini cezbeye delil sayarlar.” Cezbe hélini Mecnin

olmaya benzeten sair, asiklarin sevgili ile vuslatinin goniil hanesinde olacagini

6% Tirmizi, 3533.

69 Serrac, a. g. e., s. 302.

700 «Sol basaklar yel esende / Yatar Yunus Yunus diye” misralar ile Yunus Emre Hz.bu manay1 dile
getirmektedir.

Lerze: Titreme, titreyis.

2 Siird /13.

703 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, Istanbul: 1993, C.VIIL, s. 504.

701
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belirtirken, tevacld, vecd, vicld, cezbe ve cem hallerini bir beyitle ifade etme yetisini

gostermistir.
“Halet-i cezbeye diis Mecniin misdli ‘ask ile
‘Astk-1 didar olup bul cdn ii dilde vuslatin”
A. S.(G.,84/3)

Leyla’nin sevdigini gorme istegi ¢ok kuvvetlidir. Sayet sevdigi, cemalini arz
edecek olursa, hasre kadar iiziintii ¢ekmeyecegini dile getirmistir. Sairin sevdigi ve
gormeyi diledigi seyhidir, varmak istedigi yar semti Allah (c.c.)’in yakinhigidir. Sairin
tevacld halinin tezhuri olan bu istegi ve gayreti gazelin ilk beytinden son beytine kadar
gormek miimkiindiir. Son beytindeki “Feyz iciin basina gey sikke-i Meviana'yi / Tac-1
Monla gibi ‘dlemde kiildh olmaz imig” ifadelerinde sdir maksadini agik¢a ortaya

koymaktadir.
“Sevdigi ‘arz-1 cemal eyler ise Leyld'ya
Buni bil hasre kadar bahti siyah olmaz imis”

L. H. (G., 48/5)

42. 1. Viiciid ile Tlgili Mefhumlar: Bahr, Bahr Bila Sati, Derya, Umman,
Katre, Zerre, Gemi, Kayik, Zevrak, Kenar

Viictd halini tasavvuf erbabi degisik benzetmelerle anlatmiglardir. Bunlardan en
bilindik olani, “deniz” benzetmesidir. Ebd Ali Dekkak bu konuyu soyle izah etmistir:
“Tevacid kulu kaplayan manevi haller meydana getirir. Vecd onu manevi heyecanlara
gark eder. Viiciid kulun heldk ve yok olmasini gerektirir. Kul bu konuda, dnce denizi
goren, sonra gemiye binen, en nihayetinde denize agilan gibidir.”’*Bu benzetme,
katreden ummana, kayiktan gemiye, kaptandan baliga, dalgigtan inciye, dalgadan sahile
varincaya dek denizle ilgili mefhumlari tasavvufi halin terciiman1 yapmustir.”®® Ozellikle
“umman, deryd, bahr” kelimeleri vahdeti ve ilahi giicin sonsuzlugunu belirtmek igin

kullanilmigtir. Kaside, mersiye ve tarih gibi tiirlerde ise adina yazilan kisinin comertligini

04 Kugeyri, a. g. €., s. 191.
795 Bkz. Mahmut Gider, Bdki ve Fuzili Divanlarinda Mekdn Tasavvuru, (Doktora Tezi), Elaz1g: Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, 2017, ss. 24-36.
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ifade eder. Incelemeye aldigimiz sdirlerin divan tahlillerinin yapildigi akademik
calismalarda bu kavramlar cografi unsur olarak ele alinmis, bazi ¢alismalarda 6zel bir

yeri belirtmedigi gerekcesiyle incelemeye deger goriilmemistir.”%®

Ornegin, Mihri’nin asagida verdigimiz beyti akademik ¢alismalarda cografi bir
tamim olarak ele alinmistir,’”” oysaki beyit, vahdet-i viiciddan bahsetmektedir. Burada
katre “insan” | deryd ise insandan tezahir olan Allah’in tecellisidir. Insan manevi
yiikselisle deryaya dontisiir. Haver kelimesi, bahsini ettigimiz ¢alismada belirtildigi gibi
“suyun denize dokildiigli yer” anlaminda degil, “glin dogusu” anlamindadir. Ciinkii
Alemlere sigmayan Allah, mi’min kulun kalbindeki noktayr siiveydasindan
goziikmektedir.”® Zerreden kiirreye her seyde goriinen O’dur. Osman Hulisi (k.s.)’nin
benzer beyti, “Bir zerre iken kdanima erdim ¢ii oldum dfitab / Bir katre iken aslima vasl
ile ummén olmusam” seklindedir. “Ben bir zerre iken asil kaynagima (Giines’e) erigtim,
simdi Giines oldum. Bir katre iken aslima kavusarak derya olmusum.” seklinde serh
edilmis ve “buradaki zerre insan, Giines ise Cenab-1 Hakk olarak diisiiniilebilir. Asil
kaynak Giines 'tir. Her zerrenin doniisii Giines 'edir.” Seklinde vahdet-i viic(d felsefesiyle

izah olunmustur. "%

“Akidursin katreden derydlart
Gosteriirsin zerrelerden haveri 7’0
M. H. (Tz., /155)

Mihri Hatun’un bir gazeli, tamamen konumuza 6rnek teskil eder mahiyettedir.
Sairin, bir-iki kaynaktan baska bir yerde Istanbul’da bulunduguna dair bilgi

bulunmazken, bu gazelinden yola ¢ikarak yolculuk yaptigi kanisina varilmis’*buna

%6 Bkz. Giilsen Kaya, a. g. t., s. 81.

97 Mihrf Hanim’1n 6rnek olarak aldigimiz beyti, “Cografi Olusumlar, Nehirler, Daglar” ana baghg altinda,
“Akarsu (Cfiy, Nehir, Ab-1 Revan), Haver (Suyun denize dokiildiigii yer), Leb-i Ciida (Ayr1 Kiy1)” alt
bashig: altinda incelenmistir. Sadece akarsu ve haver kelimelerinin tanimi yapilmig ve baska bir
aciklama yapilmamigtir. Bkz. Jilide Bilir, a. g. t., s. 61.

%8 Ayrintil bilgi i¢in bkz. el-Mekki, a. g. e., c. 3, s. 362.

799 M. Nihat Malkog, “Katre’den Umman’a”, Somuncu Baba Dergisi, 2012, s. 11.

10 Haver: Sark, dogu yonii, giin dogusu.

"1 Bkz. Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divani’ninda sdirin hayatinin bulundugu boliimiinde su ifadeleri
zikretmigtir: “Diger higbir kaynakta deginilmemesine ragmen Mehmed Zihni Efendi'nin Mesdhirii'n-
Nisa adli eserinde Mihri Hatun icin "Istanbul edibelerinden olan Mihri" seklinde bir ciimlenin olmasi,
acaba Mihri Hatun bir miiddet Istanbul'da bulundu mu sorusunu akla getiriyor. Yine Zati'nin Letd 'if'inde
"Amadsiyyelii bir sd ‘ire var idi, Mihri Hatin dirlerdi, Istanbul'da olurdi” seklinde bir kaydin bulunmasi
da bu ihtimali diisiindiirityor. Mihrl Hatun'un bir gazeli var ki bu gazel sanki bir gemi yolculugunu ve
gurbeti anlatiyor. Sadece bir niishada (U Niishas1) bulunan divandaki 161 numarali gazel sdyledir: Bu
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binaen romanlara bu sekliyle konu olmustur.’*? Fakat nicizane kanaatimize gére gazelde
diinyevi bir yolculuk degil, iizerinde durdugumuz tevaciid, vecd, viicd gibi konularida
kapsayan ¢ok derin bir manevi yolculuk anlatilmaktadir. Zira dervis yasami boyunca

yolculuktadir, bilindigi tizere seyriisiilik, manevi bir yolculuktur.”?

Gazelin ilk beytinde Mihri, gemi yolculuguna ¢ikmak, gami deryaya salip,
gonliinii ve goriislinii hos kilmaktan bahsediyor. Siirde gegen deryadan kasit Allah (c.c.)
tir, dervisin Allah’a olan tevekkiilii onu selamete erdirir.”** Ciinkil dervis biitiin islerini
O’na havale etmistir.”*® Salik teslim gemisinde, Y(nus Emre Hz. nin hali iizre ne varliga
sevinir ne yokluga yerinir bir vaziyette, yaratilmisi yaratanin hatirina hos gorerek yol

alacaktir.
“Gam deryaya salup hurrem’® olalum gemide

Baki kalmaz ¢u cihé@n hos goreliim bu demi de”

Ikinci beytte, tasavvuf hallerinden olan levami’ tarif edilmekte, belki de yasanan
bu hal terenniim edilmektedir. Levami’, stifilere zuhir eden pariltilardir. Salik yol almaya
baslayinca hakikatin piriltilar: kalbini aydinlatmaya baglar, fakat seyretmeye doyamadigi

icin gz aglamaktadir.”’Bu hal saliki Allah’a (Derya) ceker, yakinlastirir. Ikinci misram

gazelde gecen "deryd, deryaya salmak, gemi, garka vermek, zevrak, nem, riizgér, kenar, kenéra iletmek,
hevd, yelken, yelken agmak, lenger, hicran, sefer, vatan, gurbet, vatandan ddr olmak" kelimeleri sanki
bize gurbete ¢ikan ve bu yolculugunu gemiyle yapan bir as1g1n psikolojisini anlatiyor. Ozellikle besinci
beyitteki asik i¢in son gare olarak bugiin de "ya tahammul ya sefer" seklinde soylenen "ya sabwr ya
sefer" sozii ve diger beyitlerdeki ipuglar1 Mihri Hatun'un gemiyle bir yolculuk yaptigini, vatandan
ayrildigini, gurbete ¢iktigin1 gosteren deliller olarak degerlendirilebilir. Biiyiik bir ihtimalle de bu gurbet
eli Istanbul'dur diyebiliriz. Altinc1 beyitte ki bu mahlas beytidir, "Ey Mihri, felek gerci seni vatandan
uzaklastirdy, fakat gurbetin dlemi de gonle hayli hos¢a gelebilir (ya da bazi géniillere gurbetin dlemi
hosca gelebilir)" seklindeki ifade ve yedinci beyitteki "gam ¢ekme, bir giin olur bir an gelir ki sen yarali
gonliine gurbet elinde merhem bulursun" seklindeki ifade Mihri'nin belki de bir agk acis1 yiiziinden
vatanini terkedip gurbete ¢iktiginin, orada teselli bulmay1 umdugunun bir gostergesidir. Mihri Hatun
eger Istanbul'a gitmisse de, ki bu tarafimdan da kesinlige kavusturulamayan bir konudur, sonra tekrar
Amasya'ya donmiistiir. Cilinkii biitiin 6nemli kaynaklar onun Amasya'da vefat ettigini ve burada
goémiildiigiini soylilyor.” Bkz. T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhigi Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidiirliigii, Ankara, 2018, ss. 8, 9.

12 Bkz. Meryem Aybike Sinan, Kelimelerin Sultani Mihri Hatun, Istanbul: Nesil Yayinlari, 2015.

13 Bkz. Siileyman Uludag, “Siiliik”, DIA, Istanbul: 2010, C. 38, ss. 127, 128; Pala, a. . e., s. 414; Ramazan
Muslu, “Seyr u Siilik Terimleri”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yayinlari, Ankara: 2015, s. 329;
Hasan Kamil Yilmaz, “Seyr u Sul0k — Tasavvufi Egitim”, Altinoluk Dergisi, S.112, 1995, s. 32.

14 Safa, manevi bir hal olup, mahliikati goniilden ¢ikarmak anlamina gelir. Bkz. Serrac, a. g. €., s. 331.

15 Bkz. el-Mekki, a. g. e., C. lll, s. 44,

8 Hurrem: Sen, sevingli, giiler yiizli.

7 Kugeyri, a. g. €., s. 209.
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basindaki “gark” kelimesi, Herevi'nin “velayet” boliimiinde yer verdigi bir makamdir.
Sozliikte “batma ve dalma” anlamina gelen gark, tasavvufta ise salikin Rabb’inin
emirlerine dalmasini ve kalbine gelen varidatin etkisiyle kendisinden ge¢cmesini ifade

eder 95718

'ola ¢ekdiyse goziim yagslar: deryaya beni

Garka virmigdi goziim zevrakin evvel nemi de”

Rizgar, saliki halden hale koyan, kabdan kaba bosaltan, gah aglatip gah gilddren,
degisken hallerdir. Bu degisken haller saliki deniz yolculugunda savurup duran riizgarlar
gibidir. Ruzgar bazen saliki sahil-i selametten uzaklastirir, yakin halinden uzaklasir. Bu
degisken hallere “telvin” denir. Salikin seferlerinin nihdyi noktas1 vuslattir (temkin).”*°
Salik ¢cayin oturup demlenmesi gibi bu firtinali yolculuktan, sekine bulup, sahile ulagsmak

ister.
“Razgérun elemiyle nice bir aglayavuz

R0zgar ilte kenara bulavuz hem-demi de”

Dil, bilindigi tizere goniil demektir, tasavvuf gemisiyle yolculuga ¢ikan salik
goniil yelkeniyle yol alir. Gonliinii biitiin basina gelenlere kars1 ne kadar genis tutarsa, o
denli hizl1 yol alir. Clinkii agkin en iistiinii, kahr1 da litfu da bir gormeketir. “Bela yagmur
gibi gokden yagarsa / Basini ana dutmakdur adi gk / Bu dlem sanki oddan bir denizdir
/ Ana kendiiyi atmakdur adi 15k.”"® Artik asik, kendini gam veren ayrilik zincirinden

kurtarip, denizlere atmak istemektedir.
“Ag¢alum ‘ask hevdsiyla bu dil yelkenini

Cekelum lenger-"2Yi hicram koyalum gam: da”

18 Mahmut Esad Erkaya, a. g. t., s. 330.

1% Kuseyri, a. g. €., S. 211.

720 Mahmut Kaplan, “Esrefoglu Rimi’nin Goniil Miraci: Adi1 Ask™, International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 8/13 Fall 2013, s. 130,131.

2L Lenger: Gemiyi yerinde mihlamak igin denize atilan zincir, bu zincirin ucundaki gapa.
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Ayn1 mana Adile’nin kaleminde séyle ifade bulur:

“Dil sefinesini sal bahr-1 mahabbet iistiine
Dest-i miirsidle husil-i gevher ( mercana gel ”
A. S.(G.,93/4)

Tasavvufta tavsiye edilen seyahat hakkinda Bisr el-Hafi Hz. s6yle buyurmaktadir:
“Seyahat ediniz, clnki su seyahat edince giizellesir, durulursa bozulur ve
sararir.”"®*Aska diisen dervis dayanamaz bir hale girerse seyhi ona sabretmesini buna
guc yetiremiyorsa seyahat etmesini telkin eder. Bu hali yine hali yasayanlar dile

getirmislerdir. “Guizel dsik cevrimizi / Cekemezsin demedim mi?”7%3
“dsika dirler idi sabr gerek ya ho sefer

Bu keldm hakki budur gercek imis ddemide”

Serrac, Ebii’l-Hasan en-Nuri’nin, “Gormez misin, O beni nasil vatammdan
koparip yollara diigiirdii” diye baglayan ve Allah askinin ruhunu kararsiz hale getirdigini
anlatan siiri lizerine yaptigi aciklamalarla vatan kavramini manevi alana

kaydirmistir.”**Manevi aleminde gurbete diisen 45181 bu durumdan gonlii yine de hostur.
“Itdi ger¢i ki felek Mihr? vatandan seni dar

Gurbetiin hog¢a imis hayli dile ‘dlemi de”

“Dervisin derdi, anlam arayigidir. Devasi da anlamini bulmaktir. Ancak bulmak,
esas maksat degildir. Asil olan yolda olmaktir yani arayis halidir. Bu hal, insan i¢in
onemli bir dert kapis1 olmakta ve varolugsal yolculugunda kaybettigi anlamin1 bulmak

icin aym zamanda yolculuguna bir azik olmaktadir.”’Gurbete diisen salik elbet

22 Silemi, a. g. e., s. 43.

723 Pir Sultan Abdal, Pir Sultan Abdal Hayat: Sanat: Eserleri, haz. Abdulbaki Gélpinarly, Istanbul: Varlik

Yaymnevi, 1953, 5.73.

24 Mustafa Cagrici, “Vatan”, DIA, Istanbul: 2012, C. XXXXII, ss. 563, 564.

25 Ayten Kog Aydin ve Muhammed Volkan Ozkan, "Metafiziksel Agidan ‘Dert’ kavrami: Divan-1 Hikmet
Cergevesinde Bir Inceleme", Route Educational and Social Science Journal, S.5, 2018.
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yaralanmis gonliine bir merhem bulacaktir. Bir giin elbette ham halinden kurtulup demini
bulacaktir. Ciinkii “Aramakla bulunmaz, fakat bulanlar ancak arayanlardir.” Arama
istiyaki duyan salik muhabbet susuzluguna diismiis demektir. “Muhabbet makaminin en
bliyiik alameti de Yiice Sevgili’ye kavusma arzusudur.”’?® Asik i¢in aranan da aratan da

O’ dur. Oyleyse dert ayn1 zamanda dervisin dermanidir.
“Dil-i mecrGhuna gam ¢ekme ki bir guin dem ola
Bulasin gurbet elinde ana sen merhemi de”
M. H. (G., 161/ 1-7)

Mihri Hanim’in “viicid” konusunda serh ettigimiz gazelinin 2. beytinde gecgen
mananin aynisini, Leyla Hanim’in gazelinde de gormekteyiz. Sair viicid makaminda, ask
deryasinda Allah’t miisdhede etmekte ve agladikca derdi artmakta, giinahlarindan
arinmakta ve Dildar’1 seyretmeye devam etmektedir. Gazelin tamaminda da bu tasvvufi

mana korunmustur.
“Giryeler?’ itdikce ben dildar kendin gosterir
Bahr icinde mihr-i plr-envar kendin gosterdr ”
L. H. (G., 30 /1)

“Mahv” tasavvufta “viiciid” a yakin bir haldir. Ask ehlini Allah (c.c.) cezbeder ve
huzurunda toplar.”?®Onlarm kalbinden Allah Teald’dan baska seylerin hatiralar1 ve
diistinceleri mahv (yok) eder. Gece ibadeti bu hali cezbeder (tevaciid), asikla masukun

29 artirir ve vuslatin (mahv-1 viictid) tadina

gece gizlice vuslati vecddir, bu durum sevki
doyamayan asigmn goziine uyku girmez olur, “gecelerini dosta tahsis eder.””*° Bu
durumun devamli hale gelmesine Bahri bila sati’ denir. Cilimle olarak “benim denizim
kiyisizdir” anlamina gelmekte olup sinirsiz ve sonsuz olmayr ifade etmektedir.

Tasavvufta ugsuz bucaksizligi ve goklugu temsil etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu kavram,

26 E|-Mekki, a. g. e., C. 3, s. 215.

27 Girye: Aglayis, aglama, gdzyasi.

28 Serrac, a. g. e., S. 347.

29 Sevk tasavvufl bir terim olup “herhangi bir varligin, kendi varlik kategorisi icinde en yiiksek derecede
yetkinlige ulasabilmesi igin gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu derin arzu ve egilim; kalbin
sevdigine kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan heyecan” vb. sekillerde tarif
edilmistir.” Bkz. Mustafa Cagrici, “Sevk”, DI4, Istanbul: 2010, C.XXXIX ss. 20-22.

730 Bkz. el- Mekki, a. g. e., C. Ill, s. 253.
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1

Allah Teala’min kendisi ic¢in kullanmasindan”! ilham almarak mutasavviflarca

kullanilmistir.”2Sibli bu sozii, halinin kesintisiz olmasindan dolayr kullanmigtir.”®
Nitekim sair, gazelin 2. beytinde “Gonlimi senden nebiden eyleme bir an dir” seklinde
maksadin1 agiklamistir. Diger sairlerimizde oldugu gibi gazelin tamami tasavvuf
iceriklidir.

“Bahr-i ‘aska geceler dall eyleyip mahv-1 viicid

Mahtab-: niira gel sevk ile ‘asik geceler”

A. S.(G., 37/6)

43. ZEVK, SIRB, LEZZET

Sozlukte, “tat, haz, lezzet” olarak tarif edilen zevk, tasavvufta genelde “sirb” ile
ayni baslik altinda islenen bir konudur. Stfiler bu iki kelime ile “tecelli meyvalari, kesif
neticeleri ve varidatin tesiri ile aniden iglerine dogan halleri” tarif ederler. Bunlardan
ilkine zevk (tatma), sonrakine sirb (igme), en sondakine reyy (kanma) tabirini
kullanirlar.”** Bu konuda pek c¢ok farkli tanimlamalardan bazilar1 soyledir: “Hakk’in
tecellisi ile evliyani kalplere att1g1 irfan nurudur.”® Tasavvufta, burhan ve kesb ile yahut
inanma ve taklit suretiyle elde edilen bilgilerin disinda sélikin ahlaki ve manevi arinma
sonucunda kesif ve ilham yoluyla kalbinde buldugu, manalarini tattigi ancak anlatmaktan,

nitelemekten Aciz kaldig1 bilgileri ifade eder.”"®

Bu konuya 6rneklik arz eden ve Mihri Hatun’un yanlis anlasilmasina sebebiyet
veren “leziz” redifli gazelini dikkatinize sunmak isteriz.”*’ Tiirkce’ de zevk kelimesi
yerine kullanilan kavram lezzettir.”*®Manevi zevkten dogan lezzet halini ortaya koydugu

ilk beyitte sair, hayret ifadeleriyle “Alem iginde can ile bastan tatli, kiymetli bir sey yok

81 Kehf/109.

82 Mahmud Esad Erkaya, a. g. t., s. 191.

33 Serrac, a. g. e., s. 356.

34 Kuseyri, a. g. e., s. 203.

735 Uludag, a. g. €., s. 537.

78 Bkz. Mustafa Cagrici, “Zevk”, DIA, Istanbul: 2013, C. XXXXIV, ss. 308-310.

87 Bu gazel, beyitlerinde gegen kelimeler sebebiyle, “Sevgilinin Giizellik Unsuru” ana bashg: altinda
“Ag1z” alt baghginin “Cesme-i Hayvan, Lal’i Cesme, Kevser” konusunda incelenmistir. Bkz. Duygu
Yilmaz, a. g. t., s. 148; aym gazel, “Sevgilinin Dudaklar1 ve Agz ile Ilgili Kullanilan Giizellik
Unsurlar1” ana baslig1 altinda incelenmistir. Bkz. Gulgin Sahilli, a. g. t., s. 59.

38 Mustafa Cagrici, a. g. m. s. 308.
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sanirdim, cihanda bunlardan leziz daha neler varmis” diyerek hayret makamindan’*giris

yapmistir.
“Yok sanurdum ‘dlem icre can ile serden leziz

Hey neler varmuis cihdnda dahi bunlardan leziz”

Birinci beyitte “neler varmis” sézleriyle merak uyandiran sair, ikinci beyitte cevap
vermistir. Mihri, bu cihanda asil lezzetli olan sey dilberle vuslat imis s6zleriyle, Hakk ile

vuslatin meyvesi olan zevk ve lezzet halini ifade etmektedir.
“Lezzetin isbu cihanun simdi bildiik hasili

Yog imig riiy-1 zeminde vasl-1 dilberden leziz”

Asagida agiklamaya ¢alistigimiz beyit yanlis anlasilmaya en miisait olan beyittir.
Fakat sairin zahiri manay1 kastederek bu ifadeleri kullanmasi olanaksiz géziikmektedir.
On besinci yiizyilda, Anadolu sehrinde yasayan bekar bir hanimin, ailesinin statiistinii g6z
ard1 ederek, kendi iffet ve ndmusunun sorgulanmasina sebep olacak manada sozler sarf
etmesi imkansizdir. Giiniimiizde bile bu cesarette siir yazan hanim sair bulunmamaktadir.
Mihri’nin gonliinden kotii bir niyet gegmedigi icin bu satirlari rahatca yazmistir. Onun
seker yemis kadar tat aldig1 sey ariflerin sohbetidir. “Agzindan seker damliyor” deyimini
bizler de tath ve giizel konusanlar i¢in kullanmiyor muyuz? Irfin sohbetinin tadina varan

Mihri, can kulagindan ilmin manevi rizkiyla beslenmektedir.
“Lebleriin sogdiik¢e cand agzuma gekker yagar

Soyle sirin lokmadur palide-i"™ terden leziz”

Sairimizin bu beytteki manay1 destekleyen goriisiiniin ifade buldugu bir bagka

beytini de dikkatlerinize sunmak isteriz.

“Soyle tashis eylediim Mihri cihanun lezzeti

39 Hayret, tasvvufta bir haldir, ayrmtili bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, a. g. e. s. 215.
740 Paltade: Saf haline getirilmis, siiziilmiis.
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‘IIm ile savm u saldt imis kalani hi¢ imis”
(Tz.,/372)

Gazelin G¢uncl beytinde ortaya koyulan manadan yola ¢ikarak, Mihri’nin manevi
lezzet halinden bahsettigini agikca soyleyebiliriz. Arifibillahin (nigar) sohbetinden
manevi lezzetler alan sair, cennet maksadiyla ibadet eden softalar icin vaz eden nasihin,

asiga tesir edecek s0ziinin olmadigini ve ancak basini agrittigim1 dérdlnci beyitte dile

getirmektedir.’!

“Asika bas agridup ‘arz itme ndsih cenneti

Leblerin sorduk nigarun ab-: kevserden leziz”

Adile Sultan’n musralarinda da hemen hemen aym ifadelere rastlamak

mUimkunddr.
“Ussdkk ki ‘agkun elemiyle miitelezziz

‘Abid dahi cennet ni ‘amiyle miitelezziz

Zahid ne bilir kadrini ‘ask i¢re safanin
Asikdir o didéar gamiyle miitelezziz”
A. S.(G.,25/1,2)

Mihri, bir seyhin sohbet halkasina miidavim olusunu dile getirmektedir. Sohbetten
duydugu zevk ve lezzetini anlatan sdir, bahsini ettigi lezzetlerin, manevi lezzetler

oldugunu kendisi agiklamistir. Zira “dudak, fenafillahtir.”’#?
“Simdi bir tuti-kelama mibteladur Mihri kim
Soylese sirin sozi kand-i mikerrerden’ leziz”

M. H. (G., 17/1, 2,3, 4, 5)

"1 Ayrmtih bilgi igin tezimizin “Sohbet— Vaz Farki ve Rind- Zahid” boliimiine bakiniz.
42 Ali Nihat Tarlan, "Fuzili Divan: Serhi"”, Ak¢ag Yayinlari, 2017.

=9

43 Kad-i miikerrer: “Giizelin iki dudagi”indan kinaye.
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Ziinn(n, sirbin baslangici olarak tarif ettigi zevk hakkinda soyle demistir: “Allah

onlara ask kdsesini icirmek isteyince once lezzetini tattirds. '

“‘Agika bir nesne yokdur la ‘I-i dilberden leziz’*°

Zikr-i yar oldu ana ¢iin sir ii sekkerden leziz”
A. S.(G., 24/1)

Kuseyri’nin deyimiyle, zevk sahibi yar1 sarhos, sirb sahibi tam mest, reyy sahibi
ise sahv halinde yani ayiktir.’*® Divan siiri basli basina bu benzetmeye drnek teskil eder
niteliktedir. Leyld Hanim’1n asagidaki beyti konumuza giizel bir érnektir. Sair, “Isret
meclisinde seyhim bir anda goriiniiverse, asiklarini bir kadeh sarapla sarhos eder.”

ifadeleriyle sirb halini tasvir etmistir.
“Bezm-i ‘isretde bulunsa o sehim bi-teklIif
Bir kadeh meyle ider ‘dsikini mest ii harab”
L. H.(G.,9/6)

44. TERK

Terk, “birakmak” anlamina gelmektedir. Tasavvufta dort sekliyle islenir. Terk-i
diinya, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk, bu sekilde 6zetlenen dort terk aslinda masivayi

terktir.”*’

Terk-i DUnya: Zahid biitiin diinya nimetlerini, mali ve miilkii dhiret i¢in terk eder.
Terk-i Ukba: Arif cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi cemali temasa igin terk eder.
Terk-i Hesti: Salik kendi varligini da terk ederek, Hakk’ta fani olur.

Terk-i Terk: Kamil arif terki de terk eder, aklinda ve zihninde terk diye bir

kavram kalmaz.”*®

44 Serrac, a. g. e., S. 363.

745 Adile Sultan’m bu beyti, “Sevgilinin Dudaklar1 ve Agz ile ilgili Kullanilan Giizellik Unsurlarr” bashg
altinda ele alinmistir. Bkz. Gulgin Sahilli, a. g. t., s. 64; Ayni beyt, “Sevgilinin Uzuvlar1” indan “Dudak”
baglig1 altinda, “La‘l, La’l-i nab, La’l-i gesm, La’li sarab, La’l-i nebat” alt baghigiyla ele alinmistir. Bkz.
Duygu Yilmaz, a. g. t., s. 141.

46 Kuseyri, a. g. €., s. 203.

7 Siileyman Uludag, “Masiva”, Di4, Ankara: 2003, C.XXVIII, s. 76.

8 Uludag, a. g. €., s. 482.
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Mihri Hatun, Hakk’1in tertemiz yolu i¢in biitiin cihani terk ettigini riisva olarak

adlandirdig1 haliyle dile getirmistir.
“Terk eylediim ey ydr seniin ‘ar1 yolunda
Risva-yt cihdnum bugtin ‘askunia bil iste”
M. H. (G., 145/ 3)

Leyla Hanim, Hakk’in veghini gérmeye amade oldugunu, bulusma {imidi ile
heyecanli oldugunu, mahbib olanlarin iiftadelerini terk edecegini belirterek terk igin
mahbiib olmay1 sart kosmustur. Sevgi ve cezbe biiyiikten kii¢iige dogru olur derler. Once
Allah kulunu sevecek, ates olup yanacak ki pervane misali olan kul, canin1 atese atsin.
Ask badesini sevgili elinden i¢en asik artik ebediyen akla ve unvana ihtiya¢ duymaz,

clinkii terki de terk etmistir.
“Vech-i Hakk't gormege ey dil bugiin dmddesin
Rah-1 ‘askinda iimid-i vasl ile dildadesin
Soyle kim mahbiib olursa terk ider iiftadesin
Sol ki candnin elinden i¢di ‘askin badesin
Ol ebed hic bilmedi ‘akl ile ‘unvan istemez”

L. H. (Th., 2/2)

Adile Sultan, cinin isteyenlerin canindan gegmesi gerektigini soylemektedir.

Sevgilinin kapisina “ben” le gidilmez, “sen” le gidilir ki “biz” vuslatina erilsin.
“Cdni terk edene canan olur elbette nasib
Terk-i can et bulasin vuslat-1 dildar bu seb”
A.S.(G.,13/7)
45. YAKIN

“Yakn” kokiinden tiireyen ve sozliikte, “sabit olmak, durulmak, suk(na ermek”
manasina gelen yakin terim olarak, “dogrulugunda siiphe bulunmayan vakiaya uygun

bilgi sabit ve kesin inanzs, siipheden sonra ulasilan kesinlik” anlamina gelir.”*® Yakin 6yle

9 Osman Demir, “Yakin”, DIA, Istanbul: 2013, C.XXXXIIL, s. 271.
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bir bilgidir ki bu bilgiye sahip olan kimse ulema dilinde kullanilan manada ve mutlak
olarak slipheye diismez. Yakin, tasavvufta “muhadara, miikasefe, miisahede” halleriyle
yakinlik arzeder.”°

Kuran-1 Kerim’de ii¢ tiir yakinden bahsedilmektedir: Ilme’l-yakin, ayne’l yakin,
Hakka’l-yakin. Nebi (s.a.) de “Allah’tan diinya ve ahirette afv, afiyet ve yakin isteyin”">*
buyurmaktadir. Yakin biitin hallerin sonu ve batmidir. Yakinin sonu sevingtir,
minacattan tat almaktir. EbG Ya’kub Nehrectri der ki: “Kul yakin hakikatlerini

tamamlayinca onun nezdinde bela nimete, rahatlik da musibete doniisiir.”’?

Kur’an’da gegen, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve Hakka’l-yakin kavramlar1 kisaca
sOyle izah olmustur:

Ilme’1 Yakin: Seriatin zahiridir, siinnete uymaktir.

Ayne’l Yakin: Muamele ve sinnete uymada ihlasli olmaktir. ilme’l yakin
calismakla elde edilir, ayne’l yakin Allah vergisidir. Ilme’l yakin akil yiiriitmeyle

kazanilir, ayne’l-yakin kalp goziiniin acilmasryla hasil olur.”?

Hakka’l Yakin: Marifet sahibi olanlara mahsus bir haldir.”™*

Mihri Hatun’un beyitlerinin birgogunda isari olarak yakin bilgisi ge¢cmektedir.
Asagidaki beyitte ise “ilme’l yakin® kelimesini kullanmistir. Allah’{i Teala’ya miinacat
niteliginde olan beytinde, alemleri Halk edenin Allah (c.c.) oldugunu ve climle varligin

bunu akillariyla bildigini belirtmektedir.
“Sensin ey Hallak Rabbi'l- ‘alemin
Ciimle bir biliir seni ‘ilme'l-yakin”’
M.H. (Tz., 134)

Leyla, Hz. Mevland’ya yazdigi misralarda, onun gizli sirlara vakif oldugunu,
ayne’l-yakin mertebesinde oldugunun ay gibi apagik bir sekilde goriildiigiinii dile

getirmistir.

70 Kuseyri, a. g. €., s. 219.

51 Tbn Mace, “Dua”, 5.

52 Bkz. Serrac, a. g. e., ss. 66-68.
3 Silemi, a. g. e., s. 32.

™4 Kugeyri, a. g. €., s. 220.
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““4lemde miisdabih sana nadirdir efendim
Inkér idemem meh gibi Zahirdir efendim”
L.H.(G.,73/1)

Adile gordiigii nuru seyretmeye gozlerinde mecal kalmadigini belirterek, ayne’l-
yakin halini dile getirmektedir. Devaminda ise o nura gark olup hayran olanlarin

Hakk’tan gayriy1 fark edemez hale geldigini ifade etmistir.
“Bakmaga ol niira hi¢ ¢cesmimde kuvvet kalmadi
Gark u hayrdni o nirun fark eder mi gayrrya”

A. S.(G. 9/3)

46. ASK

Uzerinde en ¢ok konusulan, en ¢ok yazilan, sorular sorulup cevaplar aranan
kelime agktir. Ask, varlik sebebi, canlilik alameti, kalplerin 15181, goniillerin sahidir.
“Sarmagik” manasina gelen “i15k™ kelimesinden gelmektedir. Tipki sarmasigin sardig
agaci kaplamasi, sarartip soldurmasi gibi ask da girdigi kalbi, hatta insanin viicudunu

Oylece sarip soldurmaktadir.

Ask Adem atamizdan bize miras kalmistir. Asiklar i¢in ask, Nah aleyhisselamin
gemisi gibidir.”*®Ask, her durum ve haliyle insam1 Hakk’a gétiiren yoldur.”® Islami
literatiirde ask ilahi ve beserl olmak lizere baslica iki anlamda kullanilmis, ilahi aska
genellikle “hakiki ask™, beseri aska da “mecazi” veya “uzri agsk™ denilmistir. Kur’an ve
hadislerde ask kelimesi gegmezken, “sevgi, hub, muhabbet, meveddet” kelimeleri ve bu
kelimelerden tiireyen kelimeler bulunmaktadir.”” Tasavvufi eserlerinin gogunda
Ozellikle de ilk doneme ait olanlarda ask kavrami, “muhabbetullah” kavramiyla ifade
edilmistir. Ask muhabbetin bir dalidir. Muhabbet sirda kaynayinca sahibini her seyden

soyutlar yalniz mahbib (sevilen) ile mesgul eder.’®

55 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hz., Marifetname, Sadelestiren, Faruk Meyan, Istanbul: Bedir Yayinlari,
1980, s.644

™6 Eraydm, a. g. €., s. 111.

57 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, istanbul: 1991, C.IV, s.11.

78 Silemi, a. g. e., s. 31.
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Bazi mutasavviflar, ilahi aska mecazi askin koprii olabildigini diisiiniirken”®,
bazilar1 ise deliller ileri siirerek itiraz etmislerdir. Onlar, Allah ile kul arasinda askin
olamayacag1 goriisiinii savunurlar.”® Tartismalar bir yana, ask tatmayanin bilmedigi,
bilenin sdylemedigi bir acayip bilmecedir. Ask, Muhyiddin-i Arabi’nin “sevginin ifradi”
dedigi bir haldir. Mecndn’u ¢0llerde gezdiren, Ferhad’a daglar1 deldiren, Hallac’1 dara

gdtiiren, basi zevk, sonu dehset olandir.”®!
Tasavvufta ask yakici 6zelligi itibariyle atese (ates-i ask), sarhos edici 6zelligi ile
saraba (mey’i ask, bade-i ask), cildirtic1 6zelligi ile delilige (cinnet-i ask) benzetilir.”®?
Mihri Hatun, birinci beyitte asiklarin, ask atesiyle yanip, sevgili ile vuslata

erdiklerini soylerken, vuslatin gergeklesme sebebi olarak cihani yakmayi gostermistir.

Zira diinyadan gegilmeden Leyla’ya varilmaz. Cihandan kasit agyardir ve agyar olan her

sey as1gmn goziinden ve gonliinden diisiince asik cem halini yasar.’®®

“Ates-i ‘aska ol ‘dsiklar ki cAnin yakdilar
Buldilar vuslat ebed ¢unkim cih@nin yakdilar”
M. H. (G., 18/1)

Leyla Hanim’in, iginde ask kelimesini kullanmadigi bir lugazi vardir. Bilmece
niteligindeki misralar1 aski tarif etmektedir. Sairin, “Ol nedir kim” diye sordugu, kalp
kuyusuna asina olan agk, safa ehline de yol gosterici olmustur. “Yani mutasavvif sdirlerin

siir mekteblerinde basmuallim ask olmaktadir.”"®*

“Ol nedir kim ¢ah-1"% kalbe dsind

Oldi erbab-1 safdya reh-niima 7%

Sair ilk beyitte sordugu soruya cevap niteliginde, isminin oldugundan ve cisminin

gizli olmasindan bahsederek “ask™ kelimesinin ii¢ harfine isaret etmistir.

9 Eraydin, a. g. €., s. 111; Sahver Celikoglu, Muhabbetullah, Istanbul: Marifet Yayinlari, 2004, s. 279.
760 Bkz. Uludag, a. g. m., s. 11; Kuseyri, a. g. e., ss. 495-507.

61 Kuseyri, a. g. €., S. 499.

62 Celikoglu, a. g. e., s. 282.

63 Bkz. Gazzali, Ihya, C. 1, s. 696; Erzurumlu Ibrahim Hakk1 Hz., a.g.e., S. 645.

764 Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir, 1 Istanbul: Insan Yayinlar1, 2006, s. 99.

85 Cah: Kuyu, cukur.

% Reh-niima: Yol gosteren, kilavuz.
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“Ismi vardwr cismini kildi nihdn
Kendini Ug harf ile eyler beyan”
LH(L,1/1,7)

Asigin ruhu parlak giinestir. Alem onun goziinde giilsendir. Asik, ask ile her
muradmi almistir. Akill;, akliyla mahcup kalmustir. Insan akli can goziine perdedir.
Onunla askin sirlar1 ona Ortiiliidiir. Ruh agk sarabi ile sarhos olunca, akil hayran olup,
gizli sirlar, ruha asikar olur. Insanin akli, o parlak Giines ile dil ve can arasinda kara bulut
olmustur. Hak Teédlad’nin aski, as1gin kalbinde firtina gibi eserse bu akil bulutlar1 aradan
kalkar ve ruh masukunu parlak Giines gibi goriir.”®” Adile Sultan da bu manay: ifade
ederken, agkin mekansizlik aleminden asiklarin caninda bazen kendini gosterip asikar

oldugunu bazen de gizlendigini belirtmistir.
““Askdir min evvel ild ahir kevn ii mekan
‘Askdwr gahi dil G canda nihéan gahi ‘ayan”
A.S. (G, 129/1)
47. SEM U PERVANE

Ask tarifi zor bir hal oldugu i¢in metaforlarla anlatilmaya ¢alisilmistir. Hele ki
dervis Hakk askiyla yaniyorsa bu haline ancak semboller terciman olabilir. Ibnii’ul
Arabi’nin ifadesiyle “Arifler, duygularin: baskalarina nakletmezler. Ancak onlart benzeri

tecriibeye baslayanlara sembolik olarak anlatabilirler.””’6®

Safiler, yasadiklar1 kuvvetli duygulart anlatabilmek igin “pervane” metaforunu
sikca kullanmislardir. Sem* ii Pervane eserlerinde yer alan pervane sembolii, Kur’an ve
hadislerden kaynagimi almaktadir. “O giin insanlar yayilan pervineler gibi olacak”’®®
ayetinde insanlar, ugusan pervanelere benzetilmistir. Kur’an’da gegen, insanlarin

pervanelere benzetilmesi hadislerde de yer almustir.”’® Sifilere gore iman, nefsin

67 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hz., a. g. €., S. 640.

88 Reynold A. Nicholson, Islam Siifileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1978, s. 88.

769 Karia / 4.

70 Hadislerde bu durum soyle belirtilmistir: “Benim misalim ates yakan bir adamin misali gibidir. Ates,
etrafint aydinlatinca, pervaneler ve benzeri hayvanlar icine diismeye baslarlar. Adam onlar
engellemeye baslarsa da onlar kendisine galebe calarak atese atilirlar. Iste benimle sizin misaliniz
budur. Ben atesten korumak igin sizin eteginizden tutuyorum: Atesten uzaklasin! Atesten uzaklasin
diyorum. Siz, baskin ¢ikarak onun igine atiliyorsunuz.” Ebul-Hliseyn Muslim b. Haccéc el-Kuseyri,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi. gev. Ahmed Davudoglu, C.X, Istanbul: 1983, ss. 6005-6006.
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kotiiliiklerinden siyrilmis olan insanin kalbinde tecelli eden bir 1siktir. Bu 151k insanin
kalbine Allah’tan gelir ve egosundan temizlenmis nefse, yani nefs-i mutmainneye bir

lamba veya mum/sem‘ seklinde goriiliir. /'

Sebat ve temkin ehli tasavvuf yolundaki mertebelerine gore tecelli dnindaki
vecdlerinde degisik haller yasarlar. “Onlar her vadide saskin bir bigcimde gezip durmakta,
her parlayan 15181in ardina diismektedirler. Onlarin selleri yagmurlarini, zikirleri de
fikirlerini gegmistir. Sebepleri terk ederler ve onlara giivenmezler. Hirs ve tama’ gozlerini
saga sola diktirmez, iimitsizlik onlar1 bezdirmez. Onlar deli gibidirler. Istediklerine
erismek igin canlarini verirler. Istedikleri seyin ¢6liin ortasinda oldugunu bilseler oraya
giderler denizin Gtesinde oldugunu bilseler denizi yiizerek ge¢cmeye kalkarlar. Yanan
atesin Otesinde oldugunu bilseler, atesin 151811 goriince atlayan pervaneler gibi atese

atilirlar. Bunlarin atese atilmalar1 pervanelerinkinden geri degildir.”’2

Mihri kendisi gibi dervisleri agk atesinde yanan pervanelere benzetmistir. Bu
ifadelerin dervigler i¢in sdylendigi gazelin diger beyitlerinde de agik¢a gorilmektedir.
Ozellikle su beyti goriisiimiizii giiclendirmektedir. “Giis eylemeziiz ndishi rinddneleriiz' ™
biz”’" Ayrica bu beyitte Mihri kendisinin de dervislerden oldugunu agikca dile
getirmektedir.””® Ikinci misrada, ateste kolumuzu kanadimizi yakmayacaksak neyin

davasindayiz diyerek tek amagclarmin ask atesinde yanarak yok olmak oldugunu

vurgulamastir.
“‘Ask atesine yanict pervaneleriiz biz
Bu dtege per''® yakmayicak ya neleriiz biz”

M. H. (G., 61/1)

M Bkz. Sadik Armutlu, “Kelebegin Atese Yolculugu: Klasik Fars ve Tiirk Edebiyatinda Sem’ii Pervane
Mesnevileri”, Erzurum: A.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, Hiiseyin Ayan Ozel Sayisi,
S.39, 2009, s. 880.

72 Serrac, a. g. e., s. 303.

73 Burada “rind” kavrami meldmet anlaminda kullanilmistir. Ayrintili bilgi i¢in tezimizin “Rind” baslikli
konusuna bakiniz.

" M. H. (G, 61/1)

75 Bu goriisiimiizii Mihri’nin dervis olmadig: iddialarma kars1 belirtme ihtiyact duyduk. “Mihri Hatun
mutasavvif bir sair degildir.” Bkz. Giilsen Kaya, Mihri Hdatun Divdni 'min Tahlili, (YUksek Lisans Tezi),
Elaz:1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Eski Tiirk
Edebiyat1 Bilim Daly, 2010, s. 8.

16 Per: 1. Kanad. 2. Yelek, kus kanadinin bilyiik tiiyleri.
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Necmeddin-i Kubra, el-Usiilii’l- ‘agere adli risdlesinde mutasavviflarin ii¢ yolu
bulundugundan bahseder: “Ahyar, ebrar ve siittar.”’’ Siittar denilen stfiler ask, sevk,
vecd, cezbe ve sekri esas almiglar, sema ayinlerinde musiki ve raksla cosmuslar, bu
suretle ask ve Ozlemlerini giiclendirmislerdir.” Mevlevi dervisler de ask yolunu

secenlerdendir. Onlar, atesin etrafindaki pervaneler gibi yanarak donmektedirler.

Leyla Hanim Mevlevi oldugu i¢in, pervane metaforunu ¢ok sik kullanan bir
sairdir. Bu misralarinda da yanmayi, seher vakitlerinde pervaneden 6grendigini, figanlar

edip aglamayi da divane olmus biilbiilden 6grendigini ifade etmektedir.

“Yanmagi pervdneden kildim ta ‘alliim td-seher

Nale’"® vii efgdni amma biilbiil-i seydadan ahz”'™

L. H. (G., 24 /2)

Hucviri, ask meydaninda can verenlerin halini soyle agiklamaktadir: “Kulun Allah
aski, mii’'minin kalbinde tdzim ve ihtiram seklinde ortaya ¢ikan bir keyfiyettir, boylece o,
mdsukunun hognutlugunu arar ve onu gérmek arzusuyla huzursuz olur, sabirsizlanir.
O’ndan bagska hi¢hir seyle huzur duymaz. O ’nu zikrederek marifeti artar ve baska seyleri
anmaz olur. Rahatlik ona haram olur, huzuru yitirir, bltln aliskanlik ve alékalardan
swyrilir ve nefsani arzularini terk eder, ask meclisine yonelir, askin kanununa baskeser ve
Allah’t Allah in kemal sifatlar ile bilir.”"® Adile Sultan, asagidaki beyitte ayn1 manay:
nazmetmistir. Ask meydanina girenlerin can verip baskestiklerini, Cemal’in nuruyla

pervane gibi atesi arzuladiklarin1 ve kendilerinin ates olup yandiklarini dile getirmistir.
“Girenler ‘ask meydanina can ii bast oynadwr
Cemalin semine pervanedir ndri n’ider ey dost”

A. S.(G., 21/5)

"7 Tahsin Yazici, “Ahyar”, DI, Istanbul:1989, C.11, s. 194,
78 Nale: Inilti, inleme.

7 Ahz: Alma, kabul etme.

80 Nicholson, a. g. €., s. 95.
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SONUC

Mihrl Hatun, Leyld Hamim ve Adile Sultan divan edebiyatiin énemli kadm
temsilcilerindendir. Ozel hayatlar1 ve divanlari pek cok edebi esere ve akademik
calismaya konu olmustur. Calismamizda bu ii¢ sdirin Halveti, Mevlevi ve Naks1 dervisi

olmalarinin, siirlerindeki etkilerini gormek hedeflenmistir.

Tasavvufa karst bakis agimiz, tezimizin islenis yontem ve bigimine de yon
vermistir. Arastirmamiza, Cibril hadis-i serifinin bizlere sundugu Islam dininin, “Iiman,
Islam ve Ihsan” boyutlar1 yon vermistir. Calismamizda sfi sairlerin metaforik ve
sembolik dili neden ve nasil kullandiklar1 6rnekler iizerinden tartisilmistir. MihrT Hatun,
Leyld Hamim ve Adile Sultan’in hayatlarina kisaca deginilmistir. Mensubu olduklar

tarikatlarin usul ve erkanlar1 hakkinda 6zetleyici bilgi verilmistir.

Calismamizda divanlarini karsilastirmali olarak inceledigimiz, Mihri Hatun,
Leyla Hanim ve Adile Sultan’in, siirlerinin biiyilk bélimiinde menstbu olduklari
tarikatlarin usul, dustur ve ritliellerini agik¢a ifade ettikleri tespit edilmistir. Mana
alemlerini besleyen tasavvuf kanalinin izlerini siirlerinde net bir bicimde aksettigini
gormek heyecan vericidir. Halveti, Mevlevi ve Naksi gelenegin mesrep farkliliklari
inceledigimiz divanlarda agikca goriiliirken, kullandiklart ortak metaforlarin yogunlugu

dikkat cekicidir.

Bu i¢ sairin, tarikat pirlerinin ve mutasavvif sairlerin siir ve hikmetlerinde
zikrettikleri manay1, divan edebiyatinin mefhum ve kaliplarini kullanarak dile getirdikleri
anlasilmistir. “Rind, bezm” gibi divan edebiyatinin vazgecgilmez mefhumlarini ise
tasavvufi manayi ifade etmek icin kullandiklari ispatlanmistir. Hatta “alin, kas, gamze,
tir, vech, hayal” gibi kelimeleri sddece mecazi ask ve sevgili igin kullanmadiklar1, blyik
oranda kamil miirsid ve mirsid rabitasini tasvir igin kullandiklart gorilmiistir.
Divanlarini inceledigimiz ii¢ kadin sairimiz beyitlerinde, “lezzet, zevk, sirb” gibi derin
tasavvufi kavramlar da islemislerdir. Fakat beyitlerin bircogu sekiler (profan, diinyevi)
manalar verilerek yorumlandigi i¢in yanlis anlamlar ¢ikarilmistir. Clinkii “Zevk, Hak ile
Hakk’1 suhQid derecesinin ilkidir. Bu makamda olan kimsenin tattig1 zevk, sadece onu
tadan tarafindan bilinebilir. ‘Tatmayan bilmez’ bu anlamda kullanilmistir. YUnus

Emre’nin (k.s) ‘Ballar balint bulmasi’ budur.
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Divanlarii inceledigimiz sairlerden Mihri Hatun’un, coskuyla manevi lezzet ve
zevklerden bahsettigi beyitlerinin birgogu sairin suh olarak adlandirilmasina yol agmastir.
Halbuki sairin miintesibi oldugu Halveti tarikatinda ask ve cezbe 6n plana ¢ikmaktadir.
Ayrica Mihri’nin, deniz ve deniz yolculuguyla alakali mefhumlar kullandigi bir
gazelinden yola cikilarak Istanbul’a bir yolculuk yaptigi tahmini ileri siiriilmiistiir. Bu
yolculugun manevi bir tekamiil oldugu yoniindeki diisiincelerimizi ilmi kaynaklardan

deliller gostererek giiclendirmis olduk.

Mevlevi dervisi olan Leyla Hanim’1n siirleri sema yapan Mevlevi dervis gibidir.
I¢indeki mana oldukca coskundur. Ama bir o kadar da sema’mn ahengini bozmayan bir
semazen gibi divan siirinin Kaidelerinden disar1 ¢ikmadigi anlasilmigtir. Mevlevilikten
soyutlanmis olarak Leyld Hanim Divani’'nm1 okumak, muhakkak ki biiyiik eksiklik

olacaktir.

Adile Sultan’mn siirlerinde Naksiligin ilme verdigi Gnemin izleri agikca
goriilmiistiir. Siirlerinde, Islam’m temel ilimlerinin kelime ve kavramlarmi sik¢a
kullanmistir. Adile Sultan’in siirinde sekil bozukluklarima rastlanir ¢iinkii o sekilden cok
manaya 6nem vermistir. Adile siir yazmamis, 0 her dem Hakk’1 anmis ve Y@nus gibi

hakikati sGylemistir.

Naksilik yolunu prensipleri anlasiimadan Adile Sultan’1n siirlerini tam anlamiyla
anlamak miimkiin olmayacaktir. Ciinkii Adile Sultan da diger siff sirler gibi dervis olma

cabasindadir.

Arastirmalarimiz sonucunda, akademik calismalarda, divan tahlillerinde ve
serhlerde yapilan hatalara distilmemesi igin su hususlara dikkat edilmesi gerektigini
diisiinmekteyiz: Incelenen gazelin tamamina bakilmadan sadece konuyla alakali gériilen
beytin ele alinmamasi. Siirde gecen kelimelerin mecaz ve isari anlamlarma vakif
olunmasi. Divan siiri yazan séirin, sifi kimliginin dikkate alinmasi, yazdig: siirlerin
yalnizca divan edebiyatinin methum ve remizleri ile agiklanmamasi. Ehl-i tarik olan
sairlerin, hangi gelenekten beslendiklerinin farkinda olunmasi. Sairin mensubu oldugu
tarikatin 6greti ve uygulamalarindan haberdar olunmasi. Sairin yasadigi donemde
kullandig1 kelimelere yiiklenen anlamlarla, glinlimiizde verilen anlamlarin farklilik
gosterdiginin bilinciyle siirlerinin yorumlanmasi bundan sonra yapilacak galismalarin

daha sihhatli olmasini saglayacagi kanisindayiz.
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