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Klasik ve Modern Fikih Diisiincesinde Makasid I¢tihadinin Ilke ve Simirlar

IX. yiizy1lda genelde Islam, 6zelde ise fikih diisiincesinin donuklasma ve gerileme
stirecine girdigi seklinde baskin bir kanaat bulunmaktadir. Bu diigiince biiyiik 6lciide
Islam’in temel kaynaklarinin makasidi (teleolojik) olmaktan ziyade lafzi (literal) bir
yoruma tabi tutulmasiyla dogrudan iliskilendirilmistir. Bu baglamda gelenege hakim olan
lafzi yorum yaklagiminin, islam diinyasinin geride kalmasina neden oldugu iddia edilmis,
makasidi yoruma ise sik vurgu yapilarak on plana ¢ikarilmstir.

Bu saikle modern donemde bazi aragtirmacilar gai yorumu bir ¢ikis yolu olarak
gormiig, bu yontemi ictihatta merkeze alarak lafzi yorumun/beyan ictihadinin bir tarafa
konulmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bunlar kisaca usul ilminin bir kenara birakilmasini,
nass ile makasidin c¢atigmasi durumunda ise makasidin tercih edilmesi gerektigini
savunmuglardir. Ancak bu diisiincenin bir¢ok ictihadi ve hukuki probleme sebebiyet
vereceginden bu i¢tihat yonteminin delil degerini ve ilkelerini belirleme geregi dogmustur.

Buna binaen tezde, makasid i¢tihadinin delil degeri, problemleri ve makasid
ictihadinin ilke ve sinirlari tespit edilmeye caligilmistir. Neticede makasidin gayri mansas
meselelerde delil oldugu, bu yontemle ictihat edilebilecegi, ancak zapti saglanmadig
takdirde Islam hukukunun formel ve normatif yapisina zarar verecegi, makasid ictihadinin
bir takim ilke ve siirlarinin bulundugu goriilmiistiir.

Bu ¢aligmasinin birinci boliimiinde makasidin, tarihi seriivenine, dayandigi temel
kavramlara ve kisimlarina deginilmistir. Ikinci boliimde igtihat ydntemleri, makasid
ictihadinin delil degeri ve ilkeler belirlenmeden bagvurulan igtihadin doguracagi hukuki
problemler ele almmistir. Ugiincii boliimde ise ictihat/yorum ilkeleri, makasid ictihadini
sinirlayan deliller, bu yontemin genel ve o6zel ilkeleri konularmma gore incelenmeye
caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Makasid Ictihadi, Teleolojik Yorum, Lafzi Yorum, Gai ~ Yorum.
Yorum Ilkeleri, Makasid Ilkeleri
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Principles and Boundaries of Magasid Jurisprudence

In the nineteenth century, there was an opinion that Islamic thought in general and figh
thought in particular had entered a process of dulling and regression. This idea is closely related to
a literal rather than a teleological interpretation of the main sources of Islam. In this context, it is a
well-known fact that the literal interpretation approach, which dominates taglid, is the most
prominent alternative to the teleological interpretation that activates the field of ijtihad in
jurisprudence.

From this point of view, some researchers in the modern era saw that the teleological
interpretation is the only way out of this intellectual and jurisprudential crisis, and they made this
teleological interpretation a method of ijtihad, and stipulated that the figh of literal/verbal
interpretation should be removed from the field of ijtihad. In summary, they said, that the science
of principles should be put aside, and in the event of a conflict between the text and the intentional
ijtihad, the intention must be absolutely preferred. This new thought causes many legal and
jurisprudential problems. It has become necessary to determine the authenticity of the intentional
diligence and the controls of this new jurisprudential method.

In this message, the authoritativeness of intentional jurisprudence and its legal and
jurisprudential problems were revealed, and the controls of intentional jurisprudence were set, and
its limits and parties were clarified. As a result, it has been observed that the objectives are legal
evidence in matters not stipulated, and it is possible to conduct ijtihad in this new way provided
that it is precise and the parties are specified, but if the objective ijtihad is not controlled, problems
will befall the formal and normative structure of Islamic law.

In the first part of this study, the stages through which the development of intentions has
gone through, the basic concepts that are based on it and its parts and divisions were mentioned. In
the second part, the methods and approaches of ijtihad, the authoritativeness of magassid ijtihad,
and the legal problems that will arise from the application of magseen ijtihad without specifying
the controls . In the third chapter, the principles of ijtihad, i.e. the rules of interpretation, the
evidence limiting the intentional ijtihad, and the general and specific controls of this method were
studied.

Keywords: Islamic Law, Literal and Teleological Interpretation, Principles of Teleological
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ONSOZ

Hz. Peygamber (s.a.v) hayatta iken Miisliimanlar dini ve hukuki problemlerini
ona danisarak ¢oziiyorlardi. Ancak Hz. Peygamberin (s.a.v) vefatindan sonra onun yerini
miigtehit sahabiler aldilar. Miictehit sahabelerin ilmi faaliyetleri sonucunda yeni yetisen
mii¢tehitlerle birlikte fikhi ¢alismalar hiz kazandi. Bu ilmi ¢alismalar, Kufe, Basra, Sam,
Medine gibi belli ilim merkezlerinde toplandi. Adi1 gegen sechirlerde belli miigtehitler
etrafinda ilim ehli toplanmaya ve fikih ekolleri olugsmaya basladi. Fikihtaki ekollesme
zamanla firudan usule dogru devam etti. Ekollerin mezhep metedolojilerini olusturma
gayretleri biiyilik oranda Hicri v. asirda sonuglarini vermeye basladi. Bu donemde felsefe
ve mantik alanindaki terciime ve telifler metedolojiyi dogrudan etkilendi. Miitekellim
usiilciiler fikih usiiliinii mantik ve kelamla mezc ederek daha sistematik ve teorik bir usul
ortaya koydular. Bunlara parelel olarak maslahat ve makasid kavramlar1 Bakillani,
Ciiveyni, Gazali gibi alimlerce usul ilminde ele alinmaya baglandi. Daha sonra maslahat
ve makasid Satibi tarafindan miistakil boliim olarak ele alinmis ve artik bir teori olarak
bazi klasik usul eserlerinde zikredilmeye baslanmisti. Satibi’den sonra gerekli ilgiyi
goremeyen makasid kiyasta miinasebe, ta‘lil, maslahat konular1 altinda daginik bir sekilde
islenmeye devam etmistir.

Modern donemdeki gelismeler makasidi yeniden giindeme tasimis ve bu
donemin ilk onemli eserlerinden sayilabilecek bir makasid-1 seria calismasi ibn Astr
tarafindan kaleme alinmig ve biiyiik bir tevecciih gérmiistiir. Bu tevecciihiin 6nemli
sebeplerinden biri yeni gelisen olaylara ¢6ziim tiretmektir. Zira makasidin bir ilim olarak
ele alinmasi ve gelistirilmesi fikha esneklik kazandirabilir ve boylece birgok yeni mesele
fakihler tarafindan ¢6ziime kavusturulabilir. Ancak makésidin kavramlar1 ve ilkeleri
heniiz netlesmedigi i¢in her kesim makéasida farkli amaglarla yaklagsmistir. Bu ise makasid
etrafinda birgok tartismay1 beraberinde getirmistir. Tartigmalarin bir yonii makasidin
kavramlarina ve yapisina iliskin iken diger boyutu makasidin delil ve igtihat boyutuna
yoneliktir. Makasidin bir igtihat olup olmadigi, delil degeri ve ilkeleri etrafinda ¢esitli
tartigmalar siirmiistiir. Tartismlarin bir kismi fikhin formel ve normatif yapisini dogrudan
etkilemis ve neticede fikihta dini ve hukuki problemlere kap1 aralamistir.

Yukarida zikredilen tartisma ve problemlerden dolayr bu g¢alisma, makasid
ictihadinin bir igtihat yontemi olup olmadigini tespit etmek, delil (hiicciyyet) degerinin
ne oldugunu saptamak, makasitla igtihat yapilmasi durumunda ortaya ¢ikacak muhtemel
problemleri degerlendirmek ve bu ictihat yonteminin ilke ve smirlarimi belirlemek
amaciyla secilmistir. Doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢alismanin konusu, bir ictihat
yontemi olan makéasid ictihadinin (teleolojik yorumun) delil degerinin incelenmesi, ilke
ve smirlarmi olusturan kaidelerin belirlenmesidir. Islam hukukunda makasidin ana
kavramlari, kisimlari, igtihattaki yeri, delil degeri ve zapti arastirmanin kapsamini
olusturmaktadir.

Calisma, ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde makasidin  terim
manasina, tarihi siirecine, dayandigi temel kavramlara ve kistmlarina deginilmistir. ikinci
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boliimde igtihat yontemleri, makasid i¢tihadinin delil degeri ve ilkeleri belirlenmeden
basvurulan makasid i¢tihadimin doguracag hukuki problemlere yer verilmistir. Ugiincii
boliimde ise ictihat/yorum ilkeleri, makasid ictihadini sinirlayan deliller, bu yontemin
genel ve ozel ilkeleri konularina gore incelemye calisilmistir.

Bu siiregte bilgi ve tecriibesiyle beni aydinlatan danisman hocam Prof. Dr. Ali
KAYA’ya, tez izleme komitesinde yer alarak tezimize katki saglayan Prof. Dr. Halil
Ibrahim ACAR’a, degerli vakitlerini tahsis ederek galismanin son okumasini yapan ve
yapici elestirisiyle olumlu katkilar saglayan Prof. Dr. Vejdi BILGIN’e, degerli
zamanlarini ayirarak ¢alismanin jiiriligini yapan Prof. Dr. Recep CICI ve Prof. Dr. Samil
DAGCTI'ya siikranlarimi sunmay1 bir borg bilirim. Tezi fasil fasil okuyup sekil ve dil
bakimindan olgunlastiran Ogretim Goérevlisi Fatih Mehmet ALBAYRAK’a, ilmi
istisarelerde bulundugum Arastirma Gorevlisi Biinyamin BULUTLUya ve yetismemde
katkis1 olan her bir hocama miitesekkirim.

Ayrica, yetismemde ilim ve irfan1 sevmemde ¢ok biiyiik katkisi olan anne ve
babama, maddi ve manevi destegini eksik etmeyen Dr. Israfil KISLA ve rahmetli Faruk
KAHRAMAN’a, aile hayatinda fedakar davranan saliha zevcem Kamer BULUTLU’ya
minnet ve siikkranlarimi sunarim. Bu miitevazi ¢alismanin dareynde hiisn-ii kabul
gormesini Yiice Allah’tan temenni ederim.

Yusuf BULUTLU

Bursa - 2022
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu ve Arka Plam

Arastirmamizin konusu: Bir i¢tihat yontemi olan Makasid igtihadinin (teleolojik
yorumun) delil degerinin incelenmesi, ilke ve siirlarin1 olusturan Kaidelerin
belirlenmesidir. Islam hukukunda makasidin ana kavramlari, kisimlari, igtihattaki yeri,

hiicciyeti ve zapt1 arastirmamizin kapsamini olusturmaktadir.

Arka planti: Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinin ardindan Miisliimanlarin dini
problemlerini ¢dzecek yegane muhatap Hz. Peygamberin varisleri olan alimlerdir. Sahabe
doneminden baglayarak mezhepler donemine kadar alimler, g¢esitli metodolojik
yontemlerle din menseli problemleri ¢gdzmeye calismislardir. Bu metodolojik yontemlerin
basinda ise kiyas nazariyesi gelmektedir. Ulema ve fukahd iimmetin sorunlarini bu

yontemle, benzer problemleri birbirine kiyas ederek ¢ozmeye calismislardir.

Metodolojinin temel konular1 olan kiyas ve illet bahisleri, alimlerin makasida
dogru attig1 ilk adim kabul edilebilir. Ciinkii kiyasin en 6nemli riiknii illettir. Fakih illet
vasitastyla bir hitkkmiin hangi gayeyle konuldugunu, hikmetini ve sebeplerini ¢esitli ilmi
yontemlerle belirlemeye ¢alisir. Yine, hiikiim ta‘lil edilirken elde edilen illetin hiikiimle
miinasebeti gdz oniinde bulundurulur. Iste, klasik usul eserlerinde yer alan “illetteki
miinasebet” bahsi makasidin ilk tesekkiil evresidir. Zira “miinasebe”, bir maslahatin
saglanmasini veya bir mefsedetin izale edilmesini saglayan vasif ile hiikiim arasindaki
uygunluktur. Bu agidan makasid anlayisinin, klasik donemden itibaren varligini
gelistirdigini sdyleyebiliriz. Klasik usuldeki bu simirli kullanim zamanla Ciiveyni
(61.478), Gazali (61.505) 1zz bin Abdiisselam (1. 660), Satibi (61. 790) ve emsali alimlerin

katkilariyla gelismeye devam etmistir.

Miladi XVIII ve XIX yiizyillara gelindiginde Bati’daki bilimsel ve teknolojik
gelismeler hizla ilerken Islam diinyasinin bu gelismelere ayak uyduramamasi Miisliiman
toplumlarda bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel bakimdan gerilemeye yol agmistir. islam
toplumlarindaki bu geri kalmishgin sebepleri ulema ve fikir adamlar1 tarafindan

sorgulanmaya baslanmaistir.



Bazi ulema ve fikir adamlari, Islam diinyasindaki geri kalmishigin sebebi olarak
[slam’1 gdrmiis, onun norm boyutunu olusturan fikha yiiklenmislerdir. Fikhin
metodolojik yoniinii olusturan usul ilminin esnek bir yapiya sahip olmadigi, modern
gelismeler karsisinda gorevini icra edemedigi dillendirilmeye baslanmistir. Bu
aragtirmacilar yeni bir metodolojik yontem arayisina girmis, nihayetinde klasik donemde
usul konularini farkl sekilde ele alan bazi eserler etrafinda toplanmislardir. Bu eserlerin
basinda Satibi’nin el-Muvdifakat adli eseri gelmektedir. Sozii edilen eser bu zevatin
aradig1 gibi diger usul eserlerinden farkli bir yontem izlemekteydi. Bu yontem; nass
yaninda nassin gayesine yonelik bir calismayr oneriyordu. Bu calisma Muhammed
Abduh’un gayretleriyle basilmis, XX. yiizyilda Misir’dan islam diinyasina yayilarak
biiyiik bir sohret kazanmustir.! Sonrasinda ise Ibn Asir’un Makdsidu’s-Seria eseriyle
birlikte Islam diinyasinin en popiiler konusu haline gelmis; miiteakiben bir¢ok arastirma

ve eser verilmeye baslanmistir.?

Makasidin arka planinda naslarin indirildigi gayeye gore uygulanmasi
yatmaktadir. Gerekli ilke ve sinirlar belirlendiginde, usul ve fikih ilmine esneklik katarak
yeni problemlerin ¢6ziimiine katki saglayabilir. Ancak bu ilmi, gerekli zapt1 yapilmadan,
usulden bagimsiz sekilde ele alarak ictihat yapmaya kalkismak birkag ytlizyillik siirecte
fikih ilmini tamamen ortadan kaldirabilir. Kismen bir seyler kalsa bile ortada sinirlari

belirli, formel yapist saglanmis bir fikih bulmak pek miimkiin olmayacaktir.
B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

1. Amaci ve Sorular:

Bu aragtirmay1 yapma amacimiz: Makasid i¢tihadinin bir ictihat yontemi olup
olmadigini tespit etmek, delil degerinin (hiicciyyeti) ne oldugunu saptamak, makasitla
ictihat yapilmasi1 durumunda ortaya ¢ikacak muhtemel problemleri degerlendirmek ve bu

ictihat yonteminin ilke ve sinirlarini inceleyerek belirlemektir.

! Resid Riza, Tarihu’I-Ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh (Kahire: y.y, 1931), 2/505-518.

Eserin girisindeki muhakkik mukaddimesinde genis degerlendirme i¢in ayrica bakilabilir. Muhammed
Tahir ibn Astr, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiye, thk. Muhammed Tahir el-Misavi (Beyrut: Déru
Liibnan littibaa ve’n-Nesr, 2011), 84-96.



Bu genel amag cergevesinde asagidaki sorulari cevaplandirmaya calistik.

Makasidin dayandigi temel kavramlar nelerdir?

Makasidin kisimlar1 ve gesitleri nelerdir?

Makasid bir igtihat yontemi midir?

Makasid fikih usuliinden bagimsiz midir?

Makasid igtihadinin delil degeri (hiicciyyeti) s6z konusu mudur?

Makasid i¢tihadinin nass karsisindaki durumu nedir?

Makasid ile yapilacak igtihat faaliyetinin problemleri ve sonuglar1 nelerdir?
Makasid igtihadini siirlayan deliller s6z konusu mudur?

Makasid i¢tihadinin genel ilkeleri nelerdir?

V V V V V VYV V V V VY

Makasid i¢tihadinin 6zel ilkeleri nelerdir?

2. Onemi

Modern dénemde bazi ilim adamlar1 makasidi, Satibi gibi usulii tamamlayici bir
ilim olarak gériirken® bir kism1 onu yeni bir metodoloji saymaktadir.* Bunlardan bazilari
bilerek veya bilmeyerek makasid ile nass1 asarak fikha kendilerince bir esneklik
kazandiracaklarina inanmig hatta bu inan¢ dogrultusunda birgok eser de vermislerdir. Bu
eserlere goz atildiginda genelde makasidin teorik yonii, kavramlari ve gesitlerinin ele
alindig1 dikkat ¢gekmektedir. Bu, olumlu bir gelisme olmakla birlikte makasid “gai” bir
yontem oldugundan siibjektifligi de barindirmaktadir. Ozellikle bu yéntemin usulden
bagimsiz bir i¢tihat kabul edilerek, meselelerin ¢éziimiinde basvurulacak yegane yontem

kabul edilmesi beraberinde birtakim tehlikeleri de getirmektedir.

Bu tehlikelerin basinda, nassin keyfi yorumlara agilmasiyla Islam hukukunun
yorumsal ve formel yapisinin bozulmasi gelmektedir. Zira gai yorum ¢ok degisken
oldugundan fikhi hiikkiimlerin ilgas1 s6z konusu olabilir. Gai yorum belirli bir bigimden
yoksun oldugundan, hukuki belirlilik ve hukuki giivenlik ilkeleri zedelenebilir, boylece
de fikihta keyfiligin 6nii agilmis olur. Uzun bir siiregte ise fikih adina bir sey kalmayabilir.

Bu vb. saikler nedeniyle makasid i¢tihadinin delil degerinin ne oldugu, bir i¢tihat yontemi

3 Abdurrahman Hagkali, “el-Muvafakat’in Fikih Usilii Geleneginde Takip Edilmemis Olmas1 Uzerine”,

Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 15 (2010), 371-vd.; ibn Astr, Makdsid, 110-114.
4 ibn Asir, Makdsid, 111.



olup olmadigi, sayet bir igtihat yontemiyse bu yontemin usulden ne 6lgiide bagimsiz
oldugu durumunun incelemesi ve bu igtihat yonteminde gozetilmesi gereken ilke ve
smirlarin belirlenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira makasid iki tarafi keskin kilig
gibidir. Sayet makasidin konumu, makasid igtihadinin sinirlar1 ve ilkeleri dogru sekilde
belirlenirse bu, fikih ilmine ve istinbat yontemlerine olumlu bir katki saglayabilir. Ayrica,
hakkinda nass bulunmayan yeni meselelerin ¢oziimiinde de kendisine basvurulabilir

demektir.

Bu nedenle ¢alismamizla sozii edilen boslugu bir nebze doldurmakta ve makasid
igtihadinin konumunu, delil degerini, ilke ve siirlarini belirleyerek makasid i¢tihadina

az da olsa katki sagladigimizi diisiinmekteyiz.

C. Arastirmada Takip Edilen Usul

Calismamizin birinci béliimiinde makasid kavramini agiklamaya ve tarihsel
gelisimini kaynaklari tek tek kronolojik olarak degerlendirip bir literatiir sunumu yapmak
suretiyle ortaya koymaya calistik. Sonrasinda bu bolimde makasidin dayandigi ana
kavram ve delilleri tespit etmeye gayret ettik. Son olarak bu ilmin kisimlarina konumuza
hizmet edecek sekilde Ozetle anlattik. Bdylece birinci boliimde makasid ictihadinin

kavramsal ¢ergevesi tasarlanmaya calisildi.

Bu bolimde yontem olarak oOnce, makasidin klasikten modern déneme
gelisimini, kavramlarini ve kisimlarii Arapga kurucu kaynaklara bagvurarak ele aldik.
Kurucu kaynaklarin yaninda modern donemde yazilan tez, arastirma ve makaleleri
tarayarak degerli gordigiimiiz bilgileri, konumuza katki saglayan diisiinceleri 6zetle
aktardik. Konumuzu dogrudan veya dolayli ilgilendiren Tiirk¢e yazilmis tez, aragtirma ve
makaleleri de inceleyerek onemli goriislere ya dogrudan alint1 veya dolayli atif yaptik.
Genelde bir bagligi ele alirken 6nce kurucu klasik eserlere, daha sonra modern donem
eserlerine bagvurduk. Gortisleri serdettikten sonra kendi kanaat ve degerlendirmemizi de

ihmal etmedik.

Ikinci boliimde ise ilk olarak ictihat yontemlerine ve makasid ictihadinin
tanimina degindik. Bu bolimiin ikinci ana bashiginda ise makasid igtihadinin delil
(hiicciyyet) degerini, bu konudaki gorisleri, taraflarin delillerini zikrederek aktardik.

Ikinci boliimiin son ana bashginda ilke ve smirlara bagl kalmadan yapilan makasid



ictihadinin getirecegi muhtemel problemleri miistakil basliklar halinde hukuki ve dini

yonden ele alip degerlendirdik.

Uciincii  béliimde igtihat/yorum ilkelerinin gerekliligi, onemi ve niteligi
hakkinda 6zet bir bilgi verdik. Bu giris basliklar1 Kemal Goézler’in makalesinden istifade
edilerek olusturulmustur. Ugiincii boliimiin ikinci ana basligini makasid i¢tihadinin genel
ilkelerine tahsis ettik. Boylece makasid ile igtihad yapilirken bir maksadin tasimasi
gereken genel ilkeleri tespit etmeye calistik. Bu boliimiin  {igiincii basliginda ise makasid
igtihadinin 6zel ilkelerini {i¢ alt baslik altinda topladik. Bu basliklar altinda maksatlarin
tespitini, maksatlarin vesilelerle ¢atismasi durumunda goézetilecek ilkeleri, miikelleflerin
maksatlariyla Sari‘nin maksatlarinin uyum ve tercih ilkelerini belirlemeye ¢alistik.
Boliimiin son basliginda makasid i¢tihadini sinirlayan delilleri zikretmeyi uygun gordiik.
Boylece makasid igtihadinin nass, icma, kiyas vb. deliller karsisindaki durumunu

incelemis olduk.

Calismamizda atif sistemi olarak Isnad Atif Sistemi 2. versiyonunu esas aldik.
Tezimizin sekilsel 6l¢ii ve yazim fontlarmm Bursa Uludag Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii
2017 tez yazim yonergesini baz alarak olusturduk. Arapga eserleri Latinize ederken sayet
isim Tiirkgede kullaniliyorsa Tiirkgedeki gibi yazmaya 6zen gosterdik. Eger Tiirkgede
bilinmeyen bir eserse latinize ederken eseri “irab” kurallar1 ¢ergevesince bas harfleri
biiyiik olacak sekilde latinize ettik. Miielliflerin veya adi gegen ilim adamlarinin 6liim
tarihleri verilirken hicri takvimine gore 6liim tarihi 1900 yilindan sonra olanlart miladi

takvime gore verdik.

Kitap isimlerini italik, kavramlar1 tirnak iginde, ayet ve hadisleri aktarirken

tirnak iginde italik verip kendi terciimemizle vermeye gayret gosterdik.

D. Arastirmanin Kaynaklari

Arastirmanin  kaynaklarina ve kronolojik seriivenine ¢alismamizin birinci
boliimde detayli sayilacak sekilde yer verdigimiz igin, burada kaynak eser ve arastirma
eserlerinin degerlendirmesini 6zet bir sekilde yapacagiz. Bunu yaparken istifade ettigimiz
kaynaklara ve aragtirmalara miimkiin mertebe deginecegiz. Bunun disinda nadiren
basvurdugumuz eserlere ve atif yaptigimiz arastirmalara birinci boliimiin hemen

basindaki “Makdsidin Ortaya Cikist ve Tarihi Gelisimi” adli bagliktan ulasilabilir.



Makasid igtihadinin ilk olusumundaki kaynak eserlerden ilki, imam Ciiveyni’nin
el-Burhdn fi Usul’il-Fikih (Kahire: Dar’ul-Ensar, h.1400) adli Kitabidir. Bu eser klasik fikih
usulii miitekellim metoduyla ele alinmig, bunun yaninda eser, miinasebe, maslahat-1
miirsele bahislerine de ilk defa dogrudan “makéasid” manasindaki “maslahat” kavramini
kullanmistir. Sadece kullanmakla kalmamis, maksatlari ¢esitli taksimata tabi tutmus ve
onemine atif yapmistir. Bu nedenle tezimizin birgok yerinde Ciiveyni’ye ait atiflara ve
alintilara yer verdik. Ciiveyni’den sonra 6grencisi Imam Gazali’nin maslahat ve makasid
kavramlarima 6nemli derecede yer vermesi, maslahatlar1 zar(ri, haci ve tahsini diye ii¢
kisima ayirmasi, illet ve miindsebet bahislerini miistakil eserde islemesi nedeniyle
Gazali’nin el-Mustasfd(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), Sifdu 'I-Galil fi Beydni’s-Sebeb
ve'lI-Muhil ve Mesdaliki’t-Te vil, (Bagdat: Matbaatu’l-irsad,1971), el-Menhiil min Ta'likdtu'l-
Usiil, (Dimask, Darwl-Fikr, 1998) Esdsu’l-KiydS (Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 1993) gibi
eserlerinden azami diizeyde faydalanmaya calistik. Izz bin Abdiisselam’m el-Kavdidu’I-
Kiibrd (Dimask: Daru’l-Kalem, 2010) Kavdidu ’s-Sugra (Dimask: Daru’l-Fikr, 1996), gibi kavaid
eserlerinin makasid ve maslahata ait kaidelere sik yer vermesi nedeniyle miimkiin

mertebe istifade etmeye calistik.

Yine, Satibi, usille ilgili el-Muvdfakdt (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996) adl1 eserinde
makasidla ilgili hususlari, ilke ve kavaidi detayli olarak ele almigtir. Bu itibarla Satibi’nin
sahasinda onemli herkesce kabul edilen muvafakati tezimizin énemli kaynaklarindan
birincisini olusturmaktadir. Bu eserin birgok basligina ve alt basliklarina sik sik atif ve
alintilar yapilmistir. Zira bu eser makasidin bas eseri ve kurucu kaynaklarindandir. Ancak
her ilmin ilk eserlerinde oldugu gibi onda da makasidi ilgilendiren 6nemli bazi meselelere
deginilmemistir. Ancak sahanmn ilk eseri olmasi nedeniyle bir kusur veya eksiklik
degildir. Clinkii ilimler kurulusundan olgunlasincaya kadar birgcok katki ile gelisip
serpilir. Bu anlamda Satibi gergekten bulundugu asirda fikih usulii yontemlerinden farkli

bir yontem ortaya koyarak bu noktada genel anlayistan ayrilabilmistir.

Yukarida zikrettigimiz klasik kurucu kaynak eserlerin yaninda modern donemde
yazilmasina ragmen kurucu klasik kaynaklardan sayabilecegimiz dnemli bir eser de M.
Tahir bin AsAr’un Makdsidu ’s-Seriati’I-Isldmiye (Beyrut: Daru Liibnan littibaa ve’n-Nesr, 2011)
adli telifidir. Bu eser gergekten Satibi’den sonra makasidi giindeme getiren ve bu delili
bir adim daha ileri gotiiren kaynaktir. Ibn Asir’un Tunus Zeytune medreselerinde

cekirdekten yetigsmis bir alim olmasindan olsa gerek eserini klasik usul iislubuyla ele
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almig, ancak usulden bagimsiz bir eser vermeye c¢alismistir. Bu eseriyle makasid ilmini
miistakil bir ilim ve igtihat yontemi yapmay:1 hedeflemistir. ibn Asir’un makasidin
taksimati, delil degeri, maksat ve vesile kaideleri gibi birgok konuya eserinde detayli yer
vermistir. Biz de eserinden azami diizeyde istifade etmeye ¢alistik. Baz1 konularda

kendisine katilmasak da goriislerini verip degerlendirmelerde bulunduk.

Calismanin kurucu kaynaklarina degindikten sonra istifade ettigimiz modern
donem calismalarinin ilki makasidin temelini olusturan ta‘lil konusunu ele alan M.
Mustafa Selebi’nin et-74 ‘Iil (Beyrut: Daru’n-Nahda, 1981) konulu ¢alismasidir. Selebi ta‘lil
konusunu donemlere gore ele almis, her donemde ortaya cikan gelismeleri ustaca
aktarmis ve degerlendirmeye tabi tutmustur. Ramazan el-Biiti’nin Davdbitu ’I-Maslaha fi
Seri‘ati’l-Islamiyye (Dimask: Darwl-Fikir, 2010) eseri de bagvurdugumuz &nemli
arastirmalardandir. BUti eserinde maslahatin delil degerini, kisimlarini, bu delile
yoneltilen itirazlari ve maslahatin zapti: konularini detayli bir sekilde ele almistir. Ancak
Biti ¢cogu kez konuyla dogrudan iliskisi olmayan meseleleri ¢ok detayl ele aldigindan

bazi 6nemli sorular1 cevaplandiramamustir.

Bu iki aragtirmanin disinda Nureddin Hadimi’nin eserleri bu alanda 6nemli olup
el-Miindsebe (Herndon: Ma'hedu’l-Alemi li Fikri’l-islami, 2006), I¢tihadu’l-Makdsidr (Katar:
Vezaratw’l-EvKaf  ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1998), Istikra (Riyad:Mektebetu'r-Riisd, 2007) gibi
eserlerinden miimkiin mertebe faydalanmaya c¢alistik. Yine, Muhammed Yubi’nin
Makdsudu's-Seri'ati'|l-Islamiyye (Riyad: Daru’l-Hicra li’'n-Negri ve’t-Tevzi’, 1998) adl1 caligmasi
makasid alaninda detayli yazilmis bir eser olup ciddi emek harcandigi goriilmektedir.
Yibi, makasidin bir¢ok konusunu detaylica arastirip irdelemistir. Bazi konu basliklarinin
belirlenmesinde bu eserin de katkist olmustur. Son olarak Abdulkadir Hirzullah’in
Davabitu I'tibari'l-Makdésid fi Mecali'l-Ictinad ve Eseruha’l-Fikhi (Riyad: Mektebetu’r-Riisd,
2007) adl1 eserin ¢aligmamizin bazi konularina énemli katki sagladigini ifade edebiliriz.
Bu eserin konusu, kendi konumuza benzemekle birlikte igerikleri ¢ok farklidir. Bazi
basliklarinsa bu eserin bazi noktalariyla kesistikleri de ifade edilebilir. Eser adinda ifade
edildigi gibi makasidin ilkelerinden ¢ok makasid ve onu etkileyen siiregleri ele almis ve
konudan uzak birgok meseleyi uzun uzadiya agiklamistir. Bu da eserde konu biitiinliigii

saglamamistir.



Tiirkge eserlerden istifade ettigimiz eserlerin basinda Talip Tiircan’in Islam
Hukuk Biliminde Norm - Amac Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2009) adli eseri
gelmektedir. Eser bir hukuk¢unun makéasida bakisini yansitmaktadir. Konular hukuk
konular1 goz 6niine alinarak siralanmis ve makasid ile hukuk felsefesinin ayni ilim olup
olmadig1 sorgulanmistir. Eserde yazar hiikiim, illet, hikmet, miinasib vasiflar vb. konular1
etraflica ele almistir. Eserin makasidi olusturan kavramlar konusunda Tiirk¢e kaynaklar

arasinda ¢ok degerli bir ¢alisma oldugunu sdyleyebiliriz.

Calismamiza benzer arastirmalara gelince, konumuzu belirledigimizde sadece
bir tek Tiirkge makale konumuza benziyordu. Bu makale Ahmed Yaman’in “islam Hukuk
[lmi Agisindan Makasid Igtihadinin ya da Teleolojik Yorum Yonteminin Ilkeleri
Uzerine” adli aragtirmastydi. Yaman makalesinde konumuza benzer bir yaklasimla
makasidin bazi ilkelerini ele alarak kisaca agiklama gayreti giitmiistiir. Yaman, ilkeleri
belli bir tasnife tabi tutma geregi duymamistir. Yontem olarak kabul edilen makasidin
delil degeri ve igtihat yoniine deginmemistir. Bu eser Tiirk¢e’de ilk olmasi ve bu konudaki
gerekli ilkeleri bir araya toplamaya calismasi agisindan 6nemlidir. Fakat bizim ele
aldigimiz ilke ve sinirlar, bu basligin geregi olan makasid i¢tihadinin delil degeri, islevi
gibi konular1 da igermektedir. Asil konuyu teskil eden ilke ve sinirlar1 konularina gore
sistematik bir sekilde tasnif ederek ele alinmistir. Yine, makasidi sinirlayan delillerin

neden makasidi sinirladig konularina da deginilmistir.

Konumuzu benzer Arapga ¢alismalara baktigimizda {i¢ tane makale ele
alindigini goriiyoruz. Bu makalelerin isimleri bizim konumuza benzemekteydi. Biz de bu
tic makaleyi tek tek inceledik. Fakat bu makaleler bizim diisiindiigiimiiz konuyu tam
yansitmiyor veya yeterli zapti saglamiyordu. Bu nedenle bu makalelerden sadece
Muhammed Y{ibi’nin “Davabitu ‘mali Makasid1’s-Seri'a fi’l-Ictihad ” ve Omer bin Salih
bin Omer’in “Davabitu Tefili Makasidi's-Serfati'l-Islamiyye™ adl1 eserlerinden kismen
istifade edebildik.



BIiRINCIi BOLUM
MAKASID: KAVRAMSAL VE TARIHSEL CERCEVE

I. MAKASIDIN TANIMI VE TARIHI GELIiSiMi

A. Makasid Kavrami

“Makasid /x=lae” Arapga bir kelime olup “maksid / <is” Kkelimesinin
¢oguludur. Bu kelime, “kasade / <% fiilinden tiiretilmis mimli mastar olup ism-i meful
manasindadir. Sozliikte giivenmek, yonelmek, hedefe yonelmek, niyet etmek anlamlarina
gelmektedir.® Islam Hukuk literatiiriinde ise Sari‘nin varmak istedigi hedef, hiikiim

koymadaki niyeti, ulasmak istedigi nihai gaye anlaminda kullanilmistir.

Makasid sozcligli, usulciiler tarafindan klasik eserlerde sozliik manasinda
kullanilmissa da terim manasindaki kullanimi hicri VIIL. asirda izz bin Abdiisselam ve
Satibi ile baslamistir. Fakat makasid terimini Izz bin Abdiisselam ve Satibi sikca

kullanmalarina ragmen tanimlamamuslar veya tanimlama geregi duymamislardir.®

Modern dénemde ise makasidi giindeme tastyan Ibn Asar (61. 1973), makasidi
genel ve 6zel olmak lizere ikiye ayirip genel makasidi sdyle tanimlamistir. Makasid:
“Seriat hiikkiimlerinin tamaminda veya ¢ogunda S$ari‘ tarafindan géz oniine alinmis gaye
ve hikmetlerdir. Ozel makasid ise Séri‘nin insanlarin 6zel hukuki tasarruflarinda (her bir
hukuki eylemle ilgili diizenlemede) onlarin maslahatlarini gerceklestirmek veya genel

menfaatlerini muhafaza etmek igin hedefledigi niteliklerdir”.’

Bu donemde makasid eseriyle 6ne ¢ikan bir diger isim olan Allal el-Fasi (6l
1974) ise makasidi; “Seriat hiikiimlerinin gayeleri, Sari‘nin her bir hiikiimde gozettigi sir

ve hikmetlerdir’, seklinde tanimlamistir.® Su halde makasidu’s-seri‘a, hiikiim ve

Muhammed bin Mekram bin Ali el-Ensari Ibn Manziir, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1993),
"k-s-d" 3/353-354.

6 Ahmed er Reysini, Nazariyyetul-Makds:d :nde ’Il-fmam es-Sat:bi (Herndon: Ma’hedu’l-Alemi li
Fikri’l- islami, 1995), 7-8; Muhammed Mustafa Selebi, Ta ‘lilii I-Ahkam (Beyrut: Daru’n-Nahda,
1981), 135.

" Muhammed Tahir ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati I-Islamiye (Beyrut: Daru Liibnan littibaa ve’n-Nesr,
2011), 191.

8

Allal el-Fasi, Makdsidu’s-Seri’a ve Mekarimuhd (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 7.
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kanunlarin sirri, ruhu ve mantigidir. Baska bir ifadeyle, Sari‘nin hiikiimleri koyarken

gozettigi ilkeler, umdeler, maksatlar, gayeler ve hedeflerdir, diyebiliriz.°

Makasidu’s-seri‘a terimi Tiirkceye Islam hukuk felsefesi adiyla aktarilmis ve
yaygin olarak kullanilmaya baslanmis olsa da bu isim, igerik ve yontem bakimindan
modern hukuk felsefesinden farklidir. Ciinkii makasidu’s- seri‘a tiirii ¢aligmalarin
tamamina yakini, mevcut normlar (ser’i ameli hiikiimler) biitiiniinden hareketle, onlar
aracilig1 ile gozetilen amaglarin tespit ve tasnifini amaglamaktadir.'° Benimsenen yontem
nedeniyle sozii edilen ¢alismalari, yaygin kullanimin aksine hukuk felsefesi incelemeleri
olarak nitelendirmek yerinde degildir. Zira bu ¢alismalarda amaglar arastirilmamakta,
tiimiiyle mevcut normlar c¢ergevesinde kalinarak onlar yoluyla gozetilen maslahatlarin
tespit ve tasnifi konu edinilmektedir. Hukuk felsefesinde takip edilen yontemin aksine,
olmasi gereken amaclardan hukuka degil, hiikkiimlerden amaglara gidilmektedir.!! Bundan
dolayr makasidu’s- seri‘a teriminin Tiirkgeye terciime edilmeden makasid ilmi olarak
kullanilmasi daha uygun olacaktir. Nitekim Tiirk¢emizde bu ilmi ifade etmek igin eski
Yargitay Hukuk Dairesi Baskani Ali Himmet Berki eserinde bu kavrami soyle
kullanmigtir. “Mebadi, makasid, kavaid ve zabitalarin, illet ve menatlarin, ihtiyag ve
zaruretlerin ve hikkiimler arasindaki ittisal ve miinasebetlerin bilinmesi, hiildsa hukuk

ilminin ruhu mahsusuna niifuz olunmas: icap eder.”*?

B. Makasidin Tarihi Gelisimi

1. Klasik Donem

Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinin ardindan Miisliimanlarin dini problemlerini
¢ozecek yegane muhatap Hz. Peygamberin varisleri olan alimlerdir. Sahabe déneminden

baslayarak mezhepler donemine kadar alimler, c¢esitli yontemlerle din menseli

Yusuf Bulutlu, Muhammed Tahir bin Asur 'un Islam Hukuk Felsefesi ile Iigili Goriigleri (Makdsidu’s-
Seri’a) (Istanbul: Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 20.

10 Gai yorumun problemleri igin bkz. Rahmi Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi (istanbul: istanbul

Universitesi Yayinlari, 1964).

Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2009),
10- 11.

Ali Himmet Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir Kanun ve Mukavelelerin Tanzim ve Tefsirine Ait Kaide
ve Asillar (Ankara: Tiirkiye Adalet Akademisi, 2018), 10.

11

12
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problemleri ¢6zmeye ¢aligsmislaridir. Bu yontemlerin basinda ise kiyas ve illet nazariyesi
gelmektedir. Bu yontemle benzer problemleri birbirine kiyas ederek iimmetin sorunlarini

¢ozmeye caligmiglardir.

Usil ilminin 6nemli konular1 olarak ortaya konulan kiyas ve illet bahisleri,
alimlerin makasida dogru atmis oldugu ilk adim kabul edilebilir. Ciinkii kiyasin en 6nemli
rikkni illettir. Fakih, illet vasitastyla bir hilkkmiin hangi gayeyle konuldugunu, hikmetini
ve sebeplerini ¢esitli ilmi yontemlerle belirlemeye ¢alisir. Yine, hiikiim ta‘lil edilirken
elde edilen illetin hiikiimle arasindaki miinasebeti gz 6niinde bulundurulur. Iste, klasik
usul eserlerinde gecen illetteki miinasebe bahsi makasidin ilk tesekkiil evresidir.’® Zira
miindsebe, bir maslahatin saglanmasini veya bir mefsedetin izale edilmesini saglayan
vasif ile hiikiim arasindaki uygunluktur. Bu acidan makasid anlayisinin klasik dénemden
itibaren varligini gelistirdigini sdyleyebiliriz. Klasik usuldeki bu sinirh kullanim zamanla
Ciiveyni, Gazali, Izz bin Abdiisselam, Satibi ve emsali alimlerin katkilariyla gelismeye

devam etmistir.

Islam hukuk tarihinde makasid lafzin1 ilk liigat manasinda Hakim et-Tirmizi
(61.285) es-Saldtu ve Makdsiduha** adli eserinde namazin gayeleri ve hikmetleri,
anlaminda kullanmustir. Istilahi ilk kullanim1 ise Kaffal es-Sasi’ye (61.365) aittir. Sasi,
Mehasinu’s-Seria adl1 eserinde makasid ve masalih lafizlaria deginmis,'® fakat yeterli
bir a¢iklama yapmamuistir. Sasi’den sonra makasid lafzini glintimiizdeki terim manasinda
belirgin bir sekilde ilk kez Ciiveyni kullanmistir. Ciiveyni, el-Burhan adli eserinde
seriatin gayelerini vurgulamis, hitkiimlerin belli gayelere binaen konuldugunu, bunu idrak
etmeyenlerin basiret ve dirayetten uzak oldugunu séylemistir. O, bu gayeleri tespit
ederken mansiis ve gayri mansis olarak ele alip mansiis olanlar1 karinelerine bakarak,
gayri mansus olanlari ise timevarimla tespit ederek maslahati, gerekliligine gore ilk defa

bes baslik altinda o toplamlstlr.16

13 Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat S6ylemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 28 (23 Ocak 2014), 93-123.

14 Bkz. Hakim et-Tirmizi, es-Salatu ve Makasiduhd (Kahire: Mektebetii’l-Misriyye, 2004).

15 Ebd Bekr Muhammed b. Ali Kaffal es-Sasi, Mehdsinu’s-Seria fi Furii’s-Sdfiiyye Kitabun fi
Makdsidi’s- Seri’a, thk. Muhammed Ali Samak (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 18-41.

16

Ebu’l-Meali Abdulmelik bin Abdullah el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usuli’l-fikh (Kahire: Dar’ul-Ensar,
1400), 295.
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Ogrencisi Gazali ise hocasmin besli taksimatin1 zarGriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat seklinde ii¢ baslik altinda incelenmistir.}” Gazali maslahat1, faydalarin celbi
zararlarin defi olarak agiklamis, maslahatin diinya ve ahireti kapsadigini, bir seyin
maslahattan sayilabilmesi igin kiilli bes maksadi muhafaza etmesi gerektigini, bu bes
kiilli maksadi muhafaza eden her seyi maslahat, bunlari izale eden her seyi ise mefsedet
kapsaminda oldugunu ifade etmistir.’® Ayrica Gazali, Sifd ul-Galil adli eseriyle de ta‘lil
konusuna énemli katki saglamustir.'® Kaffal’dan Gazali’ye kadar olan bu siire¢ makasidin

olusum donemi olarak adlandirilabilir.

Klasik donemde makasidin gelisim dénemi ise Izz bin Abdiisselam’mn
Kavaidu’l-Ahkém (el-Kiibra) fi Istilahi’Masalihi’l-Enam® adl eseriyle baglamistir. O, bu
eseriyle maslahat teorisini miistakil bir eserde ele alan ilk alim olma sifatin1 kazanmustir.
Kendisi bu eserin 6zeti mahiyetinde Kavaidu ’s-Sugra, el-Fevaid fi Muhtasari’l-Makdsid
adl1 bir eser daha kaleme almistir. Ancak bu eser digerinin 6zeti olup farkl bir sey ortaya

koyamamistir.?

Izz bin Abdiisselam, mezkir eserlerinde ibadet ve muamelat ahkdmina uymanin
faydalarini, muhalefet etmenin zararlarini, emir ve yasaklar ¢atistiginda fayda ve zararin
hangisini tercih etmek gerektigini agiklamistir. O, Seriatin tamaminin nasihat ve maslahat
oldugunu, “Ey iman edenler..., Ey insanlar...” seklinde baslayan her bir ayetin, ya hayri

tesvik ettigini veyahut serden kaginilmasini nasihat ettigini belirtmistir.??

izz bin Abdiisselam’dan sonra makasidi ele alan ve bu ilme 6nemli ivme

kazandiran hig stiphesiz Muvdfakdt adli eseriyle Satibi’dir. Satibi, kitabin1 bes bolime

17 Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikusi ve [k Kaynaklar: (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 14.

18 Epu Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdusselam
Abdussafi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 174.

19 Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, Sifdu 'I-Galil fi Beyani’s-Sebeb
ve'l-Muhil ve Mesaliki't-Te vil, thk. Hamd el-Kubeysi (Bagdat: Matbaatu’l-Irsad, 1971).. Hamd el-
Kubeysi (Bagdat: Matbaatu’l-Irsad, 1971).

20 Bu eser Ezheriye baskisinda “Masalih” seklinde isimlendirilmis ise de eserin yazma niishalarinda
“islah ve 1stilah seklinde gegmektedir. Izz bin Abdiilaziz Ibn Abdiisselam, el-Kavdidu I-Kiibrd
(Kavdidu’l-Ahkdm fi Isldhi’l-Endm) (Dimask: Daru’l-Kalem, 2010), 1/35.

21

Bkz. izz bin Abdiilaziz Ibn Abdiisselam, el-Kavdidu’s-Sugra (el-Fevaid fi Muhtasari’l-Makdsid)
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1996).

22 izz bin Abdiilaziz ibn Abdiisselam, Kavdidu’l-Kiibra (Kavadidu’l-Ahkdm fi’l- Masalihu’l -Endm)
(Kahire: Mektebetu’1-Kiliyatu’l-Ezheriye, 1991), 1/11.
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ayirmus ikinci boliimiinde makasida yer vermistir.?® Eserinde ahkam-1 ser*iyyenin lafizlart
kadar gayelerinin de g6z Oniinde bulundurulmasi gerektigini, igtihat ehlinin dinin
gayelerine vakif olmasinin isabetli hiikiim verebilmek i¢in vacip oldugunu belirtmistir.2*
Satibi’nin bu eseri modern doneme kadar pek yaygmlik kazanamamustir. Modern
donemde ise Islam Aleminin geri kalmishgi, Miisliimanlarin igtihat arayislar1 vb.
sebeplerle bu eser, Muhammed Abduh’un da tesvikiyle yaygmlik kazanmistir. Kitap
Abdullah Diraz’in (61. 1958) tahkikiyle yayinlanmasinin ardindan genis kabul gérmiis ve

makasid ilminin birincil kaynagi haline gelmistir.?®

Satibi’den sonra makasidla ilgili calismalarda istenilen diizeyde bir gelisme
olmamigtir. Bunun tek istisnas1 Hiiccetullahi’l-Baliga adli eseri kaleme alan modern
doéneme yakin Hint ulemasindan Sah Veliyullah Dihlevi’dir (6l. 1176). Dihlevi, seriatin
hiikiim koymadaki hikmetlerini agiklamak i¢in bu eseri kaleme almistir. O, “esraru’s-
seri‘a” olarak adlandirdigi bu ilmin, ilimlerin en yiicesi oldugunu ve igtihadin da seriat
hiikiimlerinin gayelerini dogru anlamakla gerceklesecegini savunmustur. Makasidin
temel ilkesi olan celb-i menfaat ve def-i mefsedet, Dihlevi’nin makasid anlayisinda
onemli bir yer tutar. Sahabelerin, tabiin ve migtehitlerin hitkiimleri maslahatla ta‘lil
ettiklerini ve fukaha arasindaki ihtilaflarin giderilmesinde maslahat mefhumunun biiyiik
oneme sahip oldugunu ifade eden? Dihlevi, seriatin hikmet ve gayesini; iyilik ve kotiiliik
anlayis1 ve ser’i Siyaset anlayisi olmak {izere ikiye ayirarak bu iki ilkenin makasidin

temelini olusturdugunu belirtmistir. 27

23 Bkz. Ebu ishak es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Abdullah Diraz (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996); Ebu
Ishak es-Satibi, el-Muvdfakdat, thk. Meshur bin Hasan Ali Siileyman Hubra (Huber: Daru ibn Affan,
1997).

24 Satibi’nin Makasid ve usul hakkindaki goriigleri i¢in bkz. Abdurrahman Hackali, Satibi’de Makdsid
ve Fikih Usiilii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010).

%5 Makasid ictihadinin tarihi gelisimi i¢in bkz. Abdurrahman Hagkali, “Ilgili Literatiir Cergevesinde

Makasid ictihadimin Tarihsel Seyri”, Makdsid ve Ictihad, ed. Ahmet Yaman (istanbul: Yediveren
Yayinlari, 2010), 259-304.

26 Sah Veliyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga (Beyrut: y.y, 1990), 1/3-38.

27 Murat Simsek, Sah Veliyyullah Dihlevi nin /slam Hukuk Felsefesiyle lgili Goriisleri (Konya: Selguk

Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 7-8.
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2. Modern Donem

Modern donemden kastimiz XVII. Yiizyil sonu sanayi devrimi sonrasidir.
Ciinkii Bati’daki gelismelerin Islam diinyasina yansimalari sanayi devrimi sonras1 daha
da hissedilir hale gelmistir. islam diinyasindaki duraklama yerini gerilemeye birakmus,
Bati’nin sanayilesme hamlesiyle de bu gerileme Islam diinyasinca benimsenmistir.
Bati’daki bu ilerleme Islam alemince takip ve tahlil edilmeye, sebepleri arastiriimaya
baslanmistir. Bu tartismalar Ozellikle fikih ve usulii iizerinde yapilmaya baslanmus,

Misir’in isgal hamlesiyle de giderek artmustir.

Bu dénemde Misirli alim Muhammed Abduh (6l. 1905) Satibi’nin Muvdfakat
adl1 eserini fark etmis, Islam diinyasina yeni bir ilmi katki sunacagima inandig1 bu kitabi
siddetle tavsiye etmistir.?® Abduh, Istanbul Seyhu’l-Islamlik makamma gonderdigi
layihada da yiiksekogretim diizeyinde fikih usulii eseri olarak Muvdfakdt 1n okutulmasini
onermistir.?® Bu tarihten sonra makasidla ilgili aragtirmalar giderek artmis, M. Emin
Trablusi, ibn Asﬁr ve Allal el-Fasi gibi alimlerin de bu alana katkilariyla makasid ilmi

onemli yol kat etmistir.%

Modern donem makasid eserlerinden ilki M. Emin Trablusi tarafindan kaleme
alinan el-A ‘mal ve’l-Masalih ‘dir. Bu eser 1908 yilinda basilmistir. Fakat eser daha sonra
basimi yapilmadigindan modern dénemde ilk olmasina ragmen gerektigi sekilde istifade
edilememistir. Bu tarihlerde kaleme alman ikinci 6nemli eser M. Tahir bin Asdr’un
Makdsidu’s-Seri‘a adli eseridir. Eser bu donemde hizla yaygmlik kazanarak séhret
bulmustur. ibn Astir eserinde konuya miitekamil bir bakis agisiyla yaklasmis, makasidi

miistakil bir ilim olarak ele almaya ¢alismistir.3!

ibn Asﬁr, makasidi ele almadan Once usul ilmine birtakim elestirilerde
bulunmustur. Elestirilerinin baginda, usul ilminin seriatin gayelerini bilme konusunda bir

fayda saglamadigi, usul ilminin sadece hiikiimlerin istinbat1 i¢in gerekli olan lafiz, tedruz

28 Satibi’nin eseri el-Muvdfakdt m fikih usulinde neden bir yontem olarak takip edilmedigi hakkinda

bilgi icin bkz. Hagkali, “el-Muvafakat’in Fikih Usilii Geleneginde Takip Edilmemis Olmasi1 Uzerine”.

29 Riza, Tarihu’l-Ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, 2/505-519.

30 Modern islam hukuk diisiincesi hakkinda genis bilgi almak i¢in bkz. Ozgiir Kavak, Modern Isldm
Hukuk Diisiincesi —Resid Rizda Ornegi- (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2011).

Genis bilgi i¢in bkz. Bulutlu, Ibn Agiir 'un Islam Hukuk Felsefesi ile Ilgili Goriisleri, 25.
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ve tercih konularini ve istinbat yontemlerini gosteren bir disiplin oldugu gibi konular
gelmektedir. O, usule bu elestirileri yaparken makasidi dini hiikiimlerin koyulmasindaki
asil gayeleri, hikmetleri konu edinen bir disiplin ve fakihin ihtiya¢ duydugu en 6nemli
ilim oldugunu kabul eder. Bir diger 6nemli elestirisi ise usul ilminin kat’i kabul
edilmesine yoneliktir. ibn Astr, usul ilmine kat’ilik atfeden Satibi’yi elestirir ve asil kat’i
olanin makasid oldugu, makasid sayesinde karisiklik ve ihtilafin azalacag iddiasindadir.
Yine ibn Asir, bu gayelerin kat‘i gayeler oldugunu savunarak makasidin bir ilim olmasi

yoniinde de ¢aba gosterir.

ibn Asir makasid konusunda Satibi ve izz bin Abdiisselam gibi klasik makasid
ulemasindan etkilenmis, makasidin ta‘lili, kisitmlar1 ve maslahat gibi bir¢ok konuda
onlardan nakilde bulunmustur. Adalet ve esitlik sdylemlerini makasidin gayelerinden
saymasi da onun klasik etkilesimin yaninda modern doénem sdylemlerinden de

etkilendigini gdstermektedir.>®

ibn Astir'un muasirt Allal el-Fasi (61. 1974) de bu alana Makdsidu’s-Seria ve
Mekarimuhd adli eseriyle 6nemli katki saglayanlardandir. Fasi eserini makasid alaninda
bir boslugu doldurmasi i¢in kaleme aldigini, Satibi’den beri konuyla ilgili eserlerin
Satibi’den farkli bir sey getirmediklerini veyahut makéasid adi altinda ciiz’1 hiikiimlerin
tahliline gidildigini belirtir.3*

Allal el-Fasi, eserinin girisinde din ve hukuk iliskisi, diger medeniyetlerde
hukukun gayeleri, Yunan, Roma ve Anglosakson hukukunda adalet anlayis1 gibi konulari
uzun uzadiya ele almigtir. Sonraki boliimlerde ise kiilli kaideleri, makasid yoniinden
incelemis ve modern dénem makasid siliphelerine cevap vermistir. Fasi daha sonra

Islam’da siyaset ve devlet meselelerini gai yorumla ele almigtir.®

32 ibn Astr, Makdsid, 122.
33 ibn Astir, Makdsid, 255.
34 Allal el-Fasi, Makdsid, 5.
35 Allal el-Fasi, Makdsid, 6.
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Fasi kendinden onceki Satibi, Izz bin Abdiisselam ve Karafi (61. 684) gibi
makasidin 6nde gelen isimlerinden istifade etmis, muasiri Ibn Astir’dan da etkilenmistir.

Fitrat bahsi ve hukukun genel gayeleri boliimiinde kullandig: deliller de buna drnektir.®

Bu calismalar disinda yakin tarihte makasidla ilgili kitap, tez ve makale gibi
akademik calismalar giderek artmistir. Bu ¢aligmalar 6nceki eserlerin ya tahlili iizerine
yapilan ¢aligmalar veyahut miistakil ele alinan eserlerdir. Makasidi konu edinen eserlerin
tahliline yonelik c¢alismalardan ilki Pakistanli akademisyen M. Halit Mesud’un
Kanada’da 1973 yilinda sunmus oldugu Saubi’de Islam Hukuk Felsefesi adli doktora
calismasidir. Bu tez Satibi’nin Islam hukuk felsefesi ile ilgili goriislerini degerlendiren

ilk ¢alisma olup Tiirkgeye de aktarilmustir.®’

Satibi lizerine ikinci 6nemli ¢aligsma ise Fash hukuk¢u Ahmed Reysiini’nin 1995
yilinda Nazariyetii’l-Makdsid inde’s-Satibi adli doktora tezidir.®® Satibi’nin makasidla
ilgili kavramlar: tizerine ilk ve en 6nemli ¢aligma ise Ferid Ensari’nin Mustalahdtu’s-
Satibi adli eseridir.®® Bu eser gercekten Satibi’nin istilahlari iizerine kaleme alinmis en
ciddi akademik eserdir. Tbn Astir'un makasidi iizerine yapilan ilk ¢alisma ise Ismail el-

Haseni’nin Nazariyetii'I-Makdsid inde Tahir bin Asir adl eseridir.*°

Makasid alaninda yakin donemde kaleme alinan miistakil eserlerden ilki M.
Mustafa Selebi’nin (81. 1997) Ta ‘[ilii’I-Ahkam adli eseridir.** Selebi giriste ta‘lili liigat ve
terim olarak tanimlamis, daha sonra tarihsel siireclerini, ardindan her dénemde ta‘lile
nasil bakildigini incelemistir. Bu donemde kaleme alinan ikinci 6nemli eser ise M. Said
Ramazan el-Biti’nin (1. 2013) Davabitu’l-Maslaha adli eseridir.*? Bu eserde Biiti,

maslahatin siniri, ne zaman hangi maslahatin 6ne alinacagi, maslahatin neye gore

6 Allal el-Fasi, Makdsid, 179.

37 Bkz. Muhammed Halid Mesud, Islam Hukuk Teorisi, cev. Muharrem Kili¢ (Istanbul: iz Yaymcilik,
1997).

38 Bkz Reystni, Nazariyyetu’l-Makdsid.

39 Bkz. Ferid el-Ensari, Mustalahdtu’s-Satibi (Kahire: Daru’s-Selam, 2010).

40 fsmail el-Haseni, Nazariyyetu'l-Makdsid inde Muhammed Téhir bin Asiir (Herndon: Ma’hedu’1-Alemi
li Fikri’l-Islami, 1995).

41 Bkz. Selebi, Ta ‘ilii’l-Ahkam.

42

Bkz. M. Said Ramazan el-Biti, Davabitu’l-Maslaha fi Seriati’l-Islamiyye (Dimask: Daru’l-Fikir,
2010).
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belirlenecegi gibi konulari ele almustir. Bu calismalar disinda Yusuf Alim’in el-

Makdsidu’l-Amme adli eseri de bu alana katki saglayan eserlerdendir.

Bu arastirmalar disinda giiniimiizde baz1 6nemli eserler verilmistir. Bu eserlerin
basinda Misir Kahire’deki Furkan Arastirma Merkezinin Muhammed Kemaleddin Imam
editorliigiinde yayimlanan on bir ciltlik Delilu’l-Irsad ila'l-Makdsid adli eserdir.** Eser
gecmisten giiniimiize makasid alaninda yazilmis eser, makale ve bildirileri bir araya
toplamis, her bir eser ve makale detayli bir tanitim ve incelemeye tabi tutulmustur. Bu
eseri makasid rehber kitab1 adi altinda yaymlamislardir. Eser bir komisyon tarafindan
ciddi bir emek sonucunda kalem alinmistir. Eserin 6nemi ise makasid aragtirmacisina bu
kaynaklarin nerede nasil basildigi, hangi niishalarin muteber oldugu, igeriginin nelerden

olustugu hakkinda detayli bilgi vermesidir.

Nuruddin el-Hadimi tarafindan kaleme alman I¢ctihadu I-Makdsidi adli eseri de
giiniimiiz arastirmalarinda 6nemli bir yere sahiptir.*® Eser iki cilt olarak basilmus, birinci
cildinde makasidin tanimi tarihi gelisimi, bazi ilkeleri ve alanlari hakkinda olup ikinci
cildinde makasidla ilgili terimler, tartismalar ve ilgili deliller ele alinmistir. Bu eserle
paralel konular1 daha detayl bir sekilde ele alan Muhammed Saad bin Ahmed el-Y1bi’nin
Malkasudu's-Seri'ti'l-Islamiyye ve Aldkatuha bi Edilleti's-Ser'iyye adli eseri de bu alandaki
onemli eserlerdendir.*® Yibi eserinde makasidin bir ¢ok konusunu detayl bir sekilde
objektif bakis acisiyla ele almistir. Makasidin tarihi gelisimi, kavramlari, bagka delillerle

iligkisi ve alanlar1 hakkinda yeterli genislikte bilgi vermektedir.

Makasid i¢tihadinin ictihat boyutunu esas alarak bu igtihad: belli bir diizlemde
inceleyen ve eserine ciddi emek harcayan Abdulkadir bin Hirzallah’in Davabitu I'tibari'l-
Makasid fi Mecali'l-Ictihad ve Eseruha'l-Fikhi adl eseri de zikredilmeye deger.*” Eser

43 Bkz. Yusuf Alim, Makdsidu’l-Amme lis-Seriati’l-Islamivye (Herndon: Ma’hedu’l-Alemi li Fikri’l-
Islami, 1994).

4 Bkz. Muhammed Kemaluddin imam (ed.), Delilu’l-Irsad ila’l-Makdasid, (Kahire: Merkezu’l-Furkan
1i’l-Ebhas, 2011).

45 Bkz. Nuruddin bin Muhtar el-Hadimi, el-I¢ctihddii’I-Makdsidi Hiicciyyetuhu Davéabituhu Mecdldtuhu
(Katar: Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1998).

46 Bkz. Muhammed Saad bin Ahmed Ytibi, Makdsidu ’s-Seri’ati’I-Islamiyye ve Aldkatuhd bi Edilleti’s-
Ser’iyye (Riyad: Daru’l-Hicra li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1998).

47

Bkz. Abdulkadir bin Hirzullah, Davdbitu I'tibari’l-Makdsid fi Mecdli’l-Ictihad ve Eseruha’l-Fikhi
(Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2007).
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makasidin zaptin1 yapma amaciyla ele alinmigsa da asil amacindan ziyade makasidin
kendisini islemis sistematik bir zapt yapamamis ve konulari1 mecrasindan ¢ikaracak
diizeyde uzatmistir. Bu eserler disinda ismini sayamadigimiz birgok arastirma eseri ve
makalesi bulunmaktadir. Bunlarin ¢oklugu sebebiyle burada sadece ¢ok bilinen ve dnde

gelen kaynak ve arastirmalar zikrettik.
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Il. MAKASID FiKRINi OLUSTURAN ANA KAVRAMLAR

Makasid diislincesini dogru anlamaya ve kavramaya onemli katki saglayacak
konulardan en 6nemlisi bu diislincenin temelini olusturan kavramlardir. Bu kavramlarin
Islam hukukunda nasil tanimlanip degerlendirildigini ve ne gibi ihtilaflarin oldugunu
bilmek de makasid ictihadimin ilke ve smirlarinin belirlenmesinde onemli katki
saglayacaktir.®® Bu ve benzeri saiklerle fitrat, ta‘lil, hikmetle ta‘lil, miinasib vasif ve

ta‘abbudi kavramlarin1 bu baslik altinda ele almaya calisacagiz.

A. Fitrat

Beseriyetin varolusundan beri insanoglu ¢esitli dinlere inanmis, devamli bir ilah
arayis1 icinde olmustur. Insanoglunu bu arayisa sevk eden seyin tam olarak ne oldugu ise
cok tartisilmistir. Bu tartismaya kelamcilar inang yoniinden, usulciiler istinbat ve makasid
yonilinden katilmiglardir. Tartisma, Kur’an’da gecen fitrat lafz1 iizerinden yapilmistir.
Fitrat*® lafz1 Kur’an ve Siinnette bircok kez geemis, tefsirlerde de hakkinda degisik

izahatlar yapilmistir. Bu goriislere gegmeden 6nce kelimenin etimolojisine bakalim.

Fitrat kelimesi sozliikte, Allah’in beseri yarattig1 ilk hal {izere kalmak, (! a iy
~¢dlay Allah fitrat iizere yaratti, ilk hal iizere yaratt1) demektir.®® Fitratin terim manasi
hakkindaysa farkli yorumlar yapilmistir. Razi (6l. 606), tefsirinde Kur’an’daki
“fitratellah™ ayetinin Allah’in fitratina sarilmak manasina geldigini, bunun da tevhid
oldugunu séyler. Ciinkii ona gore Allah insanlari tevhid {izere yaratmistir; yani iglerine
vahdaniyet yerlestirmistir.>! Beyzavi (1. 685) ise “fitratellah” ayetini Allah’1n yaratis1,
insanlarin dogruyu idrak edebilecek akil ve fitrat lizere yaratilmasi olarak yorumlar. Ona

gore insanlar fitrat1 iizere birakilsalar, Islam’a ulagirlar.>?

4 Makasidi olusturan temel kavramlara ait degerlendirmeler igin bkz. Ali Pekcan, “Makéasid Teorisinin

Temel Parametreleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 3 (2004), 113-142.

Genis bilgi i¢in bkz. Ali el-Karni, el-Fitra Hakikatuhd ve Mezdhibu’n-Nasi Fihd (Riyad: Daru’l-
Miislim, ts.), 485.

50 ibn Manzir, “f-t-r”, 5/56.

51

49

Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb | et-Tefsiru’I-Kebir (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990),
13/25-105.

52 Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-[lmiyye,

1988), 2/220.
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Ibn Haldun (51. 808) Mukaddime’sinde fitrat1, beserin cibilliyetinde dogruya ve
yanlisa yonelecek Kkabiliyete sahip olma seklinde tanimlamis, dogruya ydnelme
kabiliyetinin ise akil fitratiyla daha baskin olacagini ifade etmistir.> Ibn Sina da (61. 428)
fitrat1 sdyle agiklamistir. “Insanin akilli olmakla birlikte higbir goriisii duymadigini, higbir
Ogretiye inanmadigini, hi¢cbir milletle yasamadigini ve higbir siyaseti tanimadigini
vehmetmesidir. insan, varliklar1 gézlemledikten sonra zihnine takilan birtakim seylerden
stiphelenir. Siiphe duyulan sey iyice belirirse fitrat, o slipheyi tanir ve slipheyi arastirma
geregi hisseder, iste bu fitratin geregidir. Insan fitratinin gerektirdigi her sey dogru bir

hiikiimdiir denilemez. Dogru olan, akil diye isimlendirilen bilkuvve fitratidir.””>*

Ibn Sina’nin bu degerlendirmesinden sonra simdi de makésid baglaminda bu
konuya getirilen yorum ve agiklamalara goz atalim. Makasid alimlerinden konuya ilk
deginen Iz bin Abdiisselam olup fitrati; Allah’in insanin yararina olan seyleri belirleyen
bir bilgi (kavrama) yerlestirilmesi seklinde izah eder.”® Allal el-Fasi fitrat;; insanin
diisinme melekesi, medeniyete yatkinlik, anlama ve uyma yetenegi gibi onun
ihtiyaglarin1 yerine getirmede kendisine yardim eden ve yaratilistan gelen birtakim

ozellikler olarak ifade etmistir.>®

Fitrat konusuna genis yer veren ve makasidin dnemli esaslarindan sayan Ibn
Astr ise fitrat;; Allah’n yarattig1 varliklarda meydana getirdigi sistem ve diizen oldugunu
ifade edip Islam’in fitrat dini olmasim da seriatin insandaki akli melekelere uygun din
olmasina baglar. Nitekim Ibn Astr Islam dininin inang esaslar1 ve hiikiimlerinin akli
konular1 barindirdigini,®” Islam hukukunun genel gayesinin fitrati koruma ve onun
bozulan yanlarmi onarma oldugunu,®® aklin bozuk adetlerle karismadan énce yaradilis

lizere kaldigin, iyilik ve giizelligi doguracak bir yapida oldugunu belirtir.>®

53 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, el-Mukaddime (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 106.

Hiiseyn bin Abdillah bin Ali Ibn Sina, Kitabu'n-Necadt fi Hikmeti’I-Mantikiyye ve't-Tabi ‘iyye ve'l-
Ilahiyye (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide, 1985), 99.

% ibn Abdiisselam, Kavaidu I-Kiibra, 2/60.
5 Allal-Fasi, Makdsid, 179.

5 ibn Astr, Makdsid, 199.

%8 ibn Astr, Makdsid, 202.

54

Boynukalin, Gaye Problemi, 41.

20



Burada sunu soyleyebiliriz. Kelam ve usiilcii olan Razi ve Beyzavi Allah’a
inanma ve dogruyu bulma kabiliyetine fitrat diyerek kelam ve usulciilerin goriistini
yansitmislardir. Ibn Haldun ve ibn Sina insanin dogru ve yanlisa yonelme ve bunlari
kavrama kabiliyetine fitrat diyerek Islam filozoflarinin gériislerini dile getirmisleridir.
Makasid alimleri ise filozof kdkenli alimlere yakin bir goriis serdetmisler, fakat fitrata
daha genis bir mana yiiklemeyip fitratt miicerret bir sekilde tanimlayarak bunu bir hitkme

medar saymamiglardir.

ibn Asir fitratt makéasidin temel ilkelerinden saymus, fitri esaslar diyerek
Allah’1n diinyanin imar edilmesi i¢in ortaya koydugu esaslardan bahsetmistir. Bu esaslar
ile diinyanin diizeltilmesi icin Allah’in iradesi olan islam’in icerdigi esaslarm ayni
oldugunu soylemistir.®® Fakat Ibn Astr fitratin makasidi belirlemesi veya makasidin
fitrata arz olunmasi, fitrat ile makasida nasil bir yon verilecegi gibi hususlarda goriis
belirmemistir. Konuyu genel anlamda dzetleyerek fitratin ne oldugu, nemi ve islam’daki
karsilig1 gibi konulara deginmis, fitrat1 bir makasid kaidesine doniistiirememis ve gerekli

zapt1 saglayamamastir.

Fitrat makasid igtihadi tarafindan gozetilmesi gereken bir unsurdur. Islam fitrati
koruma konusundaki ayet ve hadisler goz oniine alindiginda dinin bir maksadinin da
fitratt koruma oldugu anlagilabilir. Bu nedenle makasid igtihadi yapilirken hitkmiin
istenilen maslahati saglayip saglamadiginin yaninda fitrata zarar verip vermedigine de
bakilmalidir. Ciinkii fitrat insanoglunun varligini dogru sekilde siirdiirmesinin bir

giivencesidir.

B. Ta‘lil (Hukukun Amaca Ozgiilenmesi)

Islam, insanlar kurtulusa ulastirma gayesiyle gelmistir. Bu gaye, seriatin
vaz‘ettigi hiikiimlere inanmay1, onlar1 tatbik etmeyi ve bu ikisini tamamlayan Islam
ahlakiyla ahlaklanmaya baglamistir. Seriatin agikca belirttigi hilkiimlere uyma konusunda
bir problem yoktur. Fakat problem, seriatta agik¢a belirtilmemis veya zamanla ortaya
¢ikan birtakim problemlerin nasil ¢dziime kavusturulacagidir. Klasik ve modern dénemde

makasid ve gaye merkezli ictihatla bu problemlerin ¢oziilecegi goriisii, temelde hitkmii

60 ibn Astir, Makdsid, 200-201.
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ta‘lil etmeye dayanir. Ta‘lil hakkindaki tartismalari burada islememizin sebebi de
hiikiimlerin gayelerini bilmek i¢in normlarin ta‘lili olmasinin makasid agisindan son
derece onemli olusudur. Ciinkii hiikiimler lizerinde arastirma yapilarak bu hiikiimlerin
gayelerine ulasma imkan1 dogar. Fakat ta‘abbudi kabul edildigi takdirde hiikiimlerin

hangi illet ve gayeleri ihtiva ettigini bilmek zorlasir.

Sozliikte ta‘lil; “kisiyi bir seyle oyalamak, mesgul etmek; ikinci bir sefer su
icmek,” manalarindaki Jie kokiinden tiiremistir.®! Istilahta ise bir seyin illetini agiklamak,
sebebini ortaya koymak, onu delille ispat etmek seklinde tanimlanmistir.8? Ta‘ll; bir fiilin
yahut hilkmiin illetle iligkilendirilmesi ve illete baglanmasi seklinde de ifade edilebilir.
Ta‘lilin terim manasiyla siizliik anlami arasindaki mana iliskisi, hitkmiin bir seyle (illet)

iliskilendirilmesi anlamindadir.

Konuyla ilgili goriis farkliliklariin énemli bir bélimii tanimda gegen “illet”
kavraminin agilimiyla ilgili olup bunun gerekce veya sebep gibi kelimelerle karsilanmasi
tartismanin boyutunu tam yansitamayacagi igin literatiirde kullanilan “garaz, illet-i
gaiyye, hikmet, maslahat” terimlerinin kullanilmas1 daha uygundur. Bunlardan ilk ikisi
“amag” ve “saik” méanasinda olup hiikmii ortaya ¢ikaran sebebi veyahut hiikkmiin yonelik
oldugu amaci ifade ederken son ikisi “yarar” vb. anlamlara gelip eylem veya hiikmiin

doguracagi sonucu anlatir.®®

Ta‘lil konusunda sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin doneminde tartismalara
rastlanilmazken, sonraki donemlerde kelam ve usul ilminde hiikiimlerin ta‘lil edilip
edilemeyecegi iizerine tartismalar yasanmustir. Ozellikle de Mutezile’nin Allah’in
fiillerinin ta‘lili “husun-kubuh ve salah-aslah” meselelerindeki goriislerini ortaya
atmasiyla ta‘lil konusunda ciddi tartigmalar yasanmis ve bu tartigmalarin mezheplere de

bir takim yansimalar1 olmustur.

61 Ibn Manzir, LisdnuI-Arab, “a-1-17, 11/467-468.

62 Adnan Onart, Mantik Terimleri Sozligii (Ankara: y.y, 1976), 134.

63 H. Yunus Apaydin, “Ta’lil”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 39/511.
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Mutezili alimler, Allah’in fiillerinin mu‘allel ve kullar1 i¢in aslah olani
segmesinin zorunlu oldugu goriisiinii benimsemistir.®* Bunu benimserken de Allah’in
fiillerinin sebepsiz ve gayesiz olamayacagini, gayeye ve sebebe matuf olmayan fiillerin
abes, Allah’in da hikmet sifati geregi bundan beri oldugunu, dolayisiyla da kulu igin
devamli aslah olani segecegini sdylemistir. Buna mukabil Es‘ari kelamcilar, Allah’in
fiillerinin mu‘allel olamayacagini, sayet Mutezile’nin dedigi gibi mu‘allel olmasi
durumunda, Allah’1n sebeplere hakim degil mahktm olacagi ve kula faydali olan1 segmek
zorunda kalacagi, bunun ise yegane yaratici olan Allah’in ilahlik ve yaratma sifatina ters

olacagini sdylemislerdir.®

Maturidi kelamcilar ise Allah’in fiillerinin sebep ve illet-i gaiyye ile mu‘allel
olmadigin, lakin fiillerinde hikmet ve maslahatin bulundugunu;®® fakat bir kisminin gizli
oldugu, bu hikmet ve maslahatin ise Allah’1 ilzam edemeyecegini, bunun Allah’in

kullarina bir Litfu oldugunu ifade etmislerdir.5’

Ta‘lil konusunda kelami mezheplerin kaginmak istedikleri asil sakinca sudur:
Allah’in mutlak yaratici oldugu varsayildiginda Onun, higbir illetin olmamasi halinde bile
yaratma Kkudretine haiz olmasi gerekir. Allah’in eylemlerinin sebepler dairesine
indirildigindeyse, irade sahibi varliklarin eylemlerinin, sebepler dairesinde cereyan ettigi
varsayllmis olur. Bu varsayimsa insanin eylemlerinin Allah’in eylemlerinden miistakil
olabilecegi tezini destekler. Bu ise insanlarin Allah’tan bagimsiz fiil ortaya koyabilecegi

tezini dogurur. Bu gibi bir diisiince ise Allah’in her seyi yarattig1 tezini zedeler.

Yukaridaki goriislerden de anlasildigi tizere kelam ilminde tartisilan ta‘lil,
Allah’1in eylemlerinin sebeplere baglanmasi (mua‘llel olusu) olayidir. Bu manadaki ta‘lil
felsefecilerin de kabul ettigi ta‘lildir. Es‘ari ve Maturidilerin Mutezileyi tenkitleri, iste bu
manadaki ta‘lile yoneliktir. Ramazan el-Bati kelam ilminde reddedilen illetin
felsefecilerin savunduklar1 kendi basina tesir eden illet oldugunu; usul ilminde kabul

goren illetinse Allah’in, hiikiimleri kendilerine bagladig: belirli vasiflar oldugunu ve

64 Ahmed bin Abdilcebbar Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. A. Fuad el-
Ahvani (Kahire: Matbaatu Misir, 1962), “Ser’iyyat”,17/330-333.

65 Taceddin bin Ali es-Subki, Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984), 3/40.

66 Abdiilaziz Alaeddin bin Ahmed el-Buhari, Kesfit'l-Esrar an Usuli Fahri’l-Islam Pezdevi (Beyrut:
Dar’ul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 4/290.

67 Ebu Bekir Muhammed bin Ahmet es-Serahsi, el-Usiil (Beyrut: y.y, 1973), 2/144-148.
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bunlarin miiessir olmayip sadece hiikiimler icin birer alamet ve isaret olduklarini
belirtmistir.® Sonug itibariyle bakildiginda Allah’in fiillerinin ta‘lil edilmeyecegini
savunan ehl-i siinnet Allah’in yaraticilik sifatin1 merkeze alirken Allah’in fillerinin ta‘lil
edilecegini sOyleyen Mutezile ise insanlarin fiillerine matuf olan yarari merkeze

almislardir.

Usulciilerin ta‘lil meselesiyle yakindan ilgilenmeleri, 6ncelikle mevcut hitkmiin
baska bir olaya tasinmasinda ara¢ olan kiyasin uygulanma alanini genisletme ve
temellendirmeye doniiktiir. Ciinkii kiyasin ortaya konulabilmesi igin nas ile sabit hiikkmiin
illeti arastirilip saptandiktan sonra kiyasa bagvurulur. Bu da Sari‘nin, hitkiimleri koyarken
bazi illetleri dikkate aldig1 meselesini temellendirmeyi gerektirir. Yine kiyasin usulde
temel delillerden kabul edilme mesruiyeti, naslarin ta‘lil edilebilecegi tezine baghdir. Iste
bu gibi sebeplerden dolay1 usulciiler, ta‘lil konusunu etraflica tartismislardir. Bu tartisma

tipki kelamda oldugu gibi usulde de devam etmistir.

Miitekellim usulciiler ta‘lili, Sari‘nin vaz’ ettigi hitkiimlerin gaye ve sebebini
tanimaya yardimci olan bir alamet; hiikmiin varligin1 gerekli kilmayip mevcut hiikmiin
taninmasina yardimci olan bir emare olarak degerlendirmislerdir. Mutezile ta‘lili, akli
ta‘lil ve ser’i ta‘lil olmak iizere ikiye ayirmistir. Onlar, akli ta‘lilin, mucip nitelige sahip
akli illet oldugunu ve bunun miiessir nitelik tasidigini, Allah’in fiillerinin de akli illet
dairesinde oldugunu sdylemislerdir.?® Mutezile’den Kadi Abdulcebbar (51. 415) ve
ogrencisi Ebu’l- Hiiseyin el-Basri (6l. 436) ise ser’i illeti fikih usuliinde akli illetten
ayirmig, onu; saik, emadre, bir maslahata dogrudan veya dolayli eslik etme olarak

tanimlamisladir.”

Burada Mutezile’nin kelam ve usuldeki illetleri farkli sekilde algiladiklari
goriilmektedir. Aslinda Mutezile’nin kelam gelenegi esas alindigi takdirde usulde de akli
illeti esas almalar1 beklenirdi. Fakat usulde farkli bir illet tanim1 ortaya koymuslardir.
Gergekte Mutezileyi boyle bir ayrima iten seyin ne oldugu hakkinda Talip Tiircan séyle
yorum yapmuistir: “Soyut diizeyde kelami bir teoriye dayanan tahsin ve takbih ilkesinin,

8  Ramazan el-Bati, Davabitu ’I-Maslaha, 96-98.

69 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, “es- Ser’iyyat”, 17/330-335.

0 Ebuw’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed fi Usuli’I-Fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimask:
Ma’hadu’l-Ali Fransi, 1964), 2/207-208.
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beseri davranislart diizenleyen ser’1 hiikkiimlerin anlagilmasinda ve ortaya ¢ikan durumlara
uygulanmasinda bazi agmazlar1 beraberinde getirmis olmasidir.”’* Farkh bir deyisle,
kelami bir kaidenin usule uyarlanma ¢abasidir.”? Nitekim Es‘ari alimler de kelam ilminde
ta‘lil yapilamayacagi yoniindeki gorlisii yaygin iken usulde bunun aksini kabul

etmislerdir.”

Ibn Subki (61. 771) bunun asli bir tenakuz olmadigini ifade edip geliskiyi soyle
tevil etmistir: Usul ilminde kullanilan illet kavrami, insanlarin eylemlerinin illeti ve saiki
anlamindadir. Canin muhafazasi, insan eylemi olan kisas igin bir illettir. Lakin ser’i
hilkkmiin illeti degildir. Ciinki Yaratan o illete ihtiya¢ duymaksizin insan nefsini
koruyabilir. Fakat kisas nefisleri korumaya vesile oldugundan illet ona taalluk etmistir.”*
Razi de buna benzer bir tevil getirmis ve kelamda ta‘lili reddetmelerini akli illet (illet’i-
mucibe) meselesine baglamistir.”® Zahiriler’® hem kelamda hem de usulde ta‘lili
tamamiyla reddetmislerdir.”” Fakat imam Safii’nin (61. 204) er-Risale eserini yazdiktan
sonra neredeyse biitlin usul eserlerinde illet ve tiirleri kiyas boliimiinde ele alinmis ve

ta‘lil Zahiriler harig biitiin mezheplerde kabul gormiistiir.”

Makasidi ilke edinen alimler, hem kelam ilminde hem de usul ilminde ta‘lili
kabul ederler ve bunu seriatin devamliligina baglarlar. Ornegin Satibi makasid
bolimiinde net bir sekilde, Allah’in insanlarin maslahatin1 gozettigini ve bu meselede ne
Razi ne de bagkalariyla tartismaya gidilmeyecek kadar tiimevarimla ta‘lilin ispat

edildigini ve birgok ayette de zikredildigini belirtir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v) insanlarin

n Tiircan, Norm- Amag liskisi, 51-52.

2" Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Tiircan, Norm- Amag Iiskisi, 52-55.
3 Subki, ibhac, 3/41.

" subki, ibhac, 3142.

S Fahruddin er-Razi, el-Mahsiil fi Ilmi Usuli’l- Fikh, thk. Taha Cabir Ulvani (Dimask: Miiessesetii’r-
Risale, 1997), 5/237-242.

6 Zahirilerin ta‘lil ve makasid hakkindaki goriislerini detayli sekilde tezimizin ikinci boliimiinde ikinci
baslik altinda Makasid Ictihadini Delil Kabul Etmeyenler alt bashiginda incelenmistir.

""" Ebu Muhammed Ali bin Ahmed bin Said ibn Hazm el-Endelusi, /btalu’I- Kiyas ve r- Ray ve l-Istihsan
ve t-Taklid ve 't-Ta ‘lil, thk. Said Afgéni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1969), 10-15.
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Ta‘lil hakkinda genis bilgi igin bkz. Selebi, Ta ‘Zil, 15 vd.
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maslahatin1 korumak ve beseriyetin felahi i¢in gonderildigini, bununda ta‘lille dogrudan

iliskili oldugunu ifade eder.”

Ozetle sunu sdyleyebiliriz, her ne kadar ta‘lil, kelamda ¢ogunluk tarafindan inkar
edilse de usulde baz1 saz goriisleri saymazsak Mutezile dahil tam bir ittifak oldugunu
goriiriiz. Zaten kiyasin edille-i seriyye kabul edilmesi bunun i¢in yeterli bir delildir. Bizim
burada asil dikkatimizi vermemiz gereken nokta hikmetle ta‘lil konusudur. Ciinkii
hikmetle ta‘lile klasik usulde sicak bakilmamus, fakat giiniimiizde makasid ¢alismalariyla

yeniden giindeme taginmustir.

C. Hikmetle Ta‘lil

Hikmetle ta‘lil meselesi makasidin temelini olusturur. Zira hikmetle ta‘lil bir
nevi maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermektir.2® Seriatin asil amacimnin kullarin diinya ve
ahiret saadetini gergeklestirmek oldugunu disiindiigiimiizde bu yaklasim, makasid
ilminin esas alan alimleri hikmetle ta‘lili savunanlarin goriisiine yaklastirmigtir. Ciinki
hikmet hitkmiin konulma amacin1 ve hiikmiin uygulanmasindan sonra ortaya ¢ikan
maslahat1 ifade etmektedir. Bu agidan hikmet makasid i¢tihadin1 dogrudan ilgilendiren

ana kavramlardan biridir.8!

Hikmetle ta‘lil meselesi hakkindaki tartismalara gegcmeden 6nce bu kavramin
hangi manalarda kullanildigina bakmak faydali olacaktir. Ciinkii bir kisim usulciiler
hikmete amag olarak bakarken, bir kismi ise eylemin sonucunda ortaya ¢ikan yarar olarak
bakmiglardir. Hikmet (illet-i gaiyye), hiikkmiin kendisi i¢in konuldugu ve hiikiim
vasitastyla ulasilmak istenen amactir.%? Bir diger bakis agisina gore ise, bir hiikmiin

uygulanmas1 sonucunda ortaya ¢ikan fayda demektir.®

9 Saubi, el-Muvadfakat, 2/11-12.

80 Iyad bin Nami bin Avad es-Siilemi, Usulu 'I-Fikih Ellezi la Yeseu Cehluhu (Riyad: Daru’l-Tedmuriyye,
2005), 129.

Hikmet hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Salim Ogiit, Dini Hiikiimlerin Temellendirilmesinde Hikmet
(Ankara: Hititkitap Yaymevi, 2009).

82 Gazali, Sifau’l-Galil fi Beyani’s-Sebeb ve’[-Muhil, 615; Satibi, el-Muvdfakdt, 1997, 2/322.

8 Ebu Bekir Ahmed bin Ali er-Razi el-Cassas, el-Fusil fi’l-Usul, thk. Uceyl Casim en-Nesmi (Kuveyt:
Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1994), 4/137-146.
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Birinci tanima gore hikmet, hiikmiin konulus amaci olarak kabul edildiginde
hiikkmiin varlig1 ve hikmet arasinda bir isnadi/sebebi iligki oldugu sdylenebilir. Fakat
hiikkiim vasitasiyla ulasilan gaye/amag¢ olarak degil de ikinci tanima goére hiikkmiin
uygulanmasina bagl olarak ortaya c¢ikan sonu¢ veya denk diistiigli maslahat seklinde
tanimlandiginda, aslinda burada bir amag ve gayeden s6z etmek miimkiin olmaz. Ciinkii
birinci tanim esas alindiginda hitkiim hikmete bagliyken, ikinci tanim da hikmet hitkme
baghidir. Yine ikinci tanima gore hitkkmiin baglandigi gergek illet, illet-i failiyye kabul
edilebilir.®* Fakat bu illet klasik usulde belirtilen illetten kapsam bakimindan daha genis
olup hiikmiin gerekgesini olusturur. Hikmet bu iki tanim ¢ergevesinde tartisilmis, bir grup
tartisgmay1 ilk tanimi esas alarak yiriitmiisken diger grup ikinci tamim iizerinden

yurutmustur.

Hikmetle ta‘lil, yani bir hitkkmiin illetinin hikmete baglanip baglanamayacagi
hususunda fikih usuliinde ii¢ farkli goriis ortaya ¢ikmustir.® 1lIki hikmetle ta‘lili, mutlak
anlamda reddetmektedir ki bu usulciilerin genelinin yaklagimidir. Bu grup, hikmetin
illetin yerine koyulamayacagini; ¢iinkii hikmetin durum, zaman ve mekana gore farklilik
gosterecegi i¢cin kavranip tanimlanmasi ve ortaya konulmasinin ¢ok zor olacagini
soylemislerdir.2® Aslinda bu grup hiikiimlerin hikmet yerine agik, objektif, istikrarli ve
munzabit vasiflarla ta‘lil edilmesi gerektigi lizerinde icma oldugunu savunmaktadir. Bu
nedenle de hikmete tevessiil edilmesinin dogru olmadigini; zira hitkkmiin hikmetle ta‘lil
edilmesi, illetin hilkiimden geri kalmasi demek oldugundan illetin tespitiyle

uyusmayacagini iddia etmektedir. Onlara gére hikmet sebep degil, sonugtur.®’

Ikincisi, hikmetle ta‘lili kabul eden yaklasimdir. Bu gruba gére Sari‘, hiikiimleri
hikmetleri sebebiyle mucip kilmustir. Illet esasinda hikmeti temsil eden ve kendisiyle ta‘lil
edildiginde onu gergeklestiren bir vasiftir. Dolayisiyla hiikmiin, hikmeti ortaya koydugu

diigiiniilen vasfin yerine, direk hikmetle ta‘lil edilmesi gerekir. Ciinkii illet oldugu kabul

84 Tiircan, Norm- Amac iliskisi, 118-119.

8 Genis bilgi igin bkz. Salim Ogiit, Hikmetle Ta'lil Problematiginin [Imi Degeri ve Aktiiel Anlamu
(Corum: Ocak Yayincilik, 2003), 59-70.

8 Seyfeddin Ebu’l-Hasan Ali bin Ebi Ali bin Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi Usuli'I-Ahkam (Riyad:
Daru’s-Sami‘i, 2003), 3/255.
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Muhammed Emin Emir Padisah, Teysiru 't-Tahrir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 4/128.
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edilen vasif fer’i, hikmet ise asli olusturur. Buna gore vasif, illet olarak kabul ediliyorsa

asil olan hikmetin illet kabul edilmesi daha uygun olacaktir.®

Ucgiinciisii, hikmetle ta‘lili belli sartlara baglayan yaklasimdir. Buna gére hikmet
acik, objektif, istikrarl1 ve munzabit vasif olarak ortaya konulabiliyorsa, hilkmiin i¢erdigi
kabul edilen vasfa ve illete degil, dogrudan hikmete baglanmasi daha uygundur. Ciinkii
esas itibariyle hiikkiim hikmetine binaen mesru kilinmis olup sayet hikmet, illetle ayni
aciklikta ve objektiflikteyse hikmetle ta‘lil yapmak daha dogru olacaktir.®® Burada aslinda
ticlincli goriis tartisma konusu degildir. Zira hikmet illetin sartlarini sagliyorsa bunun

vasif veya hikmet olmasinin bir semeresi yoktur.%

Hikmetin illet olarak alinmasinda bir takim énemli kaygilar vardir. Bu kaygilar,
hiikmiin bigimsel yoniinii olusturur. Hikmet ise hiikmiin bi¢cimsel alani disinda kalir.
Bi¢im hukuk normlari igin bir kalip olup hukuksal birligi saglar ve norm karmasasina
engel olur. Hikmetin munzabit ve acik olamayisi, bakildigi yon ve zamana gore degisiklik
arz eder ve ¢ogu hikkmiin uygulamasindan sonra ortaya ¢ikar. Hikmetin géreceli olmasi,
hitkmiin hikmet ile iligskisinin ¢esitli olmasi ve illete taalluk edecek hikmetin birden fazla

olma ihtimali, miictehitlerin hikmeti illet kabul etmemedeki kaygilaridir.®

Hikmetle ta‘lili kabul etmeyen Hanefi ve bazi Safii usulciilerin bir diger
kaygilar1 da ta‘lile agik hiikiimlerin hangi sebep, durum ya da amagtan dolay1
konuldugunun tam tespit etme imkaninin bulunmamasidir. Dolayisiyla tespit edilemeyen,
tanimlanamayan amag¢ ve hikmetlerin hukuka konu olamayacagi anlayisindan otiirii
fukahd hikmetin bigimsel olan illete indirgenmesine sicak bakmamiglardir. Fakat
hikmetin tanimlanmasindaki zorluk, ona baglanacak normlarin her bir davranis 6zelinde
degerlendirilmesine engel degildir. Zira bu, modern hukuk sisteminde kamu yarari, genel
ahlak, genel saglik ve benzeri kavramlarin her bir hukuki hadise 0Ozelinde
degerlendirilmesine  benzetilebilir. Cilinkii s6z konusu kavramlar ilke olarak

benimsenmekle birlikte, agik ve objektif olmamalari yoniinden reddedilmistir. Yalniz

8 Razi, el-Mahsul, 5/293; Beydavi, [bhdc Serhu’I-Minhdc (serhin iginde), 3/140.
8 Delilere detayli bakmak i¢in bkz. Subki, Ibhdc Serhu’l-Minhdc, 3/140-141; Razi, el-Mahsul, 5/288-
294; Seyfeddin el- Amidi, el-fikdam, 3/254-256.

90 Gériis sahipleri igin bkz. ibrahim Ozdemir, “Usilciilerde Hikmetle Ta‘lil”, Sirnak Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 9/21 (29 Aralik 2018), 757-759.

9 Tiircan, Norm-Amac Iliskisi, 124-126.
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illetin munzabit ve istikrarli olma sarti, bigimsel ve mekanik bir diizeye indirgenmesi;
gerek yasama gerekse uygulamada yeterli genislikte bir degerlendirme yetkisi ve imkani

taninmazsa, zaten hikmetle ta‘lil isleminin gegerliliginden bahsedilemez.%?

Klasik usulde hikmetle ta‘lile sicak bakilmamasinin temelinde su yatmaktadir:
Normlarin bina edildigi formun ser’iligi; onu izale etmek, kaldirmak anlamina gelen
hikmetle ta‘lile izin vermemektedir. Nitekim hikmetle ta‘lil, hiikmiin hali hazirdaki
formun yerine yeni ve daha genis bir form ortaya koymak anlamina gelmektedir.*® Bu
nedenle her bir olayda hikmet gergeklesmese bile hiikiim gegerliligini devam ettirir.
Hiikiimde dilizenlenen davranig formu disinda kaldigr i¢in -aynmi hikmet kapsaminda
degerlendirilecek vasifta olsalar dahi- baska tasarruflara hiikkmiin uygulanmamasi, klasik
usul mantig1 icerisinde tutarh bir gerekgedir. Ciinkii hukukun temelde formel yapidan
olustugu, ortaya konan formun Sari‘nin tercihini yansittigi ve bunun dogal bir sonucu
olarak hukuksal diizen islevinin diger islevlere feda edilemeyecegi fikri de klasik usul

mantigin1 desteklemektedir.>*

Yukarida zikrettigimiz sebepler ve kaygilar nedeniyle biz de hikmetin vasif olan
illetin yerine ikame edilmesini uygun bulmuyoruz. Fakat hikmet, illetin belirlenmesinden
sonra o vasfin hitkmiin illeti olup olmadigina bakilacagi zaman 6l¢ii kabul edilebilir.
Zaten klasik usulde vasif ile hikmet arasindaki uyumu ve hiikmiin kendisi i¢in konuldugu
hikmeti saglayip saglamadigini arastirmak i¢in illete miindsib vasif olma sartini
getirmiglerdir. Boylece illetin belirlenmesinde illet kabul edilen vasfin hiikiim ile hikmet
arasindaki iligkiyi saglayip saglayamadigina bakilarak hikmetle ta‘lil yapilmasa bile
kiyasta hikmetin disarda kalmasi engellenmeye caligilmistir. Simdi bu konumuzla

dogrudan ilintili olan miinasib vasfi incelemeye gegelim.

9 Tiircan, Norm- Amag Iliskisi, 125.

% Ebd Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsad, thk. Abdiilhamid Ebd Ziineyd
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 1/223.

% Tiircan, Norm-Amac Iliskisi, 126-127.
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D. Miinasib Vasif (el-Miinasebe)

Miinasib vasif veya miilaim vasif bagliklari, fikih usuliinde illetin tespiti
konusunun bir alt basligi altinda, illetin tespitinde akli yontemler olarak islenmistir.
Basliklar Hanefilerde Ebu Zeyd ed-Debisi (6l. 430) ile, miitekellim usulciilerde ise
Gazali (5l. 505) déneminde netlik kazanarak® ta‘lil edilebilen biitiin hiikiimlerde
gecerlilik yonlinden bir degerlendirme yontemi olarak kullanilmaya baslanmistir.
Onceleri Islam hukukunun biitiin hiikiimleriyle degil, sadece nas yoluyla bildirilen
illetlerin gecerlilik alanlarin1 genisletme ihtiyacina binaen kiyas isleminin bir unsuru

kabul edilerek illeti belirlemede bir yontem olarak basvurulmustur.

Miinasib vasif; norm, illet, hikmet gibi kavramlarla dogrudan ilintilidir. Aslinda
miinasebet, 1illeti belirleme ve tespit etme yontemi olarak istinbatin bir tiiriini

olusturmaktadir. Bu a¢idan miinasib vasif, i¢tihat merkezli bir kavramdir.

Miinasib vasif Islam hukukunda miinasebe, ihale, maslahat, ridyetu’l-makas1d®
gibi farkli ifadelerle de kullamlmistir.’” Kavram hakkinda yapilan ilk tanim, Hanefi
usiilcli Debisi’ye nispet edilmektedir.®® O, miinasebet kavramini; akl-1 selim sahibi

kimselere takdim edildiginde kabulle karsiladiklar1 vasif seklinde tanimlamugtir.%

Debiisi’ye atfedilen bu goriis Gazéli’nin ihale kavramina yaptigi tanimla
ortiismemektedir.}?° Debisi’ye atfedilen tanimda miinasebe, aklen idrak edilebilir
objektif bir miinasib vasif kavramini 6ngordiigii halde, Debisi’nin eserinde tanimladigi
ihale terimi daha sezgisel ve siibjektif nitelik tasimaktadir.’%* Gazali de bundan hareketle
onun minasebeti, illetin tespit yontemlerinden biri olarak kabul etmedigini

soylemektedir. Amidi (51. 631) de Debasi’nin ihale tanimindan yola ¢ikarak onun

% Gazali’nin miinasebe anlayis1 i¢in bkz. Fatih Turay, Gazzdli 'nin Kiyas Anlayisinda Miindsebe Kavrami
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012).
Kavramlar arasindaki ince detay i¢in bkz. Gazali, Sifau’[-Galil, 142-144.

97 Bedreddin Muhammed bin Abdullah bin Bahadir ez-Zerkesi, Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikih (Beyrut:
Dar’ul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 7262.

% Tiircan, Norm-Amac liskisi, 132-133.
9 Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 7/263; Amidi, [hkdm, 3/338.

10 Gazali, Sifa ul-Galil, 142-143.
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Tiircan, Norm-Amacg [liskisi, 133.
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miinasib vasfi bir illet tespit yontemi kabul etmedigini belirtmektedir.1%? Zaten Debiisi
eserinde ihaleyi baskalarmma karst savunulmasi veya ispat edilmesi miimkiin
olmadigindan ilham tiirii bir kanaat saymis ve bunu illetin tespit yontemlerinden

say1lamayacagini belirtmistir.1%®

Debiisi, illeti belirleme yontemlerinde miinasib vasfin iki 6nemli sart1 yerine
getirmesi durumunda ser’ilik kazanacagimi ve baskalarina karsi savunulabilecegini
belirtir. Bu sartlardan ilki miilaemet, ikincisi adalet sartidir. O, miildemet kavramini,
hiikmiin baglanacagi vasfin, menkul illetlere uygun olmasi seklinde tanimlar. Adaleti ise
miildemet sartina haiz vasfin, mu‘allel hiikiim tizerinde etkili oldugunun ispat edilmesi
olarak aciklamaktadir.'® Buradan hareketle onun adalet kavramindan kastinin te’sir
oldugunu anlamaktayiz. Miildemet kavramiyla da aklen kavranabilir miinasib vasfi degil,
ser’i menkul illetlere uygun mukayyet bir miinasib vasfi kastettigi anlagilmaktadir. Zaten
ihaleyi ser’i olmamas: nedeniyle reddetmesi buna delildir.)®® Ozetle o, hiikiim ile illet
arasindaki salt uyumun aklen kavranabilir olmasin1 bir gecerlilik OSlgiisii
saymamaktadir.® Semerkandi (6l. 539) de buna benzer bir yorumda bulunarak

miildemeti ser’i ve akli bir miinasebet olarak kabul etmektedir.%’

Semerkant ve Irak Hanefi usul ekoliinden daha ¢ok kendine has bir yol takip
eden el-Esmendi (61. 552) ise miinasebeti, akla arz olunan illetin taalluk ettigi hiikiim,
illetin varlig1 sebebiyle sabit olduguna dair zann-1 galibin olustugu vasif olarak tanimlar.
Ona gore illet ile hiikiim arasindaki illiyet bag1 akil ile kavranabilir. Ciinkii te’sir, vasif
ile hitkiim arasindaki iliskinin, hiikme uygun olup olmadigini akla arz edip aklin da buna
uygun oldugu yéniinde karar vermesidir.1% Esmendi’nin miinasebetin akla arz cihetiyle

kavranabilecegi hususundaki bakis acis1 Debiisi’ye atfedilen tanimla benzerlik

102 Amidi, ihkam, 3/38.

103 Ebu Zeyd Ubeydullah bin Omer bin isa ed-Debisi, Takvimu'I-Edille fi Usuli’l-Fikh (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-flmiyye, 2001), 310-308.

Tiircan, Norm-Amac Iliskisi, 134.
195 Debiisi, Takvimu I-Edille, 304-308.
106 Tiircan, Norm- Amac fliskisi, 135- 136.

107" Alaeddin Muhammed bin Ahmed es-Semerkands, Mizdnii I-Usiil fi Netdicii’l-Ukiil, thk. Muhammed
Zeki Abdulber (Katar: Matabiu’d-Devha el-Hadise, 1984), 584.

108 Muhammed bin Abdulhamid el-Esmendi, Bezlii n-Nazar fi 'I-Usiil, thk. Muhammed Zeki Abdulber
(Kahire: Mektebetu Dari’t-Tiiras, 1992), 88.

104
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gostermektedir.!® Nitekim Sadrusseria Mahbibi (51. 747) ile ibn Hiimam es-Sivasi (6l.

861) Debiisi’ye atfedilen miinasebe tanimina sahip ¢ikip bu tanimi ona atfetmislerdir.*1°

Miitekellim usulciilerden miinasebe kavramini istenilen genislikte ilk kullanan
Ciiveyni olmustur. O, miindsebe kavramina tanim yapmamakla birlikte miinasebeti,
illetin gozetilen manay1 bilfiil gerceklestirecek sekilde hiikiimle uyumluluk olarak
gormektedir. Ona gore gozetilen manaya uygunlugu hususunda zann-1 galib olustuktan
sonra, sayet baska bir usul kaidesi ile veya mansis ve icma edilen bir vasifla ¢catismadigi

tespit edilmisse baskaca bir 6l¢ii aranmasina gerek yoktur.'!!

Ciiveyni’nin 6grencisi Gazali ise miindsebe kavramini tanimlamig ve bir bigime
kavusturmustur. Ona gdre miinasebet, ser’i maksatlarin gozetilmesi olup*? hiikmiin bir
vasfa, belli bir manayr (maslahati) ortaya koyacak nitelikte olmasi sebebiyle
baglanmasidir. Miinasib ise maslahatlarin gozetilmesi esas alinarak belirlenmis vasiftir.
Oyle ki bu vasif, hiikiim kendisine baglandiginda éngoriilen ameli diizgiin bir sekilde ifa
eder.!® Gazali de Esmendi gibi miinasebeti aklen kavranabilir ve objektif kabul eder,
Debiisi’yi de miinasebeti siibjektif kabul ettigi gerekgesiyle elestirir.!** Halbuki Debiisi
miinasebeti aklen kavranabilir objektif kabul etmis fakat ser‘iligi gerekli gdrmiistiir. Onun

siibjektif kabul ettigi ihale kavramiyla ilgilidir.*®

Miinasebet kavramini ilk ve en teknik tammim ise Amidi yapmustir. O
miinasibi;}* hilkkmiin, ona uygun sekilde kurgulanmasinin bir sebebi, s6z konusu hiikmiin

ortaya konulmasinda gaye/amag olarak alinmasi uygun olan hususun ortaya ¢ikmasin

109 Tiircan, Norm-Amac fliskisi, 138.

10 Tanim hakkindaki kusku ve tartigmalar i¢in bkz Kasif Hamdi Okur, Islam Hukuk Metodolojisinde

Miinasebet Kavram: (Ankara: Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997),
53.

Ebu’l-Meéli Abdulmelik bin Abdullah bin Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 2/30.

Y12 Gazali, Sifau 'I-Galil, 159- 160.

Y3 Gazali, Sifiu I-Galil, 146.

114 Gazali, Sifdu’I-Galil, 143.

Y15 Tiircan, Norm-Amac Iliskisi, 142-143.

16 Amidi’nin tanimi: &8 O Al i O sad 4y e RAD) (165 (e 50 aials ol calag b $5le Guliill
A8 A ¢ 5% G 13 slata (Amidi, el-Fhkdm, 3/339)
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saglayan zahir ve munzabit vasif seklinde tanimlar.'*” fbn Hacib’in tanimi1 Amidi’nin
tanimina oldukca yakindir.!® Her iki usulcii de miinasebetin aklen kavranabilir mahiyette

19

oldugunu belirtmis, 6zellikle Tbn Hacib bunu tanim®*® {izerinden agiklamistir.*?°

Yapilan tanimlara bakildiginda miinasebetin hiikmiin baglandig1 illetin,
varilmak istenen amacit veyahut hiikmiin  Ongordiigli = maslahati/maksadi
gerceklestirebilme oldugu anlasilmaktadir. Miinasib vasif hiikkmiin uygulandiginda
ortaya ¢ikan ve hiikiimden beklenen maksadin gergeklestigi vasiftir. Miinasib ise hiikiim

ile illet arasindaki uygunlugu sagladig: diisiiniilen vasfin kendisidir.

Miinasebetin ser’iligine gelince, illet ile hiikiim arasindaki bagm aklen
kavranabilir olmasi, bu illiyet bagini ser’ilikten ¢ikarmaz. Ciinkii kiyasa konu olan asil,
Allah’1n ezeli hitab1 olup bunu fer‘i olana aktardigimizda ikisi arasindaki illiyet baginin
aklen kavranabilir olmasi onu ezeli hitaptan ¢ikarmaz. Fakat illet ile hiikiim arasindaki
vasfin hiikkmiin amacini1 tahakkuk ettirmesi hususunda akli bir bag oldugu
diisiiniildiiginde bunun belli delillere dayanmasi ve baskalarina kars1 savunulacak sekilde
olmasi1 beklenir. Sayet illet ile hiikiim arasindaki miinasebeti aklen kavrayip zihninde
olusan bu iligkiyi delillendiremez ise bu ihéle olur ki bu da Hanefi usulciiler tarafindan

kabul gérmemistir.

Miinasebet kavrami hakkindaki tanimlar ayni mezhep igerisinde dahi ¢ok
cesitlidir. Bu gesitlilik, kavramin temel alindigi hareket noktasina gore de degismektedir.
Tabii bu tanimlara goz atildiginda ortada bir kavram kargasasi da oldugu goriilmektedir.
Bu kavram kargasast hicri VII asirdan sonra giderilmeye c¢alisilmis olsa da nihai bir tanim
etrafinda toplanilamamistir. Hanefilerde Sadriisseria sonrasinda kavram etrafindaki
mezhep i¢i karisikliklar giderilmek istenmistir. Fakat te’sir, ihale, miilaemet gibi

kavramlarm kullanimi ve tanim1 hususunda kargasa bitmemistir. 12!

U7 Amidi, el-fhkam, 3/339.

Y8 Tiircan, Norm-Amag liskisi, 144-145.

119 jbn Hacib’in tanimi: dalaas J s (e 12 geaiie (5 5S5 of s bedgle oSall udi 55 (e e Jiaany lavata jallhCaa
Bluda ady

120 Muhammed bin Mahmud bin Ahmed el-Baberti, Er-Rudiid ve 'n-Nukid fi Serhi Muhtasari Ibn Hécib
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2005), 2/536.

121 By kavramlar arasindaki tartigmalarin genis degerlendirmesi i¢in bkz. Tiircan, Norm- Amag Iliskisi,

146- 151; Okur, Miindsebet Kavrami, 56- 62.
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Fikih usuliinde miinasebet kavrami, ser’i delillerin teyit edip etmedigine
bakilarak bir tasnife tabi tutulmustur. Kavramin kiyas baslig1 altinda islenmesi ve bir tiir
illet tespit yontemi olarak kabul gdérmesi, illet ile hikmet arasindaki her bir bagin
miinasebet icermemesinden dolayidir. Iste bu sebeple hangi tiir miinasebetin gegerli olup

hangisinin olmadig1 hususu genis tartigmalara yol agmustir.

Bu kavrama iligkin tanimlarin farkliligi, tasnif farkliligina da sebep olmustur.
Ornegin miinasebet kavramini incelendiginde maslahat kavramiyla dogrudan bir iliski
oldugu anlasilmaktadir. Soyle ki miindsebet, hiilkmiin kendisine baglandig1 vasfin,
ulasilmasi istenen amaci veya maslahati gergeklestirecek sekilde hitkme uygun diismesi
olup; bu minasebetin gegerli oldugunun tespit edilmesi, ayni zamanda
Ongoriilen/gozetilen maslahatin belirlenmesi manasina gelmektedir. Yine maslahattan
hareketle hangi tiir miinasebetin gecerli sayilip sayilamayacagi ve nasil anlasilacagi
hususu tartisma yaratmaktadir. Dolayisiyla bu tartismalarin agiga kavugmasi miinasib

vasfin tasnif edilmesini gerekli kilmaktadir.

Miinasib vasiflari ilk tasnife tabi tutan Imam Gazali’dir.}?? Gazali gegerlilik
tizerinden bir tasnif yapmis; ser’1 delillerin itibar edip etmedigi, itibar edilip edilmedigi
hususunda herhangi bir delilin bulunmadig: veya siikit edildigi seklinde tige ayirmistir.
Tabii bu alan i¢tihada agik oldugu i¢in her miigtehit farkli bigimde degisik sekilde tasnif
edebilir ki zaten gesitli tasnifler denenmistir.'?® Fakat Gazali’nin tasnifi kabul gormiis ve
yayilmustir. Bu {iglii tasnif, hangi maslahatlarin gecerli hangilerinin gegersiz oldugunu

aciga kavusturmaktadir.12

1. Muteber Miindsib Vasiflar

Nas veya icma ile hiikiim konulurken gozetilen vasiflara itibar edildigi
hususunda dogrudan veyahut dolayli delil bulunan, muayyen bir ser’i aslin taniklik ettigi
ve delaletinin kesinligine gore ¢esitli derecelere taksim edilmesi miimkiin olan vasiflardir.

Muteber miinasib vasiflarin tanimi ve kapsami konusunda Islam hukukunda ¢ok gesitli

122 Gazali, Sifdu I-Galil, 143.

123 Genis bilgi i¢in tasniflere bkz. Ahmed bin Mahmud es-Senkiti, el-Vasfi 'I-Miinasib li-Seri ‘I-Hiikmi
(Medine: Medine Islam Univ. Tlmi Arastirmalar Merkezi, 1415), 189.

124 Tiircan, Norm-Amacg Hiskisi, 152.
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yaklasim ve tartigsmalar olmakla birlikte genelin degerlendirmesi esas alindiginda

miiessir, miiliim ve garib diye {i¢ kisma ayrilmaktadir.?®

a. Miiessir Miindsib

Nas veya icma ile belirtilen hiikiimlerin sevk edildigi ve illet niteligi tasidigi
vasiflarin tesirinin hiikiimlerde tezahiir etmesidir.}?® Vasfin bizzat kendisinin hiikmiin
bizatihi kendisinde etkili olmasi seklinde de ifade edilebilir. zahir, miiessir ve mansis
olmasindan dolay1 en giiglii illet olarak birinci derecede sayilmustir.'?’ Fakat Hanefilerde
miiessir tanimi biraz farklidir. Onlar, manss illetleri kural olarak miiessirden saymazlar.
Miiessirden kastettikleri ise miildim ve gariptir.}?® Ciinkii onlar vasfin kendisinin hiikkmiin
zatina tesir etmesini asil olarak kabul ediklerinden bunu mansis hiikmiinde
saymaktadirlar.?® Yine, Hanefilerde illetin manstis ve miiessir diye ikiye ayrilmasi da
bunu gostermektedir.**® Zira Hanefiler te’siri konuyu illetin istidlal yoluyla belirlenmesi
baslig1 altinda ele alip ve vasfin cinsinin veya nev’inin hilkkmiin cinsinde veya nev’inde

etkili olmas1 seklinde tanimlamislardir. !

b. Miilaim Miindsib
Vasfin cinsinin hiikmiin cinsinde etkili olmasi veya vasfin cinsinin hiikmiin

bizzat kendisinde nas veya icmada itibar edilen vasiflara uygun tezahiir etmesidir. Vasfin

kendisinin hiikmiin cinsinde etkili olmasinin miiessir mi yoksa miildim mi oldugu konusu

125 Necmeddin Siileyman bin Abdulkavi bin Kerim et-Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk. Abdullah bin

Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 3/381.

KAadi Adududdin Abdurrahman bin Ahmed el-ici, Serhu Muhtasari’l-Muntehd (Istanbul: y.y, 1307),
2/397.

Tiircan, Norm-Amag Iliskisi, 154.

128 Veliiyiiddin Muhammed Salih el-Farfir, el-Miizheb fi Usuli’l-Mezheb ala’l-Munhatab (Dimask:
Mektebetii’l- Farfar, 1999), 2/189.

Hiisameddin bin Muhammed bin Muhammed el-hsikti, el-Muntahabu 'I-Hiisami, thk. Veliiyiiddin
Muhammed Salih el-Farfir (Dimask: Mektebetii’l- Farftr, 1999), 2/185.

126

127

129

130 Hanefiler ile miitekellim usulciiler arasindaki fark icin bkz. Nuruddin bin Muhtar el-Hadimi, el-

Miindsebetii’s-Ser ‘iyye ve Tatbikihuhd el-Mudsira (Herndon: Ma’hedu’l-Alemi li Fikri’l-islami,
2006), 144.

131 Semerkandi, el-Mizan, 594 el-ihsikti, el-Muntahabu 'I-Hiisami, 2/185.
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ise tartismalidir.’®?> Miildim miinasibe &rnek olarak sunu verebiliriz: Az nebiz sarhos
etmese dahi igkinin azina kiyasla haram kabul edilir. Sarabin azi ile sarhosluk etkisi
ortaya ¢ikmayabilir. Yalniz “sarabin az1 ¢oguna davetiye ¢ikarir” bi¢imindeki ta‘lil,
cinsinin etkisini ortaya ¢ikaracagi i¢in, bu sekilde az1 ve gogu arasinda bir tiir miinasebet
gerceklesir. Nitekim karsi cinsle halvet, zinaya davet¢i oldugundan Sari‘ zinay1 haram
kildig1 gibi kars1 cinsle halveti de haram kilmustir. Iste bu vasif, her ne kadar hiikiimde
kendisinin te’siri ortaya ¢ikmamis olsa da Sari‘nin aymi cinsten bir tasarrufuna

miilaimdir. 133

c. Garib Miinasib

Te’siri ve ser’i tasarruflarin cinsine miilaim oldugu ortaya ¢ikmamais vasiflardir.
Bagka bir ifadeyle vasfin cinsinin hitkkmiin cinsinde ortaya ¢ikan miinasebetin belli bir
aslin sehadetinin bulunmamasidir.™** Ornegin, 6liim dosegindeki koca karisin1 bosasa bile
kadin kocasina miras¢1 olur. Ciinkii kadin1 bosarken mirastan menetmeyi amaglamistir.
Bu durumda murisini 6ldiiren kisiye kiyasla, bosayanin niyetinin aksine bir tasarruf
gerceklestirilir. Zira katil, miras konusunda aceleci davranip murisini 61diirmek suretiyle
mirasa konmay1 amaglamis oldugundan, kendisi bu fiili sebebiyle mirastan menedilerek
cezalandirilmigtir. Kocanin 6liim dosegindeki bosama durumu da boyledir.  Katilin
maktuliin mirasindan mahrum edilmesinin bu sekildeki ta‘lili, Sari‘nin koydugu
tasarruflarin cinsine miilaim olmayan bir miinasib ile delillendirilmistir. Zira Seriatin
diger tasarruflarinda bu miinasibin cinsine ve tiiriine itibar edildigi goriilmez. Bu nedenle

bu miinasebet, garib (tek kalma, 6rnegi bulunmama) olarak kalir.3®

Muteber miindsibin kendi arasinda miiessir, miilaim ve garib bi¢imindeki
taksimi miitekellim usulciilerin tasnifidir. Bu tasnif iizerinde ittifak edilmis olmayip
miildim ve garib hakkinda bazen ayni miiellif tarafindan dahi farkl: tasnif edilmistir.

Ornegin Gazali, vasfin cinsinin hiikmiin cinsine etkili olmasini bir yerde miildim miinasib

132 Hanefilerde miilaim tanimi icin bkz. el-Thsikti, el-Muntahabu’I-Hiisami, 2/194.

133 Gazali, Sifdu I-Galil, 149.
134 Hanefilerde miinasib tanimi igin bkz. el-Thsiki, el-Muntahabu 'I-Hiisami, 2/189-191.

135 Gazali, Sifiu 1-Galil, 158.
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kabul ederken baska bir yerde garib miinasib kabul etmektedir.’*® Miinasebetin tasnifi
onu tanimlayan miielliflerin kastettikleri manaya gore degisiklik gostermistir. Bizim
burada degindigimiz tasnif en genis anlamda degerlendirilmis tasniftir. Ozellikle isimler
hususunda bir birlik olsa da 1stilahlarin mahiyeti ¢cok farklidir. Clinkii her usiilcii kendi

yontem ve degerlendirmesine gore miinasebeti tasnif etmistir. 137

2. Miilga Miinasib Vasiflar

Miilga miinasib vasiflar, bizatihi kendilerine hiikiim baglamas1 miimkiin olmakla
birlikte Sari‘nin bu vasiflara itibar etmemesi sebebiyle gegersiz sayilan vasiflardir.
Esasinda miilga vasiflar, miinasib vasiflardir. Bir diger ifadeyle, kendilerine hiikiim
baglandiginda belli bir maslahati gergeklestirmeye elverislidirler. Fakat bu s6z konusu
miilga vasiflar, istenilen maslahat1 gerceklestirmekle birlikte Sari‘ tarafindan ilga

edilmistir.%®

Miilga vasiflara hiikiim baglanabilecegine dair su olay 6rnek verilebilir. Maliki
fakihi Yahya bin Yahya el-Leysi (6l. 234) doneminde hiikiimdar olan Abdurrahman bin
Hakem el-Emevi, ramazan orucunu bozmus ve Yahya el-Leysi’den fetva sormus, o da
padisahin kole azad1 yerine iki ay orug tutmasimna fetva vermisti. *° Dénemin alimleri
itirazda bulunmus, orug¢ kefaretinde ilk 6nce kdle azadinin nas ile sabit oldugunu, azat
edilecek kole bulunmadigi takdirde iki ay oru¢ kefaretine gecilecegini sOylemislerdir.
Burada her ne kadar hadisteki kefaret siralamasi dnce kole azadi, sonra orug, ardindan
fakirleri doyurma seklinde olsa da hadisin gergeklestirmek istedigi maksat ve maslahat
gerceklesmemektedir. Cilinkii hadisin ulagmak istedigi maslahat, miikellefin agir bir
sekilde cezalandirilmasi suretiyle Ramazan ayimnin hiirmetini muhafaza etmektir. Fakat

padisahin kole azadiyla yola gelmeyecegi; zira elinin altinda yiizlerce cariye oldugundan

136 Gazali, el-Mustasfa, 311.

137 Usulciilerin miinasebeti taksim anlayislar1 i¢in bkz. Hadimi, el-Miindsebetii’s-Ser iyye, 145;

Abdurrahman Candan, fslam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta’lil) (Konya: Selguk Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 160-175.

138 Selebi, Ta i, 250.
139 7erkesi, Bahru I-Muhit, 7/274.
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cezay1 (kefareti) hafife alip yine aym giinaha diismesi muhtemeldir.'*° Bu ise hadisin

ulagmak istedigi toplumsal maslahatla uyusmamaktadir.

Bu tiir bir ta‘lili, Sari‘ itibara almamis ve bu miinasebeti de ilga etmistir. Ciinkii
nas ile sabit bir hiikiimden baska bir hiitkme delil olmadan gecis yapilmaz. Diger yandan
kole azadi da Sari‘ tarafindan bir maslahat gozetilerek kefaret konusu yapilmistir. Ciinkii
insan denen ylice varligin hiirriyetine kavusturulmas: da bir tiir maslahattir. Sayet sira
gozetilmez ve kole azadi yerine iki aylik orug kefaret sayilirsa, bu durum da kolenin

Ozgiirliigiine kavugma maslahat1 géz ard1 edilmis olacaktir.

Miilga miinasib vasiflarla amel edilemeyecegi hususu usulciilerin genelinin
goriisidiir. Fakat et-Tafi (6l. 716) nassin ve icmanin, maslahatin gozetilmesi kaidesine
aykir1 diismesi halinde belirtilen ilke geregi maslahatin nas ve icmaya tercih
edilebilecegini savunmaktadir.'** Ona gére bu, nassa dayali hiikmiin delilsiz terk veya
iptal edilmesi olmayip maslahatin ilkesi geregi nassin tahsis veya beyan edilmesidir.4?
Fakat salt aklin maslahat olarak gordiigii seyi Kitap ve Siinnete takdim edilmesinin beyan

sayilmasi dogru degildir. Ciinkii bu durumda ser‘1 hitkmiin iptali s6z konusudur.

3. Miirsel Miinasib Vasiflar

Ilga veya itibar edildigine dair herhangi bir seri aslin bulunmadig1 veya taniklik
etmedigi vasiflara miirsel miinasib denir. Bir diger ismi ise el-maslahatu’l-miirseledir.**®
Tanimlara g6z atildiginda ifadelerin birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Bu nedenle
tanimlarin serdi yerine en genis tanimi zikretmekle yetindik. Miirsel vasiflarin hiikiimlere
taalluk etmesi sonucunda ortaya ¢ikan maslahat, el-maslahatu’l-miirseledir. Yani miirsel
miinasib kendisine baglanan hiikiim iken, bu islevin sonucunda meydana gelen fayda da

miirsel maslahattir.

140 Hadimi, el-Miindsebetii’s-Ser ‘iyye, 193.

141 Necmeddin Siileyman bin Abdulkavi bin Kerim et-T0f1, et-Ta ‘yin fi Serhi Erbein, thk. Ahmet Hac
Muhammed Osman (Beyrut: Miiessesetli’r-Reyyan - Mektebetii’l-Mekiyye, 1998), 239.

142 Tahsis ve beyan iddiasinin reddine bkz. Zerkesi, Bahru’I-Muhid, 4/194.

143 Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 4/279; Gazali, Sifiu’l-Galil, 207; Selebi, Ta ‘il, 250; el- Gazali, el-Mustasfd,
173.
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Miirsel miindsib vasiflari, elimizdeki bilgilere gore, teorik anlamda ilk defa
Ciiveyni’nin ele alip inceledigini sOylemek miimkiindiir. Miirsel miinasibi Ciiveyni
“istidlal” terimiyle ifade etmistir. O, miirsel miinasib ile amel edilebilecegini kabul
edenlerin yaklasimini iki kisma ayirmistir. Bunlardan ilki nassa ve icmaya muariz
olmadigi miiddetce mesalihu’l-me’lifeye (alisilmis maslahatlar), meani’l-ma‘rufeye
(seriatta bilinen vasiflar), mevaridu’n-nassa ve hicbir asla dayanmayip sadece salt
ictihada dayanan miirsel vasiflara hiikkiim baglanacag1 gorisiidiir. 1** Bu goriis Imam

Malik’e (61.179) nispet edilen goriistiir.

Ikinci kisim ise herhangi seri bir asla dayanmasa dahi muteber miinasib
vasiflara uygun, benzer veya yakin olmasi sartiyla miirsel miinasib vasfa hiikiim
baglamay1 caiz gorenlerin yaklasimidir. Zaten Ciiveyni de kendisinin bu goriiste

oldugunu, Safilerin ve Hanefilerin de cogunun bu gériisii benimsediklerini sdylemistir.14°

Miirsel miinasib vasiflar, miirsel miildim ve miirsel garib seklinde iki kisma
ayrilmustir.1*® Miirsel miinasibten kasit, herhangi bir aslin taniklik etmedigi, fakat kiilli
kaidelere ve seriatin genel maksatlarina uygun olanidir. Bu kisim, yukarida belirttigimiz
ikinci goriise sahip olanlarin bakis agilarina denk gelmektedir.!*” Gazali, Ciiveyni gibi
alimlerin ¢ogu bununla amel edilebilecegini belirtmistir. Miirsel garib ise hicbir ser‘1 asla
dayanmadigi gibi kiilli kaidelere ve genel maslahata da uygun diismeyen sadece salt

ictithada dayanan maslahattir.

Cogunluk, bu tiir bir maslahat ile amel edilmesini caiz gormemistir.**® Nitekim
Gazali maslahattan kastin, insanlarin salt maslahat1 degil, seriatin insan igin gozettigi
g g g

diinyevi ve uhrevi ser‘i maslahat oldugunu ifade etmektedir.*°

Maslahatu’l-miirsele kisimlari, miirsel vasiflarin kisimlari ile aymi olup

temelinde farkli isimlendirmeler bulunmaktadir. Nitekim miirsel vasiflar, miirsel

144 Cuveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikih, 2/161.

145 Bz Ciliveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikih, 2/161 vd.
146 GazAali’nin taksimati igin bkz. Gazali, Mustasfd, 174.
147 Hadimi, el-Miindsebetii’s-Ser ‘iyye, 225- 229.

148 Gazali, Sifdu 'I-Galil, 210.

149 Gazali, Mustasfd, 174.
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maslahatlar oldugundan fazla tafsilata ve tartismalara girmedik.’®® Simdi iist baslkta
inceledigimiz ta‘lilden sonra onunla dogrudan baglantili olan ve makasid mefhumu

acisindan 6nemli olan ta‘abbudi kavramini agiklamaya gegelim.
E. Ta‘abbudilik ve Kapsami

1. Ta‘abbudi Hiikiimler

Ta‘abbudi kavrami liigatte, itaat etmek, boyun egmek, alcak goniillii olmak,
kulluk etmek ve tapmak anlamlarina gelen e kokiinden gelen bir isimdir. Kelime olarak
ta‘abbud; Allah’a ¢ok ibadet etmek, ona kulluk etmek, yaratana boyun egmek,
manalarinda  kullanilmaktadir.®® Ta‘abbud sozciigiine eklenen aidiyet “ya”s1 ile
ta’abbudi kelimesine doniismiis ve el-ahkdmu t-taabbudiyye (=3 SaY)) seklini
almistir. Bu kavram zamanla Islam hukukunda ta‘abbud sifat1 tastyan hiikiimler icin
kullanilmistir.*®2 Islam hukuk literatiiriinde ta‘abbudi, genelde miikellefin belli bir hiikmii
telakki bigimini ve mutlak teslimiyetini ifade etmek igin kullanilmakta olup kulun
teslimiyetini smamak disinda, baskaca bir hikmetin varligi bilinmeyen hiikiimler

anlaminda kavramlagmistir.*>®

Ta‘abbudilik hiikmiin konulma gerekg¢esinin akilla kavranamayip Sari‘nin emri
veya nehyine binaen hiikiimlerin kabul edilerek gereginin yerine getirilmesi demektir.
Iste bu ve benzeri hiikiimlerin tasidiklar1 ve kiyasa konu olmalarini saglayacak illet ve
maslahatlarin akilla tam olarak bilinmesi miimkiin degildir."®* Her ne kadar hikmetleri

bazen akilla bilinse bile bu, kiyas ve illet i¢in yeterli olmaz.

Ta‘abbudi hitkiimlerin tanim1 klasik eserlerde teknik olarak yapilmamis, daha
cok ozelliklerine isaret edilmistir. Bu 6zelliklere ve modern donemde yapilan tanimlara
bakildiginda ta‘abbudi hiikiim su sekilde tanimlanabilir: Esasinda ma‘kul hiikiimler

olmakla birlikte, dogrudan akilla bilinemeyen, konulma gerekgeleri ve illetleri akilla tam

150 Miirsel mﬁnés_ibin kisimlart ve tizerindeki tartigmalari hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Tiircan,
Norm- Amacg Iligkisi, 161-171.

151 ibn Manzir, LisanuI-Arab, “a-b-d” , 3/274.

152 ibn Astr, Makdsid, 186-187.

153 Subki, Ibhac, 3/98.

154 Satibi, el-Muvafakat, 2/529.
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olarak anlasilamayan, Sari‘nin neyi amagladig1 gizli olan hiikiimlerdir.*>> Bu hiikiimlerde
asil olan, mutlak itaattir. Milkellef bunlari istenildigi gibi yerine getirmekle sorumlu olup

herhangi bir sekilde bu hiikiimlerde esnetme veya genisletme imkanina sahip degildir.*>®

Ta‘abbudi hiikiimler; tanimlardan c¢ikarabildigimiz kadariyla kat’i naslara
dayanan ve dinin ashina dahil olan, kiyasin disinda kalan, degisime kapali olan
hiikiimlerdir. Bu 6zellikler birbirini tamamlayan 6zelliklerdir. Ciinkii ta‘abbud 6ziinde
dinin temelini olusturan kesin naslara ve o dinin aslina dayanir. Zira din 6ziinde degismez
bir yapidadir. Dinler yaratanin buyrugu oldugundan degisimden ziyade sabitlik esastir.

Bununla birlikte din insanlarin igtihatlarina agik olup ihtilaf ve siibjektiflik de barindirir.

Esasinda ta‘abbud kavramu, islam hukukgularinin dinin degismeyen hiikiimlerini
ifade etmek igin gelistirdikleri bir kavramdir. Baska bir ifadeyle, Islam hukukgulari dinin
degismemesi gereken esaslarini ta‘abbud anlayisi icerisinde korumay1 hedeflemislerdir.
Bundan dolay1 onlar, bir taraftan ta‘abbudi saydiklart hiikiimleri illetle ta‘lil etmekten
kacinip kiyasa konu etmezken, diger taraftan da s6z konusu hiikiimleri miikellefe
benimsetmek i¢in bunlar1 hikmetle ta‘lil cihetine gitmislerdir. Nitekim fukaha ta‘abbudi
olan ibadet ve ibadet niteligi tasiyan hiikiimleri, objektif bir vasif olan illetle degil de daha

esnek ve siibjektif 6zellik tastyan hikmetle ta‘lil etme yoluna gitmislerdir.®’

Dini hiikkiimler her ne kadar akla uygun olsa dahi akli asan ve bazen aklin
kavrayamayacagi hiikiimler de vardir. Dinin akilla kavranacagi kesin olmakla beraber
aklin her geyi ihata edemeyecegi de agiktir. Bu hususta Ebu Hanife soyle demistir: “Eger
din akil ve re’yle olsaydi gusliin meniden degil, idrardan dolay:r lazim gelmesine
hiikkmederdim. Ciinkii idrarin pis oldugu hususunda goriis birligi bulundugu halde
meninin pis oldugu konusu tartigmalidir. Yine, miras taksiminde kadinin paymin iki,

erkegin ise bir olmasin isterdim. Ciinkii kadin erkege gére daha zayiftir.”**8 Yine, Suyfti

155 Satibi Ta‘abbudi hitkkmii soyle tanimlamigtir: gasadll Je oliza Jing Yla aadic 223l Ji2e Abdullah Diraz
Séatibi’nin bu tanimim tahkik ettigi el-Muvdfakat 'tin talikasinda §dyle agiklamaktadir: 42 Jis3 Yla gl
gl (853 g s o Aalad) Jlall Lo Gl L) (585 () sy (Al dualal) daliadl) 5 4aSal) (Satibi, thk. Abdullah
Draz, el-Muvdfakat, 2/529).

156 Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, 4/113-114; Satibi, el-Muvafakat, 2/529.

157

Abdullah Kahraman, ““Islam Hukuk Diisiincesinde Taabbudi Hiikiimler ve Taabbudiyyatin Sahasi
Uzerine’,” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 2 (2003), 37.

Halil Ahmed es-Sehéranfuri, Bezlii’l-Mechud fi Halli Siineni Ebi Davud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 2/43.
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guslii vacip kilan abdesti bozan ve bu hiikiimlerin illetlerini akilla idrak edilemeyen
ta‘abbudi hiikiimler oldugunu beyan ettikten sonra soyle bir yorum yapmistir: “Bunlar
ta‘abbudi olmasalardi, alimlerin ¢oguna goére temiz sayilan meninin ¢ikmasi sebebiyle

bedenin tamaminin yikanmasi gerekmeyecekti.””*>

Bu orneklerden de anlasildigi gibi dinde ta‘abbudi alanin varligi hususunda
ihtilaf yoktur. Fakat bu alanin siirlart ve keyfiyeti tartismalidir. Ta‘abbudi hiikiimlerin
neler oldugu donemden doneme degismistir. Sahabe, tabiin ve miigtehit imamlar
doneminde daha dar tutulan ta‘abbudiligin sahasi zamanla fiiru fikihta daha da
genisletilmistir.!®° Bu ise fikhin esnek yapisini daraltmis, zamanla kiyasa konu olabilecek
hiikiimler kiyas disinda tutulmustur. Kiyasa konu olmasi gereken hiikiimlerin kiyas
disinda degerlendirilmesi ictihadi zayiflatmistir. Gliniimiizde makasid igtihadinin saglikli
yapilabilmesi igin ta‘abbudi hiikiimlerin iyi belirlenmesi onemlidir. Bu nedenle de
ta‘abbudi hiikiimlerin kapsaminin ne oldugu tizerindeki tartismalara deginmekte fayda

var.

2. Ta‘abbudi Hiikiimlerin Kapsami

Bir kisim fukaha ta‘abbud kelimesini dinin biitiin emir ve yasaklarmin Allah’tan
geldigi bilinciyle mutlak sekilde itaat etmek olarak kullanmistir. Bu kullanima gore inang,
ibadet ve ukibatin tamami ta‘abbudi olmaktadir. Bu kullanim daha ¢ok Zahirilere aittir.
Zabhiriler kiyasi kabul etmeyip hiikiimlerin indirildigi olay i¢in tatbik edilmesi gerektigi,
nassin kapsaminin kullar tarafindan genisletilemeyecegi, ¢linkii dinde asil olanin
ta‘abbudilik oldugu goriisiindedirler.®* Nitekim onlar naslarin zahirinin yeterli oldugu,
ta‘lile basvurmaya gerek olmadig1 kanaatindedirler. Zahiriler disindaki dért mezhebin
imam ve tabiileri ise dinin genel hiikiimlerinin hikmetinin akil vasitasiyla kavranacagini

ve dinde asil olanin ta‘abbudilik degil, ta‘lil oldugunu belirtmislerdir.

159 Ebu’1-Fadl Cemaleddin es-Suyiti, el-Esbdh ve n-Nazdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, 1983), 638.
160 Selebi, Ta ‘lilu I-Ahkdm, 302.

161 Ebu Muhammed Ali bin Ahmed bin Said ibn Hazm el-Endelusi, el-ihkdh fi Usuli’I-Ahkém, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 8/76-114.
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Tarihi siiregte bu kavram daha da netlik kazanmis, inan¢ ve ibadetlerde asil
olanin ta‘abbudilik, muamelatta ise asil olanmn ta‘lil oldugu ifade edilmistir.1®2
Ta‘abbudiligi dar alanda tutanlarin ¢ogu bunu inang, ibadet, kefaret, mukadderat (belli
say1 ve miktar bildiren) ve hadlerle sinirlamaktadirlar.'®® Hanefilerin genel gériisii de bu
yondedir.®* Hanefilerden bazilarinin diger mezheplere gore bunu daha genis tuttuklar: da

anlasiimaktadir.2®® Nitekim fiiru fikhinda bunun etkileri goriilmektedir.16®

Diger ti¢ mezhep hadler, mukadderat ve kefaretlerin kiyasa konu olabilecegini
savunarak Hanefilere gore daha ma‘kul bir yaklasim sergilemis olsalar da zamanla onlarin
firu fikith eserlerinde de hiikiimlere cok fazla ta‘abbud o6zelliginin yiiklendigi
goriilmektedir.’®” Yine, Gazali de kiyas yapilamayacaklari zikrederken ibadet, kefaret ve
mukadderatta kiyas yapilamayacagini belirtir.*%® Satibi ise ta‘abbudi hiikiimlerin cogunun

169 Muamelatta asil olanmn

ibadetlerle sinirli oldugunu net bir sekilde ifade etmistir.
kullarin maslahat1 oldugu ve ta‘abbudi hiikiimlerin bulunmadigi goriisiinde olanlar da

vardir.1°

Su bir gergek ki Klasik fikih doktrininde ta‘abbudi olan hiikiimlerin alaninin dar
tutulmasi yoniinde genel bir egilim oldugu agiktir. Bu egilimin en temel nedeni dort
mezhebe mensup fukaha basta olmak lizere fakihlerin ¢ogunun, dayandig illeti tespit
yontemiyle hiikiimleri yorumlama manasina gelen kiyas metodunu benimsemis

olmalaridir.t’?

162 Ta*abbudiligin tarihi siireci ve tizerinde yapilan tartiymalar hakkindaki genis bilgi i¢in bkz. Kahraman,
Islam Hukuk Diisiincesinde Taabbudi Hiikiimler, 25-57.

183 Gazali, el-Mustasfd, 326; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 7/69-70.

164 Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 7/71-72.

185 Selebi, Ta ‘Ililu’l-Ahkdm, 313.

166 Muhammed Alaeddin bin Ali el-Haskefi, Ifadatu I-Envér ald Usuli’l-Mendr, thk. Muhammed Barakat
(Dimask: Mektebetu’l-imami’l-Evzai, 2008), 63; Ahmed Molla Cuytin es-Sadigi, Nuru I-Envar Serhu
Risaletii’l-Menar (Maa Havasi Kamaru’l-Akmar ve Hagiyetu Siinbiili) (Karagi: Mektebetu’l-Biisra,
2011), 1/56.

167 Kahraman, Islam Hukuk Diisiincesinde Taabbudi Hiikiimler, 42.
168 Gazali, el-Mustasfd, 326; Gazali, Sifiu I-Galil, 653.

169 Qatibi, el-Muvafakat, 2/529-540.

170 Selebd, Ta ‘lilu’l-Ahkam, 297.

1 Gazali, Sifiu I-Galil, 196 vd.
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Yine, bir hitkiim ta‘abbudi sayilirken o hiikmiin degismezlik 6zelligi dikkate
alinmis goziikkmektedir. Halbuki bir hiikkmiin degisiklige miisait olmamas1 her zaman
onun dar anlamda ta‘abbudi oldugu anlamina gelmemektedir. Zira bir hiikmiin
degismezligi ta‘abbudiligi sebebiyle olabilecegi gibi kesin olarak belirlenmis ve
kendisiyle hedeflenen maslahati her zaman gergeklestirecek 6zellige sahip olmasindan da
kaynaklanabilir.}’?> Fakat bu durum séz konusu hiikmiin ta‘lil edilemeyecegi ve vaz’
edilisine dair 6zel gerckgenin kavranamayacagi anlamina gelmemektedir. O halde
denilebilir ki dar anlamda ta‘abbudi olan hiikiimlerin hi¢biri degismeye miisait degilse

de, degismezlik 6zelligine sahip her hiikiim dar anlamda ta‘abbudi degildir.}”

Modern donem alimlerinden Diireyni’nin degerlendirmesinin klasik bakisa
paralel oldugunu goériiyoruz: “Delalet yoniiyle manasi kesin olan; Sari‘in iradesini agik
bir sekilde ifade eden naslarda ictihat caiz olmaz ve hatta haram olur. inanclar, ibadetler
(6rnegin, namaz rekatlar1 ve hac fiilleri), miktar ifade eden hiikiimler (6rnegin, altmis
fakiri yedirme), kefaretler, hadler (cezalar), miras taksim oranlari, genel ahlaki hiikiimleri
ifade eden naslar, Seriatin esaslar1 ve zartrat-1 diniyyeden kabul edilen biitiin hiikiimler
bu kabildendir.*™

fbn Astr ise illeti olmayan veya bilinmeyen ta‘abbudi hiikiimler
bulunabilecegini kabul etmekle birlikte bunlarin mali ve cindi muamelat baplari diginda
olabilecegini soyler.!”® Bu ikisinde ta‘abbudi ahkdmin olmadigim diisiinmektedir. O,
kamu ve 6zel hukukta normlarin ta‘lili olmasi gerektigini vurgular. Ta‘lili olmamasi

durumda da bunun sosyal hayatta bircok zorluklar1 beraberinde getirecegini ifade eder.

172 Eethi Dureyni, el-Menahicii’l-Usiliyye, 111-112.

173 Kahraman, Islam Hukuk Diisiincesinde Taabbudi Hiikiimler, 45.

174 Fethi ed-Dureyni, el-Mendhicii’l-Usiliyye fi’l-Ictihddi bi’l-Ra’y fi't-Tegri‘i’l-Islami (Dimask:
Miiessesetii’r-Risale, 2013), 24.

175

ibn Astr, Makdsid, 186-187.
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I1l. MAKASIDIN KISIMLARI

Makasid ve maslahatin tiirlerini agiklama gayemiz, Sari‘nin gozettigi gesitli
tirdeki yararlarin gogunu bilmek, bu bilgiyle s6z konusu maslahat tiirlerine dair kesin
bilgi elde etmektir. Hiikiimlerin indirildigi donem karsilasilmayan bu olaylari, o kiilli
kaideler kapsaminda nasil ele alacagimizi 6grenerek bu olaylar hakkinda benzeri

hiikiimler vermektir.17®

Makasid cesitli yonlerden tasnife tabi tutulabilir.’” Nitekim Satibi makasidi asli
ve tabi diye ikiye ayirmis,'’® 6ncesinde Gazali gereklilik yoniinden zariird, haci ve tahsini
seklinde kistmlandirmis,'™® ibn Asir ise genel-6zel, kati-zanni-vehmi, hakiki-6rfi gibi

tasniflere tabi tutmustur.'® Biz burada yayginlik kazanan kisimlara kisaca deginecegiz.

A. Maksat ve Vesile Olusu Bakimindan Makéasid

Maksat ve vesile'® makasid ilminin 6nemli konularindandir. Maksatlar
hedeflenen ve hedefe ulastiran araglar seklinde ikiye ayrilabilir. Zira bulunan maksat ya
asla ya da ashi ikame etmeye matuftur. Bu taksimin ilkini maksat, ikincisini maksada
ulastiran vesile olusturur. Satibi’nin asli ve tabi maksatlar seklindeki tasnifinin maksat ve
vesile taksimine denk geldigini sdyleyebiliriz. Maksat ve vesile taksimini Satibi’nin
tasnifine tercih etmemizin sebebi, bu kavramlarin klasik eserlerde daha ¢ok kullanilmis

olmasi ve asli ve tabi maksatlardan daha genis kapsama sahip olmalaridir.

176 ibn Astr, Makdsid, 238.

177 Makasidin klasik usulde ve modern dénemdeki tasnif tartigmalarina g6z atmak igin bkz. Hirzullah,

Davébitu I'tibari’l-Makdsid, 171.
178 " satibi, el-Muvdfakat, 2/567.
179 Gazali, Sifiu 'I-Galil, 161-208.
180 jpn Astr, Makdsid, s. 231.

181 Maksad ve vesail hakkinda yazilmis doktora tezine goz atmak ve genis bilgi edinmek i¢in bkz Mustafa

bin Kerametillah el-Mahdtm, Kavdidu'l-Vesdil fi’s-Seriati I-Islamiyye Dirasetun Ilmiyyetun fi Dav’i
Malkdsidi’s-Seri’a (Riyad: Daru Isbilya, 1999).
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1. Maksat (Gaye /Amag)

Gayelerden kastimiz, genel menfaatin teminini saglayan kamu haklart ve dinin
ulasmak istedigi asli maksatlardir.’®? Ciinkii makasid bizatihi hedeflenen isler ve
tasarruflardir. Bu tiirden is ve tasarruflarin elde edilmesi i¢in ¢aba sarf etmek, insanin
fitratinda vardir.}8® Sari’ tarafindan her ¢esit tasarrufla ilgili normlarin ortaya kondugu
sirada gozetilmis olan her bir hikmet bu kisma girer. Ornegin, rehin akdinde hapis
hakkinin taninmasi ile teminatin, nikah akdiyle ev ve aile diizeninin kurulmasinin, talakin
mesru kilinmasi ile de devamlilik arz edecek bir zararin kaldirilmasinin amaglanmasi gibi
hikmetler bu kabildendir. ibn Astr bu gayeleri iki kisma ayirnustir.*®* Bunlar, iist ve alt

seviyedeki gayelerdir.

Ust seviyedeki gayeler, akil sahiplerinin veya ¢ogunlugun, sosyal hayatlarinin
dogal akis1 i¢in gerekli olan ve iizerinde anlastiklar tasarruf gesitleridir. Bunlar alim-
satim, kiralama vb. tasarruflarin mahiyetlerinin gergeklesmesi i¢in gerekli bulunan,
bizatihi amaglanmis olan hiikiimlerdir. Ornegin, kiralama akdinde tevzi‘ ve selem

akdinde belli bir siirenin sart kosulmasi gibi meseleler bu tiirdendir.

Alt seviyedeki gayeler ise daha alt seviyede olan gayelerdir. insanlardan belli bir
grubun veyahut fertlerin, 6zel durumlarda tasarruflarinda gozettikleri gayelerdir. Umra

ve ariyye!® gibi tasarruf ve akitler bu kabildendir. 18

2. Vesile (Vasita | Arag)

Vesile, bagka hiikiimlerin gergeklestirilmesi veya ortaya konulmasi kendilerine

bagli olan hiikiimlerdir. Bunlar, bizzat amaglanan hiikiimler olmay1p baska hiikiimlerin

182 Maksat ve vesilelerin zapt1 ve ilkeleri i¢in {iglincii boliimde yer alan “Maksat ve Vesileye Yonelik

Ilkeler” bashigina bakmiz.

183 Makasid- Vesail iliskisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fetullah Yilmaz, Islam Hukukunda Vesdil-

Makasid Iigkisi (Ankara: Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009).

184 ibn Astr, Makdsid, 333.

1 JU . . e e e .. .
8 Umra: Bir kimsenin bagkasina ev, arazi veya sig1r i¢in “Omriin oldugu siirece bunun menfaati senin,

6limiinden sonra tekrar benimdir” seklideki tasarruftur; Araya: Muhtag¢ bir insana o yil istiindeki
meyveleri kendinin miilkiinde olmak kaydiyla, sahibi tarafindan iare olarak verilen hurma agacidir.
Genis bilgi icin bkz. Ebu Velid Muhammed bin Ahmed bin Muhammed Ibn Riisd el-Hafid,
Bidadyetii’I-Miictehid Nihdyetii'I-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 3/232.

186 ibn Astr, Makdsid, 333.
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en uygun ve istenilen sekilde gergeklestirilmesi i¢in mesru kilinmiglardir. Ciinkii bu
hikkiimler olmadan belki gaye gerg¢eklesmeyecek veya gergeklesse bile eksik ve
¢oziilmeye agik olacaktir. Buna gore nikah akdinde sahitlik ve mehir, bizzat amaglanmis

olmay1p nikahi fuhus saibesinden arindirmak igin vesile olmak iizere mesru kilinmugtir.*8’

Vesileler gayelerden sonra gelir, “gaye ortadan kalkarsa, vesile de dikkate

8  Bazi meselelerde tek bir

alinmaz” kaidesi vesilenin varligini gayeye baglamustir.!
gayeye ulastiracak vesile birden ¢ok olabilir. Bu durumda asil gayeyi tam, hizli ve en
kolay bigimde ortaya koyabilecek vasfa sahip olan vesile ncelenir. Yine, tist mertebedeki
bir vesile kendisinden daha alt mertebede olan diger vesilelere tercih edilir. Sayet asil
gayeye tam anlamiyla ulagtirmada ayni seviyede birbirinden farkli vesilelerin bulunmasi
durumunda hukuk, bunlardan her birini esit olarak dikkate almis ve miikellefi bunlardan

herhangi birini tercihte hiir birakmustir. '® Ciinkii vesileler bizzat amaclanmis

degillerdir.!%
B. Kiilli (Tiimel) ve Ciiz’i (Tikel) Olusu Bakimindan Makasid

1. Killi (Tiimel) Maksatlar

Killi maksatlar, hiikiimler konulurken Sari‘nin gozettigi tiimel ilkelerdir.
Genellikle toplum ve kamu maslahatin1 icermekle birlikte bazen birey maslahatini da
icerebilirler. Bunlar nasla dogrudan bildirilebilecegi gibi ciiz’1 naslardan tiimevarim
yoluyla tikelden tiimele gidilerek de belirlenebilir. Bu prensipler, Kur’an normlarinda
miikerrer bir sekilde zikredildiginden tiimevarim yontemiyle kolayca saptanabilir.
Saptanan bu prensipler kat‘i maksatlari olusturur. Bir ihtilaf durumunda da bu ilkelere
bagvurulur. Bu prensiplere dikkatlice bakildiginda igeriginin genele yonelik oldugu

gortlir.

187 ibn Astir, Makdsid, 334.
188 Genis bilgi icin bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 2/24-30.
189 ibn Astr, Makdsid, 336.

190 nMaksat ve vesilelerin zapti ve ilkeleri igin iiciincii boliimde yer alan “Maksat ve Vesileye Yonelik

Ilkeler” bashigina bakmiz.
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Klasik fikih usuliinde bu ilkeler zamanla belirlenmis, ciiz’1 meselelerde igtihat
edilirken bu prensiplere bagvurulmustur. Buna da kiyas adi verilmistir. Ancak buradaki
kiyas, bilinen bir meseleyi diger meseleye eslestirme olmayip genel kiilli kaideleri ve
mefhumlar ifade etmek anlaminda kullanmilmistir. Klasik eserlerde “Bu mesele kiyasa
aykiridir,” denildiginde kastedilen mana, kiilli kaidelere uygun olmadigidir. Yine, usul
kaidesinde “Kiyasa aykir1 olan mesele kiyasa konu olmaz,” denir.!® Burada ilk zikredilen
kiyas ilke manasinda olup ikincisi bir seyi baska bir seye 6lgme manasindaki kiyas

anlaminda kullanilmigtir.*%?

Sari‘nin kiilli maksatlarindan birinin teysir / kolaylastirma oldugunu timevarim
yontemiyle belirlemeye ¢alisalim. Allah (c.c), soyle buyurur: “Allah sizin icin kolaylik
ister, zorluk istemez.”1*® Allah’in “kolaylik ister” ifadesinden hemen sonra, “sizin i¢in
zorluk istemez” ifadesi ile tekid (vurgulama) elde edildikten sonra ayetin bu manaya
delalet derecesi nassa (kesinlige) yaklastirmistir. Yine, “Din hususunda size hi¢bir zorluk
yiiklememistir”,*%* ayeti de yukaridaki naslar1 agik¢a desteklemektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) su hadisleri de manay1 gi¢lendirmektedir: “Hosgorii ve Haniflik iizere
gonderildim;**® Bu din kolayliktir, zorluk degildir.”**® Muaz b. Cebel (51. 17) ve Ebu
Musa el-Esari’yi (61. 42) Yemen’e gonderirken soyledigi “kolaylastirin, zorlagtirmayn,”
gibi hadisler,'®” bu ayetlerle birlikte degerlendirildiginde, hukukun gayelerinden birinin

“kolaylastirma” oldugunu tiimevarimla anlamak miimkiin olur. Ciinkii bu konudaki

1O e Gl ¥ o i - Gl CdM8 e - Gl e e s

192 Kaidenin agiklamasi ve orneklendirmesi igin bkz. Ebu’l-Haris el-Gazzi Muhammed Sidki bin Ahmed

bin Muhammed Ald Burni, Mevsiatu’l-Kavdidu’l-Fikhiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2003),
9/91.

193 o|.Bakara 2/185.
194 6]-Hacc 22/78.

195 Muhammed bin fsmail el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Beyrut: y.y, 1985),
109 (No. 287).

Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, ed. Ebu Suheyb el-Karmi (Riyad: Beytu’l-Efkari’d-
Devliyye, 1998), “Iman”, 29; Ebu Abdurrahman Ahmed bin Suayb bin Ali en-Nesai, Siineni-n-Nesar
(el-Miictebd mine’s-Siinen) (Riyad: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, 1999), “Iman”, 28.

196

197 Buhari, Sahihu I-Buhdri, "Edep”, 80; Ebu Hiiseyin Miislim bin el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri

Miislim, Sahihu Miislim, ed. Ebu Suheyb el-Karmi (Riyad: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, 1998),
“Cihat”, 5.

48



delillerin tamamu tekrar eden genel prensipler olup hepsinin de Sari‘e nispeti kesindir.%®

Boylece “kolaylastirma” ilkesinin kiilli bir maksat oldugu tespit edilebilir.

2. Ciiz’i (Tikel) Maksatlar

Ciiz’1 maksatlar, hiikiimler konulurken belli bir normda veya meselede gézetilen
tikel maksatlardir. Genellikle bireylerin maslahatlarindan olugsmakla birlikte bazen kamu
maslahatini da barindirabilir. Tikel maksatlarin tespiti zor degildir. Ciinkii fikih
eserlerinin 6nemli boliimii bu tikel meselelerden ve bu meselelerin delillerini olusturan
ahad haberlerden olusur. Nitekim her bir fikhi mesele benzeriyle degerlendirilip tikel bir
ilke elde edilebilir. Bu ilkeler klasik usulde oldugu gibi fikhin ciiz’i meseleleri i¢in
kullanilmakla birlikte Sari‘nin her bir meselede tikel maksadini belirlemede de
faydalanilabilir. Yeni bir tikel olay meydana geldiginde seriatta nasS veya nassa dayali
ictihat bulunmadigr durumda Sari‘nin bu olaya nasil bakabilecegini tikel ilkeler ile

belirleyebiliriz.

Ciiz’i maksatlar, yani tikel ilkeler bazen tiimel kaidelere doniisebilir.
Rasulullah’mn (s.a.v) “Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur,”**® hadisi
bu duruma Ornek verilebilir. Zira zarar ve karsilik olarak zarar vermenin yasak olusu,
hukukun tikel olaylarinda ve tiimel kaidelerinde yaygin bir sekilde yer alir. Nitekim yiice
Allah s6yle buyurmustur: “O Kadinlari, haklarina tecaviiz ederek zarar verecek sekilde
tutmayn.’*®® Cana, mala, namus ve serefe tecaviiziin, gaspin, zarar vermek ve karsilik
olarak zarara ugratmak anlamindaki biitiin durumlarin yasaklanmasi bundandir.?%!

Stiphesiz bu hukukun hedefledigi kiilli bir maksat olup tikel olan zararin timele dogru

evrilmesidir.

198 ibn Asir, Makdsid, 181.

199 Epu Abdullah Malik bin Enes bin Malik, el-Muvatta (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1997), “Kada”,
26; Ebu Abdullah Muhammed bin Yezid el-Kizvini ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce (Riyad: Beytu’l-
Efkari’d-Devliyye, 1999), “Ahkam”, 17.

200 o|-Bakara 2/231.
0L jbn Astr, Makdsid, 182.
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C. Gereklilik Bakimindan Makasid

Makasidin gereklilik bakimindan tasnifi hicri besinci asra dayanmaktadir.
Makasid ilk kez Ciiveyni tarafindan maslahat basligi altinda bes kisma ayrilmistir.2%2
Ogrencisi Gazali de bu besli taksimi zar(ri, haci ve tahsini seklinde ii¢ baslik altinda

incelenmistir.?%® Gazali’nin bu taksimi zamanla genel kabul gormiistiir.

1. Zarari Maksatlar

Zartri maksatlar, toplum ve bireylerin varligi ve sosyal intizami i¢in zartri olan,
kaybedildiginde toplum diizeninin bozulup sosyal hayatin alt iist olacag: unsurlardir.?%*
Bu zar(ri unsurlardan biri eksik oldugunda hayatin idamesi miimkiin olmaz veya
idamesinde ciddi sikintilar meydana gelir. Bu unsurlar Kur’an ve siinnetten tiimevarimla
ve sosyal hayat icin gerekli oldugu hususunda ittifak edilen esaslarla belirlenmistir.
Belirlenen zarGri maksatlara makasid-1 hamse, kiilliyyat-1 hamse gibi isimler
verilmistir.?® Bu zar(ri maksatlarin tertibi Gazali tarafindan yapilmis daha sonraki
donemlerde genel kabul gormiistiir.2%® Ancak modern dénemde bu bes maksadin disinda
ifade ve inang¢ hiirriyetinin korunmasi, esitligin saglanmasi gibi maksatlar da olmasi
gerektigi yoniinde sdylemler olmakla birlikte zaruri maksat oldugu ittifak edilen bes

temel maksat sirayla soyledir.2%’

Dinin korunmasit: Allah’in indirdigi hak dinin ifsat edilmekten korunarak
insanlarin inanma hakkinin muhafaza edilmesidir. Ciinkii diinya ve ahiret saadeti din ile
gerceklesir. Dinden ¢ikan kisiye had cezasi uygulanmasi, dini degerleri asagilayanlara

tazir cezasi verilmesi bundan dolayidir. Canin Korunmasi: insan hayatmin korunmasini

202 Ciiveyni, Burhdn, 2/79.
203 Gazali, Sifiu 'I-Galil, 161-208.

204 7ariri maksatlar diye anilan makasid-1 hamse iizerine yapilan tez bu konuda detayli aragtirma sunuyor.

Genis bilgi i¢in bkz. Alim, Makdsidu’I-Amme.

Fatih Cinar, “Zariri Killi Maslahatlarin/Makasidin Adedi Uzerine Bir Degerlendirme”, Islam Hukuku
Arastrmalart Dergisi 18/36 (Ekim 2020), 49-73.

Makasidin Tertibi {lizerine tartismalara gbz atmak i¢in bkz. Cemaluddin Atiyye, Nahve Tef ili’l-
Malkdsidi’s-Seri’a (Herndon: Ma’hadu’l-Alemi li Fikri’l- Islami, 2008), 33; Fatih Cinar, “Zarari Kiilli
Makasidin Tertibi Problemi Uzerine Bir Inceleme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (15 Haziran
2021), 115-137; Mustafa Tiirkan, “Makasidii’s-Seria ile Tlgili Eserlerde Zartriyyatin Tertibi Sorunu”,
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (30 Aralik 2018), 439-460.

207 Saubi, el-Muvafakdt, 2118-20.

205

206
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ifade eder. Zira toplum fertlerden meydana gelir. Kamu ve din mefhumu ancak insanla
anlam kazanir. Bu nedenle adam 6ldiirene kisas mesru kilinmus, intihar etmek ise siddetle
yasaklanmistir. Nesep ve neslin korunmasi: Neslin genetik ve biyolojik olarak muhafaza
edilmesi ve devaminin saglanmasidir. Evlenmenin, aile kurmanin ve ¢ocuk terbiyesinin
tamamen terkedilmesi bu yiizden haramdir. Aklin korunmasi: Aklin uyusturulmak ve
bozulmaktan korunmasidir. Ciinkii Aklin bozulmasi veya uyusturulmasi, bireyleri ve
toplumlar1 birbirine diisiiriir; diinya diizeninde biiytiik bir fesada sebep olur. Ayni1 zamanda
Allah’in ayetlerine muhatap olacak insanin aklinin yerinde olmasi gerekir. Islam’in
ickiyi, her tlirlii uyusturucuyu ve akli 6rten maddeleri haram kilmasi bundan dolayidir.
Malin Korunmasi: Birey ve toplum mallarinin telef olmaktan ve haksiz bir sekilde
baskalarma aktarilmasindan korunmasidir. Ciinkii Islam devletinin ve toplumunun ve
dahi insanligin devami ve giigii malla saglanir. Bundan dolay1 haksiz para kazanmak, faiz

almak ve hirsizlik yapmak haram kilimustir.?%®

2. Hiaici Maksatlar

Bu maksatlar gozetilmedigi takdirde, toplumsal hayat devam etmekle birlikte
toplum ve birey yasaminda genel bir sikint1 ve mesakkat meydana gelir. Diger bir ifadeyle
haci maksatlar, toplumun maslahatin1 saglamak ve islerini iyi bir sekilde yiirlitmek i¢in
ihtiyag duydugu yararlardir. Haci maksatlarin terkedilmesi durumunda toplumda
diizensizlik, sikinti, ictimai ve ekonomik sorunlar bas gosterir. Kisaca bunlar toplumun
medeni bir sekilde yasamasini saglayan yararlardir. Imam Satibi’ye gore haci maslahat,
zorlugun ve giigligiin kaldirilmasi i¢in ihtiyag duyulan maksatlardir. Eger dikkate
alinmaz ise miikellefler zamanla gii¢liik ve zorluga diisebilirler. Fakat haci maslahatlarin

kaybinin sonucu umumi maslahatlarin kaybinda oldugu kadar agir degildir.2%°

fbn Asar, haci maksatlari iki kisma aywrnustir. Ilki zaruri maksatlarin
tamamlayicisidir. Bu da hukukun uygulanmasi maksadiyla bazi kétiiliik yollarinin
kapatilmasini (sedd-i zerai) saglar. Ikincisi ise, az 6nce saydigimiz bes zaruri kaide
icerisine girmemekle birlikte, bunlar1 tamamlayicit konumdadir. Tipki nikah ve sartlarinin

nesli, mali akitlerin ise miilkiyet intikalini korumak i¢in mesru kilinmasinda oldugu gibi...

208 Cinar, “Zar(ri Kiilli Makasidin Tertibi”, 115- 137; Tiirkan, “Zartriyyatin Tertibi Sorunu”, 440- 458.
209 gaubi, el-Muvdfakdt, 2/21.
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Yine, bazi yasaklarin ¢ignenmesi halinde had cezalar1 konulmustur. Kazif 2% haddi bu
tire ornek verilebilir.?!* Ciinkii namus ve haysiyet hici olmakla beraber zariri

maksatlardan nesep ve 1rzin korunmasinda tamamlayict unsurdur.

3. Tahsini Maksatlar

Tahsini maksatlar, giizel ahlakin yayginlagmasi, gorgii kurallarina uyulmasi,
necasetin giderilip taharetin gergeklestirilmesi gibi toplumun zartri ve haci ihtiyaglar
disinda kalan maksatlardir. Bunlar sayesinde Islam toplumu diger milletlerin gdziinde
giizel ve medeni goriiniir. Bdylelikle Islam iimmetine katilma veya yakinlasma arzusu
artar.?!2 Tahsini maksatlarin ihmali zartri ve haci maksatlar etkilemez. Fakat zariri veya
haci maksatlar ihmal edildiginde tahsini maksatlarin varligindan s6z edilemez. Tahsini
maksatlar haci maksatlari, onlar da zarGiri maksatlar1 tamamlayici konumdadir.?*? Ciinkii

zaruretten kemale dogru birbirini tamamlayan ihtiyaglar halkasi vardir.

D. Siibutiyet Bakimindan Makéasid

Nakil ve igtihat ile elde edilen maksatlar tespit edilirken siibut ve delalet
yoniinden kaynak degerini belirlemek i¢in bu maksatlarin belli bir taksime tabi tutulmasi
onemlidir. Bu taksimat ile maksatlarin siibutiyet derecesi bilinebilir. Bu da miigtehide
maksatlarin ¢atismasinda veya tercihinde 6nemli kolaylik saglar. ibn Asdr, bu taksimatin

6neminin farkinda oldugundan maksatlari siibut yoniinden ilk tasnif edendir.

ibn Asdr, yararlarin saglanmasi, zararlarin defedilmesi agisindan ihtiyag duyulan
maslahatlar kat’f, zanni ve vehmi olmak iizere {ige ayirmustir. ibn Asir, bilgi teorisinden
de yola ¢ikarak maslahatlarin tespit edilmesindeki kesinlik seviyelerini ifade etmek i¢in
boyle bir taksim yapmistir. Ona gore her bilgi ya kat’ilik ya zannilik ya da vehim igerir.
Bundan dolayi agik belirtilen maksatlari kat’1, kapali belirtilen maksatlar1 zanni, sayet hig

belirtilmemisse vehmi olarak adlandirmistir.

210 Kazif: iffetli bir kadina zina iftirasinda bulunan kigidir. Mahmud bin Ahmed el-Ayni, el- Bindye fi
Serhi’l-Hiddye (Dimagk: Daru’l-Fikir, 1990), 6/326.

211 ibn Astr, Makdsid, 237.

212 ibn Astr, Makdsid, 237.

213 Saubi, el-Muvdfakdat, 2/24.
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1. Kat’it Maksatlar

Ibn Asir’a gore hukuk normuna dayanak olan naslarin zahir ve muhkem
delaletlerinden ¢ikarilan acik ve net maksatlara kat’i maksatlar denir. O, bir maksadin
kat’i olmasini iki yonden ele almaktadir. Bunlardan ilki, maslahatin Miisliimanlar i¢in
zar(ri olmasi, ikincisi naslarda agikc¢a belirtilmesidir. Kat’i maksatlar, zahir ve nass
niteligi tagiyan ayetler, akli selim diislinebilen insanlarin ittifak ettigi prensipler ve istikra
(timevarim) ile belirlenebilen maksatlardir.** Tipki adam 6ldiirmenin haram oldugu,
hirsizligin ve zulmiin caiz olmadig: gibi benzer maksatlar. Bunlarin kétii ve nahos oldugu

hususunda din ve insanligin ittifak ettigi herkesce bilinir.

2. Zanni Maksatlar

Zanni maksatlar, nassa dayanmakla birlikte dalalet veya siibutiyet yoniinden
kesinlik ifade etmeyen ve insanlar tarafindan maksadi kesin belirlenemeyen maksatlardir.
ibn Asir, zanni maksatlari iki kisma aymrmaktadir. Bu iki kisimdan ilkinin akilla
bilinebilecegini sdyler. Buna ornek olarak da Kayravan sehrindeki anarsinin yayildig
donemde insanlar meskiin bolgedeki evlerinde bekgi kopekler edinmeye baslamasini
verir. Evinin giivenligi icin Ebu Muhammed Abdullah bin Abdurrahman bin Ebu Zeyd
el-Kayravani de (61. 386) kopek edinmistir. Kendisinin alim olmasi nedeniyle bazilari ona
“Imam Malik mesk(n yerde kdpek edinilmesini mekruh goriiyor,” seklinde igneli bir s6z
sdylemislerdir. O da “Imam Malik bdyle bir zamam gorseydi, evinin kapisinda kopek
degil belki bir aslan baglardi,” cevabmi vermistir. Ibn Asdr bu tarz maslahatlarin akilla

bilinecegini sdylemis fakat ispat1 kesin olmadigindan zanni maksattan saymistir.?%°

Ona gore ikinci kisim zanni maksatlar, zannilikle nitelenebilen maslahatlardir.
Omegin “Hakim, ofkeli oldugu swrada hiikiim vermesin, ’**® hadisi boyle bir delildir.
Hadiste gecen meseledeki maslahatin zanni maslahat saymasinin sebebi hakimin

ofkeliyken hiikiim irad etmesinin maslahata ters olmasidir. Ancak buradaki maslahatin

214 ibn Astr, Makdsid, 243.
215 ibn Asir, Makdsid, 242-243.
216 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Ahkam”, 13.
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tam olarak ne oldugu ve hangi gayeyle sdylendigi Sari‘ tarafindan kat’i nass ile

bildirilmediginden kat’? maksatlardan sayilmamustir.?!’

3. Vehmi Maksatlar

ibn Astir vehmi maksatlari, ilk akla geldiginde salah ve giizellik oldugu diisiiniilse
de dikkatli bir sekilde incelendiginde aslinda zarar oldugu anlagilan maksatlar olarak
tanimlamigtir. Haghas, afyon kokain ve eroin gibi uyusturuculari kullananlarin hoslarina
gitmesi bunlarin faydali oldugunu gerektirmez. Bu maddelerin zarar1 bilinmeden sadece
etkisine bakilarak hosa gidilebilir. Fakat dikkatli bir arastirmadan sonra bunlarin fayda
saglamadigi ortaya ¢ikar. Yine, “Sana i¢cki ve kumart sorarlar. De ki i¢inde, hem biiyiik
giinah (zarar) ve hem de insanlara bazi faydalar vardir. Giinahlart (zararlaryise

faydalarindan daha biiyiiktiir, -

ayetinden hareketle igkinin bazi hastaliklara iyi geldigi
vehmine kapilarak onun yararli oldugu sanilabilir. Fakat biraz arastirma ve diisiinme

sonucunda ickinin zararl oldugu ortaya cikar.?t®

217 ibn Astr, Makdsid, 243.
218 o|.Bakara 2/219.
219 jbn Astr, Makdsid, 243-244.
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IKINCI BOLUM
ICTIHAD YONTEMLERI, MAKASID iCTIHADININ DELIL
OLMA DEGERI VE PROBLEMLERI

I. ICTIHAD YONTEMLERI

Makasid igtihadinin ve ilkelerinin anlasilmasinda bu igtihadin diger igtihat
yontemleriyle olan bagi ve bu yontemlerin tasnifi 6nem arz etmektedir.??® Klasik usul
eserlerinde lafiz ve mana, ig¢tihadin iki ana konusu olmustur. Lafzi esas alan yontem ile
nassin muradi anlagilmaya calisilmis, manay1 esas alan yontem ile de nassin ulasmak
istedigi gaye gerceklestirilmek istenmistir.??t Muhammed Maruf ed-Devalibi ictihat
yontemini tasnif ederken bunu beyan igtihadi, kiyas igtihadi ve 1stislah igtihadi seklinde
lice ayirmustir. 22 Devalibi bu {i¢ yontemin de Sari‘nin muradin1 belirmeye; birinin lafzin
manasini, diger ikisinin ise hiikkmiin illet ve amacini belirlemeye yonelik oldugunu
belirtir. Eski Yargitay Hukuk Daire Baskani1 Ali Himmet Berki ise igtihadi 1afzi, ruhi ve
mantiki tefsir seklinde iice ayirmustir.??® Lafzi tefsirden kastinin beyan ictihadi, ruhi
tefsirden kastinin makasid i¢tihadi, mantiki tefsirden kastinin da Kiyas igtihadi oldugunu
diisiiniiyoruz. Konumuzun ve makasid i¢tihadinin anlasilmasi i¢in bu yontemlere 6zetle

deginecegiz.??*

220 Ictihad hakkinda genis bilgi icin bkz Hayrettin Karaman, Islam Hukukunda I¢tihad (Istanbul: Ensar

Yayinlari, 2015).

221 Satibi’nin lafzi ve gai yorum arasinda orta yolu tuttugu hakkinda genis bilgi almak ve Satibi’nin aslinda

makasid ictihadimi lafzi igtihada tercih eden degil aksine dengeli hareket eden bir alim oldugu
yoniindeki gorusler i¢in bkz. Abdurrahim Kozali, “Naslarin Anlagilmasinda Lafzi ve Gé&i Yorum
Ikileminde Imam Satibi”, Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (27 Aralik 2019),
311-335.

222 Muhammed Maruf ed-Devalibi, el-Medhad ila [Imi Usuli’l-Fikh (Dimask: Matbaatu Camiati Dimask,
1959), 9.

223 Berki, Hukuk Manntigi ve Tefsir, 9.

224 Ictihat yontemleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Rona Serozan, Hukukta Yontem (Istanbul: Vedat
Kitapcilik, 2015), 104.

55



A. Lafz1 Onceleyen ictihad Yontemi / Beyan Ictihadi

Beyan ictihadi bir diger adiyla lafzi yorum, lafizlarin anlagilmasi ve manalarinin
dogru bir sekilde ortaya konulmasi i¢in gelistirilen bir igtihat yontemidir. Bu igtihat,
nassin muradini anlamay1 ve bu anlama gayretini belli bir ¢ergeveye yerlestirmeyi
amaglar. Bu igtihat yontemi modern hukukta sdyle tanimlanmaktadir:?*® “Kanun
maddesinin anlami; bu maddenin metninde kullanilan kelimelere, bu kelimelerin climle
icindeki yerlerine, s6z dizimine ve noktalama isaretlerine bakilarak tespit edilmesiyle

ortaya konan ictihattir.”?2

Lafzi yorumun diger yorumlardan farkint Anayasa hukukc¢usu Kemal Gozler
sOyle acikliyor: “Lafzi metodun ayirici 6zelligi, kanunun sozlerinden hareketle yorum
yapmast degil, kanunun sozleri ile bagli kalinmasi ve onun digina ¢ikilmamasini istemesi
noktasinda toplanmaktadir. Diger bir ifadeyle, 6biir yorumlama yontemleri de kanunun
soziinden hareket etmekte, ama belirli miilahazalarla (6rnegin, amag, sistem vb.) bu
sOzlerin sozliik anlamlarindan yola ¢ikarak ulasilabilecek ilk ve olagan anlamdan bagka

bir anlama ulagmaktir.”??

Beyan igtihad1 / lafzi yorum, modern hukukta oldugu gibi Islam hukukunda da
naslarin tefsiri {izerinde belli bir hukuk birligi saglamak amaciyla ortaya konan
yontemdir. ilk donem ictihat hareketleriyle birlikte bu yontemin kaideleri olusmaya
baslamistir. Ilk dénemdeki fetvalar ve fikth birikimi bu ydntem esas almarak
temellendirilmeye calisilmistir. Bu caligmalar lafzi yontemin gelisimine katki saglamistir.
Nitekim fikih usuliiniin istinbat kaideleri ve lafiz bahisleri beyan igtihadinin konusunu ve
kaidelerini olusturur.??® Klasik usulde lafizlar cesitli taksimatlara tabi tutularak nassin
muradini tahriften koruma ve hukuk birligi amaclanmistir. Bu yontemde lafizlar, nazim

ve mana bakimindan dort kisima ayrilmigtir.

Bu kisimlar sunlardir:

225 Yorum yontemlerinin degerlendirmesi icin bkz. Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk IImine Giris
(istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1966).

226 Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2016), 264.

221 Gozler, Hukuka Giris, 266.

228 Muhammed Mustafa Selebi, Usulu 'I-Fikhi I-Islami (Kahire: Daru’l-Camiiyye, 1333), 378.
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Birinci kistm, nazmin siga ve liigat bakimindan cesitleri olup “has, 2° a4m,?%

1”231 2

miisterek ve miievvel”?3! olmak iizere dort kisma béliinmiistiir. 23

Ikinci kistm, Kur’an’in nazmiyla gergeklesen beyan cesitleri olup “zahir, nas,
miifesser ve muhkem” tiirlerine ayrilmistir. Bu tiirlerden her birinin zitlar1 ise “hafi,

miigkil, miicmel ve miitesabihtir”.

Ucgiincii kistm, nazmin kullanim sekilleri olup bunlar da “hakikat, mecaz, sarih

ve kindye” olarak dorde ayrilmistir.

Doérdiincti kisim ise konusanin maksadini tespit yollarim1 bilmekle ilgili olup
bunun da dort tiirii vardir: Nassin ibaresiyle istidal, nassin isaretiyle istidlal, nassin

delaletiyle istidlal ve nassin iktizasiyla istidlal. 23

Bu kisimlar beyan igtihadinin temelini olusturan lafz1 anlama yontemidir. Bu
yontemle ortaya ¢ikan yeni olaylar ¢oziilmeye ¢alisilir. Sayet nass ve lafzin tasidigi

manayla mesele ¢oziilemiyorsa bu durumda mana ig¢tihadina basvurulabilir.
B. Manay1 Onceleyen Ictihad Yontemleri

1. Kuyas Ictihad

Kiyas, insan zihninin isleyen en temel fonksiyonlarindan biridir. Benzetme

esasina dayali olan kiyas,?**

algilama ve bilinenden hareketle bilinmeyeni kavrama
isidir.2% Modern hukukta ise iki sey arasinda bir hiikkmiin konulus sebebi bakimindan bir
ortak yon varsa hakkinda hiikim bulunmayanin, hakkinda hiikiim bulunana tabi

olmasidir.*® Béyle bir akil yiiriitme yapilarak hiikmiin belirlenmesine kiyas denir. Kisaca

229 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 15.

Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 32.
Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 38-39.
Genis bilgi i¢in Bkz. Ahmed Molla Cuyftin es-Sadigi, Nuru I-Envar Serh Risaletii’[-Menar, 1/25-36.

Ebu’l-Berakat en-Nesefi, Mendru’I-Envar fi Usuli’l-Fikih, ¢ev. Soner Duman vd. (Istanbul: Beka
Yayincilik, 2016), 20-23.

234 Selebi, Usulu 'I-Fikhi I-Islami, 217.
235

230
231
232

233

Muahammed bin Ali es Sevkani, Irsadu 'I-Fuhiil ile Tahkiki’lI-Hakki min IImi’l-Usul (Riyad: Daru’l-
Fadile, 2000), 2/839.

236 Gozler, Hukuka Giris, 327.
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kiyas, aralarinda illet birligi bulunan iki seyden biri hakkindaki hilkmiin digerine de

uygulanmasidir.?%’

Aristo, kiyasi1 formel hale getirerek insan1 akil yiiriitmede hatadan korumak i¢in
bunu sistemlestirmistir. Islam kiiltiiriinde 6nceleri formel olarak kullanilmayan kiyas,
Aristo’nun eserlerinin terciimelerinden istifade edilip formellestirilmis ve daha teknik bir
hale getirilerek 6zellikle dil biliminde ve fikihta -istidlalle sinirli da olsa- yeni bir sekil ve

muhteva kazanmigtir.?*

Kiyas zamanla usul ilminin en temel konularindan biri haline gelmistir. Beyan
igtihadindan sonra usuldeki ikinci igtihat yontemi kiyastir. Miigtehitler, yeni hadiseler
karsisinda olaylarin ¢éziimiini kiyas yapmislardir . Kiyasi bir ictihat tiirii olarak ele
almamizin sebebi ise nassin ihtiva ettigi hilkmiin asil illetinin ne oldugunu belirleme ve
bunu bagka bir olaya tasiyip aralarindaki illet bagimi tespit etmenin baslica bir akil
yiiriitme bi¢imi olmasidir.?®® Yine, Kiyasi beyan igtihadindan farkli ele almamizdaki
sebep ise beyan igtihadinda nassin mecaz ve hakiki manasini asmamak sartken Kiyasta
lafzin iceriginden ziyade nassin neden ve hangi illete bagli olarak indirildigi belirlenip

bunun, hakkinda nas inmemis olaya tasinmasidir.?4°

Kiyas igtihadi, hakkinda agik nass bulunmayan bir meselenin hiikmiinii,
aralarindaki ortak illiyet bagina veya benzerligine dayanarak hiikkmii nass tarafindan

belirlenmis meselenin hitkkmiine gore belirlemektir.

Kiyas ictihadinin dort unsuru vardir ki bunlara kiyasin riikiinleri denir. Bu

rikiinler sunlardir:

Asil: Hiikmii nas veyahut icma ile belirlenmis ve kiyasa esas teskil eden

meseledir. Buna “makisun aleyh”, “miisebbehun bih” de denilir.

237 Karsilastirmali genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Demir, “Karsilastirmali Bir Yaklagimla Kiyas™, Dicle

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 14/20-21 (Ekim 2009), 157-182.

238 Ali Durusoy, “Kiyas”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 25/539.

239 Kiyas - Yorum iligkisinin fikhi agidan degerlendirilmesi hakkinda bilgi almak i¢in bkz. Soner Duman,

“Kiyas—Yorum fliskisi’nin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu 3/5 (2010),
271-291.

Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 111-112; Duman, “Kiyas—Y orum iliskisi’nin Islam Hukuku A¢isindan
Degerlendirilmesi”, 283.

240

58



Fer¢: Hikkmii nas veyahut icma ile belirlenmemis olan ve hiikkmii nasla sabit olan
meseleye kiyas edilecek yeni olaydir. Bu “makis” veya “miisebbeh” olarak da

adlandirilir.

Ashin hiikmii: Hakkinda nass bulunan ve kiyas yoluyla fer‘e aktarilmak

istenilen hiikiimdjir.
Tllet: Nasla sabit olan hiikmiin iizerine bina edildigi vasiftir.

Bunlar kiyasin unsurlar1 olup her bir unsur kendi altinda c¢esitli basliklari
barindirmaktadir. Bu bagliklara konumuz geregi deginmedik. Fakat genis bilgi i¢in Klasik

eserlere bakilabilir, 24

2. Makdsid Ictihadi (AmagsallTeleolojik Yorum)

Makasid, Sari‘nin hiikiimleri koyarken gozettigi ilkeler, umdeler, maksatlar,
gayeler ve hedefler oldugunu daha 6nce belirmistik. Makasid igtihadi ise bir olayin
hilkmii aranirken Sari‘ tarafindan goézetilen ilke ve gayeler 1s1iginda yapilan igtihat
tiirtidiir.2*? Bir diger ifadeyle makasid igtihadi, lafzin amacini goz oniine alarak hiikiim
vermektir. Bu igtihat, temelinde maslahatlarin celbini, mefsedetlerin defini amaglar.

Genelde ise Sari‘nin gayelerini anlayarak gayeye uygun hiikiim vermeyi hedefler.

Modern hukukta ise makasid ictihad, tarihi yorum?*® amagsal yorum?** ya da
teleolojik yorum olarak adlandirilmaktadir. Tarihi yorum, kanun koyucunun kanun
hiikmiinii koyarken izledigi amacin, yani kanun koyucunun niyetinin arastirilmasidir.?%

Teleolojik yorum, Kanun metninin hazirlik malzemesi, kanunlarin yorumlanmasina 11k

241 Genis bilgi i¢in bkz. Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, Esdsu’l-Kiyas, thk. Fehd es-

Sedhan (Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 1993); Ebu Bekir Muhammed bin Ahmet es-Serahsi, Usulu ’s-
Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: Lecnetu’l-Maarif en-Nu‘maniye, 1372), 2/49;
Bedreddin Muhammed bin Abdullah bin Bahadir ez-Zerkesi, Bahru’'I-Muhit fi Usuli’l-Fikh (Kuveyt:
Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1992), 5/5.

242 Berki, bu igtihadi ruhi tefsir olarak adlandirtyor. Genis bilgi i¢in bkz. Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir,

73-94.

243 Tarihgi hukuk okulu i¢in bkz. Ali Kaya, “Islam Hukukunda Orfiin Kaynaklik Degerinin Sinirlari

Konusuna Hukuk Felsefesi Agisindan Bir Yaklasim”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 5 (2005),
186.

244 Amagsal yorum hakkinda detayli bilgi almak i¢in bkz. Asim Kaya, “Amagsal Yorum”, Ankara Barosu

Dergisi 4 (01 Temmuz 2014), 1.

245 Gozler, Hukuka Giris, 267.
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tutar. Onlara ek olarak kanunlarin amacini ve 6zellikle yasanilan donemin ihtiyaglarini,
telakkilerini goz éniinde tutar. Ozetle kanunlarm uygulandigi dénemin ihtiyaclarina gére
yorumlanmasidir. Zira, yiiriirlige girdikten sonra artik kanunlar, Sari‘nin iradesine bagl

olmaktan ¢ikar, bagimsiz bir varlik haline doniisiir.24®

Makasid igtihadi klasik donemde kiyas delilinin igerisinde igslenen bir konu iken
Ciiveyni, Gazali, izz bin Abdiisselam ve Satibi gibi limlerin Katkilariyla kiyas1 asarak
miistakil bir delil haline getirilmeye ¢alisilmis ve hukuki bir bakis agisina kavusmustur.
Genelde bu igtihat tiiri maslahat ve maksat iizerine bina edilmeye c¢alisilmis, bu
maslahatlar da zartri, haci ve tahsini diye lige ayrilmistir. Maksatlar ise zaruretten
sayilmis ve din, can, nesil, akil ve mal olmak {izere bese ayrilmistir. Bu tasnifler Ciiveyni
ile baslamis Gazali ile sistematize edilmis ibn Abdiisselam ve Satibi ile de makasid olarak

kavramsallagmistir.?4

Bu igtihat yontemi modern donemde ayri bir ilgi gormiis ve hakkinda bircok
calisma yapilmaya baslanmistir. Bu donemde makasid igtihadinin miistakil ve bagimsiz
bir ilme ve ictihat aracina doniistiiriilmesine ¢abalayan alimler olmustur.?*® Fakat
glinlimiize kadar yapilan ¢aligmalar gostermektedir ki makasid halen fikih usuliiniin bir
konusu ya da kendisine bagvurulmasi elzem bir delilidir. Zaten makasidin usul ilminden
bagimsizligt ve onun yerine gecirilmesi tarthi seriiveni igerisinde miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii ger¢ekte makasid; kiyasin miinasebe bahsi, istihsan, sedd-i

zeria vb. delillerin icerisinden siiziilerek elde edilmis usuliin feri bir koludur.?4®

Igtihad yontemleri hakkinda kisaca sunu belirtmeliyiz: Beyan igtihadi, lafizlari
ve manalarin1 konu edinirken kiyas ictihadi, bu manalardan ulasilan illet ile hiikme
ulagsmay1 konu edinir. Makasid igtihadi ise lafiz ve manadan hareketle ulasilan gai ve
amagsal yorumlari belli bir kaideye baglama ve bu kaideler ile hiikiim vermeyi konu
edinir. Bilinmelidir ki bu ii¢ yontem bir semanin kisimlarint olusturan ve birbirlerini

tamamlayan yontemlerdir. Eger bu yontemler birbirinden bagimsiz ve ayri

246 Gozler, Hukuka Giris, 271.

247 Abdurrahman Hackali, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci Ictihad Metodunun Gelisimi (Samsun: Etiit
Yayinlari, 2004).
248 Bunun i¢in bkz. Ibn Astr, Makdsid, 122 vd.

249 Benzer bir gorils igin bkz. Atiyye, Nahve Tef ili’l-Makdisid, 183.
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degerlendirilirse iste o zaman istenilen fayda saglanmaz ve belki saz kullanimlara ve

hiikiimlere sebep olabilirler.

Nitekim makasid ictihadi yaparken amacina ulasilacak nassin Once lafzi
yorumunun yapilmasi gerekir. Yeni bir olay meydana geldiginde 6nce mevcut naslarin
lafzi delaletleriyle hiitkme baglanir. Sayet lafzin beyani yonii istenilen olay1 ¢ézmede
yetersiz kaliyorsa, bu durumda nassin illeti ile olayin illeti arasindaki benzerlige bakilarak
kiyas ictihadi ile ¢oziilmeye ¢alisilir. Yine, ¢oziilemiyorsa naslarin tiimevarimla veya
baska tespit yollariyla gayelerine ulagilmis kiilli kaideler 1s181inda makasid igtihadiyla olay

hiikme baglanir.

Ayrica naslarin anlagilmasinda sadece beyan ictihadinin kaideleri kafi degildir.
Zira, naslarin isaret ettigi manalari ortaya koymak icin dilsel karinelerin yaninda metin
dis1 farkli karinelere de ihtiyag olmakla birlikte?®® metnin ve o kurucu metni olusturan
kiilli anlayisin 6zel ve genel gayeleri géz oniinde bulundurulmalidir. Satibi de Muvdfakat
adli eserinde nahiv kaidelerinden hareketle yapilan i¢tihadin makasittan bagimsiz
olamayacagmi aktarmistir.?®! Nitekim, Ciiveyni ve sonrasinda gelismeye baslayan
makasid igtihadi diger ictihat yontemleri acisindan da o6nemlidir.?®?> Nassin dogru
anlasilmas1 ve kiyasin yanlis sonuglara yol agmamasi i¢in hiikiim verilirken gayelerin

dikkate alinmas1 gerekir.?®3

250 Bilal Aybakan, “Islam’ da Dini Bilginin Dogas1 ve Usul-i Fikhin Gelistirdigi Yorum Tarzina Genel

Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (17 Ocak 2014), 62.

251 satibi, el-Muvdfakat, 3/112.

252 Satibi’nin gai yorum hakkindaki goriisii ve modern donem arastirmacilarin bu yoruma ytikledikleri rol

i¢in bkz. Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi —Resid Rizd Ornegi-, 60-61.

253 ibrahim Kafi Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIII. Asir Islam Hukukcularimin Kaynak

Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklar: (Erzurum: Atatiirk Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1981), 182-183.
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II. MAKASID iCTIHADININ DELIiL OLMA DEGERIi
(HUCCIYYETI)

Makasid ictihadi klasik donemde makasid kavramina esas teskil eden ta‘lil, illet,
miindsebe vb. kavramlar lizerinden tartisilmigken giinimiizde dogrudan makasid kavrami
tizerinden ele alinmaktadir. Bu mesele ilk olarak hiikiimlerin ta‘lili ile baslamus,
giiniimiizde makasidin, igtihadin neresinde olmasi gerektigi tartismasiyla devam etmistir.
Tarihten glinlimiize makasida ve onu olusturan kavramlara iliskin ¢esitli yaklasimlar
olmustur. Bu yaklasimlarin bazis1 kadim olup Kklasik usulde tartisilmis olmakla birlikte
onemli kismi, giiniimiiz makasid arastirmalarinin sonucunda ortaya c¢ikan Yyeni

tartismalardir.

Fikhin olusum siirecinde fakihler, yeni olaylarin hitkkme baglanmasini gesitli
deliller ortaya koyarak saglamiglardir. Makasid delili de tipk: istihsan, masalih-i miirsele
vb. deliller gibi gegerli sayilip sayilmayacagi giiniimiiz makasid arastirmalariyla birlikte
tartisilmaya baglanmistir. Bu tartismalari incelendiginde makasid i¢tihadinin delil kabul
edilip edilemeyecegi hakkinda ii¢ temel goriis oldugu tespit edilmistir.?>* Bu baglamda
makasid i¢tihadini delil kabul etmeyenler, belirli sartlara baglayip sadece hakkinda nass
bulunmayan meselelerde delil kabul edenler ve bu igtihadi bagimsiz bir yontem, miistakil

bir delil gorenler, seklinde ii¢ goriisii inceleyecegiz.

A. Makaisid Ictihadim Delil Kabul Etmeyenler

Makasid ictihadi temelde naslarin ta‘liline dayanir. Birinci boliimde ta‘lil
meselesini inceledik. Kelam ve usuldeki yaklagimlari aktardik. Fakat ta‘lili nihai sekilde
reddeden Zahiriye mezhebinin gorislerine atifta bulunmakla birlikte detayli bir
incelemede bulunmadik. Bunun sebebi bu baslik altinda konuya yaklagimlarini ele alacak
olmamizdandir. Ciinkii temelde ta‘lil, kiyas, illet gibi makasid igtihadini olusturan
kavramlar1 reddedenlerin makéasid ictihadim1 delil kabul etmemeleri beklenen bir
durumdur. Her ne kadar makasid i¢tihadi kavrami o donemde net sekilde olusmamigsa da

ta‘lil ve kiyas konusu o déonemde tartisilan bir konudur.

254 Makasid itihadinin hiicciyyeti icin bkz. Hadimi, el-ictihddii’l-Makdsidi, 1/135.
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Giliniimiizde de rey ve ta‘lil konularmi reddedenler genelde selefi kdkenli

2% elestirilerinin 6zii Ibn Hazm’1n®® gériislerine dayanmaktadir. Bu

arastirmacilar olup
agidan bu baslik altinda Ibn Hazm’in ta‘lile yonelik elestirilerini ve delillerini ele alip
sonra bu elestirilerin yerinde olup olmadigini inceleyecegiz. Akabinde giiniimiiz

arastirmacilarindan makasidi delil kabul etmeyenlerin goriislerine yer verecegiz.

Makasid konusunda 6nemli eser veren Satibi ta‘lili inkar edenleri elestirmis
fakat ta‘lili inkar edenlerin basinda gelen Ibn Hazm’1n elestirilerine hi¢ deginmemistir.
Halbuki Satibi’nin Ibn Hazm’im gdriislerine genis bir elestiri getirmesi beklenirdi. Zira,
Satibi makasid ve kiyasin miisellem delil oldugunu ifade etmektedir. Bir delilin miisellem
olabilmesi, tizerinde genelin ittifakini gerektirip saz goriislerin delillerinin de ¢liriitiilmiis
olmasin1 zorunlu kilar. Burada Satibi acaba Zahiri mezhebinin goriislerini kasitli olarak
gormezden gelmis olabilir mi? sorusu akla gelmektedir. Ciinkii bu goriisleri dikkate alip
mezhebin goriislerini yeniden diriltmek ve hatirlatmak istememesi miimkiindiir. Fakat
Muvdfakat adh eserinde yeri geldik¢e Zahiri mezhebine ve ibn Hazm’1n gériislerine yer
verdigindenkendisinin mezhebin goriislerini yeniden giindeme getirme konusunda
cekincesi olmadig: anlasilmaktadir. 2’ Dolayisiyla Satibi’nin neden Ibn Hazm’m ta‘lil

elestirilerine yanit vermedigini bilmiyoruz.

Satibi ile ¢agdas olan Ibn Kayyim Ibn Hazm’in ta‘lil hakkindaki goriis ve
elestirilerini ele almis ve bu elestirilere cevap vermistir.?>® Giiniimiizde ise Muhammed
Ebu Zehra,?*® Ahmed er-Reysiini?®® gibi alimler cesitli cevaplar vermeye galismislardir.
Bu konuda Batna Hac Hizir Univ.?! islami Ilimler Fakiiltesi’nde doktora tezi de

sunulmustur. Tezde once mezheplerin kiyas ve ta‘lil konusundaki tanimlari, goriisleri,

25 By arastirmacilarin goriislerine konunun sonunda deginilecektir.

256 bn Hazm hakkinda genis bilgi icin bkz H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1999), 20/58-61.

257 Reysuni, Nazariyyetii'I-Makdsid, 217.

258

Ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-Muvakkiin, thk. M. Abdusselam Ibrahim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1991), 1/174.

259 Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Tarihu'I-Mezahibi I-Fikhiyye (Kahire: Matbaatu’l-Medent, ts.), 430-431.
260 Bkz. Reysuni, Nazariyyetii’l-Makdsid, 220-233.

261 Cezayir’de bir liniversitedir.
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daha sonra delilleri ele alinip tezin son kismi ise Ibn Hazm’in delillerinin

degerlendirilmesine ayrilmistir. 262

Ibn Hazm, fikih usulii hakkindaki el-/hkdm fi Usuli’l-Ahkam adl1 eserinin otuz
dokuzuncu babin1 dinin biitiin hiikiimlerinde ta‘lil ve kiyasin iptali ve ilgasina

83 O, kiyasm terki hususunda birden ¢ok icma oldugunu, kiyas ile amel

aylrmlstlr.2
edenlerin hata ettiklerini, kiyasin adi ve hitkmiiniin Kur’an ve hadiste gegmedigini, kiyasi
savunanlarin ilgisi olmadig1 halde kiyasin varligimi ayet ve hadislerdeki gerekcelere

264

dayandirdiklarim ifade etmistir.?®* Ibn Hazm kiyas: savunanlarin akli delillerini de

inceleyerek bu delillere cevap vermeye calismistir.?%

O, kiyasa bagvurmanin hata oldugunu ispat etmeye ¢alistiktan sonra, Allah’in
hiikiim koymasinin belli bir illete dayandig1 goriisiinii ele alir.2%® Ibn Hazm, goriislerinde
ilke olarak Sari‘nin hiikiimleri koyarken illet, hikmet ve maslahata riayet ettigi seklindeki
goriislere karsi ¢ikar. Sebep, illet, alamet ve maksat terimleri iizerinde durur. Bu
kavramlarin kullanilarak ser’i hiikiimlerin illetlerinin tespiti yapilip hiikiimlerin bu
illetlere baglanamayacagini savunur.?®’ Zira ona gore illet, herhangi bir seyi zorunlu
olarak gerektiren bir 6zellik olup ma‘liliinden higbir sekilde ayrilmaz. Bundan dolay1 ibn
Hazm Allah’in fiillerinde ve hiikkiimlerinde ta‘lile gidilmesinin onun fiillerini sinirlamaya
ve reddetmeye gotiirecegi goriisiindedir. Yine, ona gore, Allah ve Resuliiniin naslarda
belirttigi disinda Sari‘nin fiil ve hiikkiimlerinde sebep de aranmaz; Allah’imn fiillerinde ve
hiikiimlerinde gaye ve maksat ise ortaya ¢ikan ve gerceklesen fiili durumdan bagkasi
degildir. 268

Ta‘lil konusunda Ibn Hazm ile Ehl-i Siinnet imamlar1 arasindaki ihtilaf noktasini

belirlemek i¢in Oncelikle taraflarin ta‘lil konusunda birlestikleri ortak noktalari

262 Bk, Nasir bin Akli, Mevkifu ibn Hazm mine ’I-Kiyasi ve 't-Ta ‘Iil (Batna: Hac Hizir Univ. slami ilimler
Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2016).
263 ibn Hazm el-Endelusi, el-fhkdm fi Usulil-Ahkim, 8I76.

264 Ebu Muhammed Ali bin Ahmed bin Said ibn Hazm el-Endelusi, El-Muhallé bi’l-Asdr (Beyrut: Daru’l-
Fikir, ts.), 1/78.

265 by Hazm, el-ihkdm, 7/2-48.
266 ibn Hazm, el-ihkam, 8/77-131.
267 {bn Hazm, el-ihkdm, 8/99-103.
268 ibn Hazm, el-ihkdm, 8/103.
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belirtmeye calisalim. Boylece ihtilaf noktasi belirlenmis, ittifak edilen husular anlagilmis

olacaktir.

Yukarida da belirttigimiz gibi ibn Hazm, illetin herhangi bir seyi zorunlu olarak
gerektiren bir 6zellik olup ma‘laliinden higbir sekilde ayrilamayacagi, Allah’in fiillerinde
ve hiikiimlerinde ta‘lile gidilmesinin onun fiillerini sinirlamaya ve reddetmeye
gotiireceginden dolayr Ehl-i Siinneti bu konuda elestirmistir.?®® Halbuki ibn Hazm’in
ifade ettigi bu ta‘lil, filozoflarin kabul ettigi akli illet olup bunu Ehl-i Stinnet de kabul
etmemektedir. Zira Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki salah - aslah tartismasinin
temelini akli illete bakis acilar1 olusturur.?’® Ehl-i Siinnetin savundugu illetler ca‘li illetler
olup bununla kastettikleri ser’1 illetlerdir. Bu tiir illetlerde illet, failine fiili yaratmayi

zorunlu kilmaz. Bilakis bu tiir illetler hitkkmii tanimak ve bilmek i¢in vardir.

Ehl-i Siinnetin kabul ettigi illet ve ta‘lili kismen Ibn Hazim da kabul etmektedir.
Fakat bunu ta‘lil yerine sebep olarak tanimlamaktadir. Ona gore sebep: Allah’in herhangi
bir fiili bagka bir fiil i¢in yaratmis olmakla birlikte Allah dileseydi yaratmayacag fiil
sebeptir.2’! Zira iki fiil arasindaki telazum yaratam baglamaz. Ornegin dfke, kizgmlhig
yenmenin sebebidir. Zira 6fkelenme olmasaydi onu yenmek i¢in sebep de olmazdi. Sayet
Ofkesine hakim olan dileseydi 6fkesini yenmeyebilirdi. Burada sebep bir seye mucip
degildir. Zira sebep sonug igin zorunlu olmakla birlikte failin fiili yapmasini gerekli
kilmaz.?"? {llet ile sebep arasindaki asil fark, illet ma‘liliinii zorunlu kilarken sebebin
sonucunu zorunlu kilmasidir. Boylece sebep bulunsa bile fail fiili yapmakla yapmamak

arasinda se¢im yapabilir.

Ibn Hazm bunu su &rneklerle desteklemistir. Allah’i inkar etmek ebedi
cehennemde kalmanin sebebi, iman iizere 6lmek cennete girmenin sebebi, belli sartlarla
hirsizlik yapmak da had cezasinin sebebidir.2”® Onun bu degerlendirmesiyle Sari‘nin bazi

hiikiimleri sebeplere bagladigini kabul ettigini anliyoruz. Yine, Ibn Hazm hiikiimler ile

269 by Hazm, el-ihkdm, 8/102.

270 T4l konusunda Ehl-i siinnet ile Mutezile arasindaki tartigmalar i¢in tezimizin birinci bdliim ikinci

ana basghgm “Ta‘lil” alt bashigina bakiniz.

2Ly o peatiall ol gy StV s amills St ) (53 ana calaiy o el gl calaf (e Dlad Jliddl Jad el IS 50
35 pa Ade sl o il B o o) Gl 5 iy ol ey

272 {bn Hazm, el-ihkdm, 8/100.

273 ibn Hazm, el-ihkdm, 8/102.
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sebepleri arasinda sebep sonug iligkisi oldugunu zimnen itiraf etmis ve hiikiimler ile
illetleri arasindaki bagi kabul etmistir. Fakat yine de Ehl-i Siinnetin ta‘lil anlays1 ile Ibn
Hazm’in sebep teorisi arasinda onemli farklar vardir. Ibn Hazm’in bu konudaki farkli

goriisleri soyle siralanabilir:

e Sebepler ancak nasla agik sekilde bildirilmisse varligi kabul edilebilir ve
herhangi bir igtihat ve istinbat yapilmaz.

e Naslabildirilen sebepler, konusu disinda kullanilmayip baska olaylara da hitkmii
aktarilmaz.

e Baz hiikiimler ile sebepleri arasindaki bu bag arkasinda herhangi bir hikmet,
gaye, maslahatin celbi ve mefsedetin defini barindirmaz.?’* Bunlar sadece
Allah’in dilemesidir, takdiridir.

Ibn Hazm bir anlamda ta‘lili kabul etmis, fakat bunu cesitli sartlarla smirlamis

ve zahiri anlayisini 6ne ¢ikarmistir.

Ibn Hazm’1n kismen de olsa makasidi kabul ettigini garaz tanimini itibara alirsak
sdyleyebiliriz. O garazi sdyle tanimlryor:?® “Garaz failin yoneldigi ve fiiliyle amacladig
konudur. Ofkeyi yenmenin amaci kizginhig: sondiirmek ve zararlarm izale etmektir.
Ofke ise kizginlig1 yenmenin sebebidir.” ibn Hazm’1n bu ifadelerinden, bazi hiikiimlerin
sebepleri bulundugu, Sari‘nin bazi maksat ve gayeleri de bu sebeplere taalluk etmis
olabilecegi anlagilmaktadir. O, bu ifadeleriyle cumhura yaklasmakla birlikte hemen
ardindan “Allah’in fiillerinde ve hiikiimlerinde gaye ve maksat ortaya g¢ikan ve

995276

gerceklesen fiili durumdan bagkas: degildir diyerek makasid goriisiine mesafe

koymustur.?’’

Simdi ibn Hazm’1n naslarda ta‘lili savunanlara yonelttigi en dnemli delilleri ele

alalim. Tbn Hazm’1n nakli delilleri sdyledir: O, yaptigindan dolay: sorgulanamaz fakat

274 Reysani, Nazariyyetu’l-Makasid, 220.

275 5 Cadl ga Canaills 4l 3) 5 Canmall pliba) a1 (pa (sim yald Alndy sty 5 Jelill 4] (5 ma 521 a1 58 A Wil
Y1 il s caail) A1) L)

276 {bn Hazm, el-ihkdm, 8/103.
2t Reystni, Nazariyyetu’l-Makdsid, 221.
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onlar sorgulanmirlar. Stiphesiz Rabbin istedigini yapandir. Ibn Hazm bu ayetler
mucibince Allah’in fiil ve hiikiimlerinin sorgulanamayacagini, fiil ve hiikiimlerinin
hikmet ve illetlerinin sorulamayacagini, onun fiil ve hiikiimlerine ni¢in sorusunun

yoneltilemeyecegini ve Allah’mn diledigini yapacagini ifade eder.?8°

Yukarida zikredilen ayetlerde ifade edilen mana; Allah’in yaratan ve mutlak
kadir oldugundan kendisine hesap sorulamayacagi ve higbir varligin yaratani sorgular
sekilde soru soramayacagidir. Clinkii ayetin siyak ve sibakina bakildiginda ayet, baska
ilahlar edinilmesi, Allah’a bir takim uygun olmayan sifatlar takilmasi vb. konular
hakkinda konugmaktadir. Yani, ayet ulthiyet sifatlarin1 konu edinmis olup miisrik ve
kafirlere cevaben Allah’in ullhiyet sifatlarindan birinin de kendisine hesap
sorulamayacagi seklindedir. Yoksa ayet inanmis kullarin Allah’in koydugu hiikiimlerin
hikmet ve illetini aragtirmasin1 yasaklamamuistir. Zira kulun, rabbinin hiikkiimlerini daha
dogru anlamak ve uymak i¢in onun koydugu hiikiimlerin hikmetlerini bilmesi beklenir.
Kulun rabbinin indirdigi hiikiimlerin hikmet ve sirlarint bilmek istemesi, rabbinin diledigi
seyl yapmasina itiraz ve sorgulama degildir. Bilakis kulun bu istegi, rabbine olan itaat ve
inancinin bir sonucudur. Ibn Hazm’in bu ayeti ta‘lili, bunu makasidi savunanlara kars1
ileri siirmesi ve onlarin Allah’a hasa hesap sorma yanlisina diistiiklerini ifade etmesi

gergekten hakikate uzak bir durumdur.8?

Ibn Hazm’m ileri siirdiigii akli delillerin &zeti Allah’in fiillerinin ma‘lul olup
olmadigina yoneliktir. Fakat biz bu konuda Ibn Hazm’m elestirdigi bu gesit ta‘lilin
filozoflarin kabul ettigi akli illet olup bunu Ehl-i Siinnetin de kabul etmedigini
sOylemistik. Nitekim Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki salah- aslah tartismasinin
temelini akli illete bakis agilarinin olusturdugunu, bu konunun basinda belirtmistik. Bu

sebeple burada bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Ibn Hazm, bir konuyu elestirdiginde muhaliflerine kars1 genelde alakali alakasiz
birgok ayet ve hadis siralar. Ta‘lil konusunda da birgok ayet zikretmis fakat konuyla

dogrudan sadece ikisi ilintilidir. Hadislere gelince bir hadis disinda baskaca hadis

278 ¢|-Enbiya 21/23.
279 e]-Had 11/107.
280 by Hazm, el-ihkdm, 8/102.

281 {bn Hazm’1n bu konudaki goriisleri igin bkz. ibn Hazm, el-/ikdm, 8/102-103.
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zikretmemistir.?®? Halbuki ibn Hazm aymi zamanda hadis ilmine de hakim olup hadisi
elestirilerinde iyi kullanan biridir.®® Bu konuda sadece bir hadis zikretmesi ve bunun da

konuyla dogrudan baglantili olmamasi onun iddialarinin zayifligina bir isaret kabul
edilebilir.

Hiikiimlerde ta‘lil ve makasid konusunda aslinda tam bir ittifak oldugunu
soyleyebiliriz. Zira Ibn Hazm da bunu kabul etmis fakat illet yerine sebep terimini
kullanarak birtakim kaygilardan dolay1 bunun ancak belli sartlarla gergeklesebilecegini
belirtmistir.

fbn Hazm’mn gériislerini yukarda aktardiktan sonra giiniimiizde bu anlayisa
yakin olmakla birlikte makasidi hiikiimlerin anlasilmasinda 6nemli bir unsur goren fakat

delil olarak gérmeyenlerin goriislerini aktaralim.

Bu grup arastirmacilar makasidin naslarin muradina uygun anlasilmasinda,
delillerin tearuzu durumunda, miigtehidin igtihat yaparken dogru hiikkme ulagmasinda,
hiikiimlerin hikmet ve illetlerini tespitte 6énemli rolii oldugunu kabul etmekle beraber
makasidin tek basina bir meselenin hiikkmiine delil teskil etmesine karsi ¢ikmaktadirlar.
Bu baglamda Abdulvehhab el-Ciindi “Makasid i¢tihadinin yeni meselelerin ¢oziimii i¢in
genel bir ¢cerceve ve metot niteliginde olmasina ragmen bu durum makasidin bagimsiz bir
delil oldugunu gostermez, onun kiyas, icma ve nas gibi miistakil bir delil oldugunu

gerektirmez,” seklindeki beyaniyla bu goriisii desteklemistir.?84

Benzer bir yaklagima sahip olan Numan Cugaym gore, hiikiimlerin istinbat
edilmesinde hitkmiin gayesi ¢ok 6nemlidir. Hiikkmiin gayesi ise fakihin ihtiya¢ duydugu
bir unsurdan ibaret olup bagimsiz bir delil degildir. Zira bir hitkkmiin ¢ikarilmas1 igin
oncelikle fetvaya konu olacak meselenin dahil oldugu nassin dogru anlasilmasi gerekir.
Bu da Arapcaya hakim olmasinin yani sira s6z konusu nassin nasih - menstihunun, &mm
- hasinin, niizul sebebinin, hiikkmiin konulmasina neden olan vasfinin ve sonug itibariyla

da olaya verilen hiikiimde Sari’nin gozettigi gayelerin anlasiimasiyla miimkiindiir. Iste bu

282 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, “Cenaze”, 78; Ebu Is4 Muhammed bin Isa Sevra et-Tirmizi, Cami 'u t-

Tirmizi (Riyad: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, 1999), “Seyir”, 23.
283 jbn Hazm, el-ihkam, 8/108.

284 Semih Abdulvehhab el-Ciindi, Ehemmiyyetii’l-Makdsid fi’s-Seri ati I-Islamiyye (Dimask:

Miiessesetii’r-Risale, 2008), 63.
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durumda makasid-1 seria‘nin faydasi, farkli manalari tasimasi muhtemel nassin, dogru
manaya hamledilmesidir. S6z konusu olay1 ¢ézecek nas bulunmadig: takdirde ise ilhak
edilebilecek kiilli kaide ve benzeri naslara miiracaat edilir. Makasidi1 Seria‘nin buradaki
faydasi ise benzer hiikiimler arasinda en miinasib olanin belirlenerek olayin ona ilhak
edilmesidir.?® Usame es-Seyban da Cugaym’in bu sdzlerini aktararak onunla ayni

goriiste oldugunu ifade etmistir.2®

B. Makasid Ictihadim Delil Kabul Edenler

Makasid igtihadin1 ser‘? delil kabul edenlerde iki farkli yaklagim goriiyoruz.
Birinci yaklagima gore makasid igtihadi gelisimini siirdiiren ve fikhi problemleri ¢ozmeye
uygun esnek bir yontemdir. Bu yontem daha da gelistirilerek fikih usuliiniin yerine
kullanilabilecek dinamik bir delildir. Bu goriise sahip olanlar makasid i¢tihadint mutlak
sekilde miistakil delil gérmekle yetinmezler; baz1 durumlarda makasid i¢tihadin1 nassa

" Ikinci yaklasima gore ise makasid ictihadi klasik donemde maslahat-1

oncelerler.?8
miirsele ve illetin hitkme miinasibligi adinda var olan tali bir delildir. Bu delil zamanla
gelisim kaydetmis, Modern donemle iizerinde arastirmalar yapilmig bir fikih usulii
delilidir. Bu delil fikih usuliiniin kapsami altinda miistakil bir delil olmakla birlikte

hakkinda nass bulunmayan yeni meselelerin ¢6ziimiinde kendisiyle igtihat edilebilir.

1. Bagumsiz Bir Yontem ve Miistakil Bir Delil Kabul Edenler

Makasid ictihadimi fikih usuliinden bagimsiz miistakil bir delil ve farkli bir
yontem kabul edilmesi klasik donemde pek rastlanilan bir durum degildir. Klasik
donemde bu goriise yakin olanlar1 birazdan zikredecegiz. Bu goriis daha ¢ok modern
donemde Islam diinyasmm geri kalmasiyla dillendirilmeye baslanmistir. Makasid

ictihadina bu denli énem yiiklemelerinin asil gayesi ise temelde Islam hukukunda

285 Nu‘man Ciigaym, Turuku’l-Kesfi an Makdsidi’s-Sari ‘a (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2014), 41.

286 Usame bin Muhammed bin ibrahim es-Seyban, “Istismaru’l-’Makasidi’s-Seriyye fi’l-ictihad”,

Mecelletii’I-Cem ‘iyyetii’I-Fikhiyye es-Suudiyye 17 (2013), 134.

287 Cabiri’nin islam Arap akil yapisini elestirisi ve nass konusundaki goriisleri igin bkz. Muhammed Abid

el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Kéroglu vd. (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2001), 699-700.
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yapilmak istenen degisimdir.?®® Zira Islam alemindeki geri kalmishgin biiyiik 6lciide
metodolojik oldugu iddia edilerek basta usul ilmi olmak iizere Islami ilimler bunun sebebi
goriilmiistiir.?®® Bu kanaate binaen usul ilminin yeniden degerlendirilmesi diisiiniilmiis

veya alternatif bir yontem aranmistir.

Tunus’a giden Muhammed Abduh burada el-Muvdfakat adli eserle tanisinca
aramakta oldugu alternatifi bu kitapta kismen bulmustur. Fikhin yeniden dizayni igin yeni
bir yontem olmasi gerektigini diisiindiigiinden bu eseri orda tanistigi M. Tahir bin Asir’a
tavsiye etmis, doniiste de Misir’da bastirmis ve birgok yerde tavsiye etmistir.?*° Béylece
makasid igtihadi ile ilgili giindem olusmus arastirmalar da giinden giine artmistir. Bunun
akabinde Ibn AsGr makésid eserini kaleme almis ve bu eserinde ilk defa makasid

ictihadmin usulden bagimsiz ve miistakil bir delil oldugundan bahsetmistir.2%

Yukarida da bahsettigimiz gibi bu yaklasima gore makasid igtihadi gelisimini
stirdiiren ve fikhi problemleri ¢6zmeye uygun esnek bir yontem oldugunu; bu yontemin
daha da gelistirilerek fikih usuliiniin yerine kullanilabilecek dinamik bir delil niteliginde
bulundugunu; bu goriise sahip olanlarin makasid i¢tithadinit mutlak sekilde miistakil delil
gormekle yetinmeyip bazi durumlarda makasid igtihadini nassa takdim ettiklerini
sOylemistik. Klasik donemde ise buna yakin iki 6rnek olup bunlardan biri fetva tizerinden
ortaya konulan uygulamali bir goriis iken digeri bir hadis serhi tizerinden ortaya konulan
teorik bir goriistiir.

Makasidi nassa onceleyen fetva daha once zikrettigimiz tlizere Maliki fakihi
Yahya bin Yahya el-Leysi’ye fetvasidir. Fetva hiikiimdarin kéle azadi yerine iki ay orug
tutmasiyla ilgilidir.?®2 Belli ta“liller ile Leysi nassa ragmen keffaret sirasini degistirmistir.
Bu tiir bir degisim, Sari* tarafindan itibara almamis ve bu miinasebeti de ilga etmisgtir.?%

Zira nass ile sabit bir hiikiimden bagka bir hiikkme delil olmadan gegis yapilmaz. Diger

288 fbrahim Muhammed Sadik, “Makasidu’s-Seri’a Beyne’l-Fikri’l-Usili ve’l-Fikri’l-Hadasi”, Alukah

(31 Haziran 2021), 10.
289 Sadik, “Makasidu’s-Seri’a Beyne’l-Fikri’l-Usili ve’l-Fikri’l-Hadasi” (31 Haziran 2021), 1-5.

290 ol-Muvafakat'in fikih usulii geleneginde neden yontem olarak yer edinemedigi hakkinda bilgi i¢in bkz.

Hagkali, “el-Muvafakat’m Fikih Usilii Geleneginde Takip Edilmemis Olmast Uzerine”.
2% ibn Asdr, Makdsid, 185.
292 7Zerkest, Bahru'I-Muhit, 7/274.

293 Nureddin el-Hadimi, el-Miindsebetii’s-Ser ‘iyye, 193.
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yandan kdle azad1 da Sari‘ tarafindan bir maslahat gozetilerek kefaret konusu yapilmistir.
Nitekim insan denen yiice varligin hiirriyetine kavusturulmasi da 6énemli bir maslahattir.
Sayet sira gozetilmez ve kole azadi yerine iki aylik orug¢ kefaret sayilirsa bu durum da

kolenin 6zgiirliigiine kavusma maslahat1 géz ard1 edilmis olacaktir.

Makasidi nassa onceleyen teori ise Necmeddin et-Tufi’ye aittir. Thfi (61. 716)
Imam Nevevi’nin (6l. 676) “Erbein” hadisini serh ederken: “Zarar ve zarara karsilik
zarar vermek yoktur.” hadisini agiklarken maslahat nass meselesinde kendi goriistinii
temellendirmeye calismistir.?®* Séyle ki hadisten ¢ikarilan hiikiim geregi 6zel bir sebep
veya delil yoksa baskasina zarar vermek yasaklanmistir. Zira zararin yasaklanmasi ve
maslahatin temin edinmesi hakkinda ¢ok sayida nass bulunmaktadir. Sayet tahsis edecek
bir nass bulunmuyorsa s6z konusu nefyi, amm bir delil olarak gérmekte ve onu zararin

yasaklanmas ile maslahatin celbi hususunda nassa ve icmaya takdim etmektedir.?%

Tafi edille-i ser‘iyyenin on dokuz oldugunu belirtir ve bunlarin i¢inde en giiglii
olanin nass ve icma oldugunu ifade eder. Bu deliller ya maslahata riayet edilmesine uygun
olacak ki bu fevkalade olur. Zira nass, icma ve hadisten ¢ikarilan maslahat tek hiikiim
tizerinde birlesmis olacagindan maslahat gii¢lenir. Ya da nass ve icma gibi deliller
maslahatin riayetine aykirt olur ki iste bu durumda maslahatin takdim edilmesi
elzemdir.?® Tfi'nin miilga miinasib vasiflarla amel edilecegini sdylemesi de bunu

desteklemektedir.

Tafi’nin nass ve icmanin maslahat kaidesine aykir1 diismesi halinde belirtilen
ilke geregi maslahatin nass ve icmaya tercih edilebilecegini kabul ettigini yukaridaki
ifadesinden anlasildigini belirtmistik.?®” Ona gére bu, nassa dayali hitkmiin delilsiz terk
veya iptali olmayip maslahat ilkesi geregi nassin tahsis veya beyan edilmesidir.?%® Ancak
salt aklin maslahat olarak gordiigii bir seyi kitap ve siinnete dncelemenin beyan sayilmasi

isabetli degildir. Ciinkii bu durumda ser‘1 hitkkmiin iptali s6z konusudur. Ayrica Tafi’ye

294 Taft, et-Ta ‘yin fi Serhi Erbein, 234-280.
295 TGft, et-Ta ‘yin fi Serhi Erbein, 279-280.
296 TGfi, et-Ta ‘in fi Serhi Erbein, 237.
29T TGft, et-Ta ‘yin fi Serhi Erbein, 239.

298 Tahsis ve beyan tartigmalari igin bkz. Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 4/193-194.
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gore hitkiimlerin tespit edilesinde maslahat, asil gaye olup diger biitiin deliller ise vasita

hiikmiindedirler.?®® Maksadin araca éncelenmesi ise bir gerekliliktir.3%

Klasik donemdeki bu vb. goriislere dayanarak modern donemdeki bazi
arastirmacilar makasidi naslardan bagimsiz ve ayri bir delil ve yontem oldugunu iddia
etmislerdir.3®* Bu iddia sahipleri genelde modern dénem arastirmacilar1 olup bunlara
Arap aleminde hadasiyyn (modernistler) denilmektedir.**?> Kokende bunlarin gogu
Islami ilimlerden ziyade felsefeyle ugrasan birazdan goriislerine deginecegimiz
Muhammed Abid Cabiri, Muhammed Erkun, Hasan Hanefi, Tayyip Tizini, Fehmi
Hiiveydi, Hamid Ebu Zeyd gibi kisilerdir. Bunlarin tek istisnas1 Tahir bin Asir oldugunu

sOyleyebiliriz.

ibn Astir, Zeytuniye Medreselerinde yetismis klasik alet ilimlerine, nakli ve akli
Islami ilimlere hakim, klasik dénemden modern doneme geciste yasamis ender bir
alimdir.3% Kendisi I. Diinya savasinda ve dncesinde Islam diinyasinin nasil somiiriiye
ugradigina bizatihi iilkesinde sahit olmus ve Osmanli Devleti’nin yikiligina tanik
olmustur. Biitiin bu olumsuz atmosfer onu da tipki donemin diger alimleri gibi yenilik¢i

goriislere itmistir.

ibn Astr'un kaleme aldign makasid eserinde yeni bir metodoloji kurma
gayretinde oldugunu soyleyebiliriz. Zira o yeni metodolojiyi ortaya koymadan énce onun
onemini anlatip klasik metodolojiyi elestirme geregi hissetmistir. Once usul ilminin
ihtilaflar1 bitirecek, fliruda son s6zii sdyleyecek konumda bir ilim olmadig1 vb. konulara
deginmis, daha sonra kendisini makasid meselesini ele almaya iten sebepleri ortaya

koymustur. Ardindan bu sebepler icinde en Onemli olanlarmin fikih usulii ilminin

299 TGfY, et-Ta ‘yin fi Serhi Erbein, 238-250.

30 Tgfi’'nin bu maslahat konusundaki goriislerini detayli incelemek igin bkz. Ferhat Koca, “Islam

Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tafi’nin Bu Konudaki Goriislerinin
Degerlendirilmesi”, /lam Arastirma Dergisi 1/1 (Haziran 1996), 93-122.

301 Ahmed ldris et-Ta‘an, el- Timdniyyin ve’l-Kur ani’l-Kerim (Riyad: Daru ibn Hazm, 1428), 386-387.

302 Usulciiler ile modernistlerin makasida bakislar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sadik, “Makasidu’s-

Seri’a Beyne’l-Fikri’l-Usli ve’l-Fikri’l-Hadasi” (31 Haziran 2021), 1-22.

ibn Asur’un hayati hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Muhammed Habib ibn Huca, /mamu I-Ekber
Muhammed Téhir bin Asur (Katar: Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1425).
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istenilen gaye ve hedefi gergeklestirmede yetersiz kaldigi, fikih usuliiniin kat‘1 olmadig:

ve ihtilaflar1 azaltmadig: iddiasidir.3%

fbn Asir ihtilaflar1 azaltacak ve herkesin de kabul edecegi kat‘i bir metodoloji
ilminin gerekliliginden yola ¢ikarak usul ilminin bu ihtilaflar1 bitiremeyecegini;
dolayisiyla da dini tam olarak anlamak i¢in kat‘i kaideler ortaya koymak gerektigini ifade
eder. Kendi ifadesiyle “usul ilmine bulagsmis olan yabanci unsurlari ayiklayarak, fikih ve
nazar delillerinden tutarli ve kat‘1 olanin bir yana konulmasi icap eder. Ardindan bu ilmi
yeniden sekillendirerek onu ‘hukukun gayeleri ilmi (ilmu Makasidi’s-Seri’a)’ olarak
isimlendirmemiz gerekir. Bu ilmin meselelerinden, hukukun gayelerini ortaya koyma
hedefimiz ¢ergevesine girenleri alarak onlari: hukukun gayeleri ilminin hareket noktalari
kabul etmemiz gerekir.”% ibn Astr’un kendi ifadelerinden fikih usuliiniin fikhi delillerin
ele alindig1 ilim oldugu ve kaderine birakilmasi gerektigi; makasid igtihadinin da usul

ilminden bagimsiz ve miistakil bir yontem - delil oldugunu kabul ettigi anlasiimaktadar.3%

Klasik déonemde Yahya bin Yahya el-Leysi ve Tifi’nin makasidi ve maslahati
gerektiginde nassa tercih ettigini soylemistik. Ibn Asir'un da makasidin delil olma
degerini bir adim daha ileri tasiyarak makasid i¢tihadin1 bagimsiz bir yontem miistakil bir
ilim gérdiigiine degindik. Simdi felsefe kokenli olup Islam fikhi ve igtihadi {izerine eserler
veren Muhammed Abid Cabiri, Muhammed Erkun, Hasan Hanefi, Tayyib Tizini, Fehmi
Hiiveydi, Hamid Ebu Zeyd gibi modern dénem arastirmacilarinin makasid igtihadinin

delil olma degeri hakkindaki goriislerini ele alalim.

Bu grup arastirmacilarin geneli Islami ilimler egitimi almamis olmakla birlikle
Islami ilimler hakkinda genel okuma yapmuis, bu alana yabanci sayilmayan kisilerdir.
Fakat temelde felsefeci olduklarindan Islam diinyasinda yeni bir anlayis ve ydntem

arayisma girmislerdir. Onlar, Islami ilimleri daha modern bir usulle okumanin Islam

304 jpn Asur’un fikih usuliine yonettigi elestirilere daha genis bilgi igin bkz. Bulutlu, M. Tahir bin Asur 'un

Makdsid Hakkindaki Gériisleri, 28-31.

Muhammed Tahir ibn Asr, islam Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Erdogan - Vecdi Akyiiz (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2013), 32.

305

306 Mehmet Aziz Yasar’m iddia ettigi gibi ibn Asir’un makasid igtihadini naslarda hitkmii bulunmayan

meseleler i¢in kaynak kabul ettigi goriistinii yanlis buluyoruz. Zira onun makasidi usulden bagimsiz
bir delil gordiigii ifadelerinden agikca anlagilmaktadir. Mehme't. Aziz Yasar, “Makasidii’s-Seri‘a’nin
Teorik Boyutu ve Miistakil Delil Olma Problemi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

(CUIFD) 19/2 (27 Aralik 2019), 469-470.
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diinyasindaki epistemolojik diizeydeki sorunlari ¢dzecegini, fikri olarak da Islam
diinyasinin yeniden nass iizerinde aktif ve orijinal okumalar yapmasina yardimci olacagi
kanisina varmislardir. Bu kanilarini delillendirmek ve yeni bir Islami ilimler metodolojisi

onerisi sunmak icin ¢esitli eserler vermislerdir®’.

Bu eserlere goz attigimizda yukarida saydigimiz isimlerin makasid ig¢tihadini
nassa tercih ettiklerini, nass ile maslahat catistiginda beserin maslahatinin nassa
oncelediklerini, zira seriatin gelis gayesinin beserin maslahati oldugunu iddia ettiklerini
goriiriz.3® Nitekim Fehmi Hiiveydi bu konuda soyle diyor: “Sayet nass ile beserin
degisen maslahati arasinda bir tanakuz/¢atisma olursa nasla amel edilmez. Ciinkii
maslahat nassa galebe ¢alar.”3®® Muhammed Erkun ise “fikih usuliiniin yerine yeni bir
yontem- anlay1s koyarak klasik usule kati sinirlar ¢izilmesi gerektigini bunun da makasid-
1seri‘a ile olacagin1” soylemektedir.®'% Hasan Hanefi de benzer ifadeler kullanarak sdyle
diyor: “Nass ile digerleri arasinda tenakuz oldugunda maslahat nassa ve icmaya tercih
edilir. Zira icmay1 inkar miimkiin iken maslahati inkar aklen miimkiin degildir.”3!!
Abdiilmecid Serefi daha da ileri giderek fikih usuliine alternatif yontemi agiklarken soyle
diyor: “Nassa harfiyen bagl hastalikli anlayistan kurtulmamiz elzemdir, 6zellikle de
Kur’an nassina; onun yerine makasidi modern insanin ihtiyacina cevap verecek kanunlar

koymada oOncelemeli ve yliceltmeliyiz. Boylece din kendiliginden fikhi bakistan
kurtulacaktir.””31?

Muhammed Abid Cabiri’ye gelince o ozetle soyle diyor: Ser‘? bir hiikmiin
belirlenmesinde biri ta‘lil, kiyas ve lafiz eksenli, 6teki makasidi seri‘a merkezli iki farkli
igtihat yontemi bulunmaktadir. Ilkinde miictehit ser’i her bir meseleyi tek tek ele alip iki
olay arasindaki miiessir illeti bulup bunlar1 birbirine kiyas eder. Bu metot her ne kadar

kullanigh bir yontem olsa da belli 6rneklerle sinirli olmasi ve yeni olaylarin tiimiinii

307 Muhammed Erkun, Tarihiyyetii’l- Fikri’l- Arabi ve’l- Islami, gev. Hagim Salih (Beyrut: el-Merkezu’s-
Segafi el-Arabi, 1996), 170.

308 Tarihselci ekoliin naslar hakkindaki bakiglart ve elestirileri igin bkz. Sevket Kotan, Kur’'dn ve

Tarihselcilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011).

309 Fehmi Hiiveydi, et- Tedeyyiinii I-Menkiis (Kahire: Daru’s-Surik, 1994), 176.

310 Erkun, Tarihiyyetii’l- Fikri’l- Arabi ve’l- Islami, 170.

311 Hasan Hanefi, Mine 'n-Nasst ile’I-Vak 1 (Muhaveletun li’ddeti Binai Ilm-i Usuli’l- Fikih) (b.y: Kiitiibiin
Arabiyye, 2004), 2/491.

312 Abdiilmecid Serefi, Labindt (Tunus: Daru’l- Cenib, 1994), 162.
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kapsamamasi miigtehidi sinirli ve dar bir ¢ergevede tutar. Buna karsin ikinci yontemde
sari‘nin yegane gayesi esas alinir. Bu ise miigtehide her durum ve ortamda uygulanabilir
esnek bir ictihat yontemi saglar. Boylece ser’i naslarin degistirilmesi, yeniden

yorumlanmasi Ve gelistirilmesinin 6nii agilmis olur.3!3

Gorildiigii iizere klasik donemde Tifi ve Yahya bin Yahya el-Leysi ile baslayan
makasid igtihadinin nassa takdim edilmesi Ibn Asir ile fikih usuliinden bagimsiz bir
yontem ve delil olarak goriilmeye baslanmistir. Ibn Asir’dan sonra 6zellikle felsefe
kokenli bazi modern donem disiinirleri makasid igtihadinin fikih usuliine alternatif
oldugunu ve ondan bagimsiz bir yontem ve delil oldugunu yukarida da serdettigimiz
lizere agikca savunmuslar ve bu iddialar1 temellendirmek igin ciddi boyutlarda eserler
vermislerdir.®** Fakat bu iddialarin altin1 dolduramadiklarimi gérmekteyiz. Zira
eserlerinde yukarida bahsettigimiz sekilde sdylemler one siirmiisler ancak bu
metodolojinin kavramlari, ilkeleri, nasil igtihatta kullanilacagi, dayandigi deliller gibi
onemli konular1 sistematik hale getirememisler ve bu sorularin cevabini ¢ogu zaman
aramamuslar. Yine, bu iddialarin temellendirilmesi, iddia ettikleri alternatif metodolojiyi
olusturmaktan geciyor. Fakat halen tek basina bir ilim ve alternatif bir usul onlar

tarafindan ortaya konuldugu séylenemez.

Makasid ictihadi 6ziinde fikih usuliiniin kiyas bahsinde illetin belirlenmesinden
sonra illet ile hilkmiin gayesi arasindaki uyumdur. Buna klasik usulde el-miinasebe ad1
verilmis olup biz birinci boliimde detayli bir sekilde tanimlarini, kisimlarini muteber ve
miilga olanlarmi belirmistik. Bundan dolayr makasidi usulden bagimsiz kabul etmek
agacin koksiiz biiyiidiigiinii kabul etmek gibidir.’® Koksiiz aga¢ olamayacagi gibi
usulden bagimsiz bir makasid da olamaz. Yine, giiniimiize dek yapilan ¢alismalarda
makasid halen fikih usuliiniin bir konusu ya da kendisine bagvurulan elzem bir delilidir.

Zaten makasidin usul ilminden bagimsizlig1 ve onun yerine gecirilmesi tarihi seriiveni

313 Muhammed Abid el-Cabiri, ed-Dinu ve'd-Devie ve Tatbikitu's-Seri’a (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 1996), 167-177; Ayrica Cébiri’nin makasid hakkindaki goriislerinin genis
degerlendirme ve elestiri icin bkz. Ali Bakkal, “Cabiri’nin Makéasid Merkezli Yeni Yontem Teklifi ve
Bu Teklifin Tahlili”, Cagimizda Sosyal Degisime ve Islam 2002 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig
ve Miizakereleri (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007), 353-381.

314 Modern islam hukuk diisiincesi i¢in bkz. Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi —Regid Rizda Ornegi-

315 Makasidi miistakil delil kabul edenlerin delilleri ve cevaplar igin bkz. Hadimi, el-ictihddii 'I-Makdsdi,

1/139.
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icerisinde de miimkiin goriinmemektedir. Cilinkii ger¢ekte makasid; kiyasin miinasebe
bahsi, istihsan, sedd-i zeria vb. delillerin igerisinden siiziilerek elde edilmis usuliin fer‘i

bir koludur.316

2. Nas Bulunmayan Meselelerde Delil Kabul Edenler

Makasid igtihadini, hakkinda nass veya kiyas edilecek nass bulunmayan
durumlarda kendisinden istifade edilecek bir delil kabul edenler, genelde gelenege bagl
olmakla birlikte yeni olaylar1 bu gelenek gergevesinde ¢ozmeye ¢alisan modern dénem
arastirmacilaridir. Bu goriiste olan arastirmacilar, makasid i¢tihadinin temelde usulden
bir par¢ca oldugunu, bunun gelistirilmesinin beyan(lafiz) ic¢tihadina olumlu katkisi
olacagini ve basvurulmasi gereken 6nemli bir delil oldugunu ancak tek basina bagimsiz

bir delil olmadigini ifade ederler.

Islam hukukunun evrensel olmasi, zaman ve mekan kavramlarina gére degisen
sartlara uyum ve gelisen olaylara ¢6ziim saglamasinm gerektirir. Bundan dolay1 klasik
donemde de ihtiyaca gore maslahati miirsele, istihsan, istishap, Medine halkinin icmasi
vb. deliller ortaya konulmustur. Bu da klasik donemde fikhin yeni gelisen olaylari
cozmede aktif ve faal oldugunu gostermektedir. Goniimiiz modern diinyasinda ortaya
cikan birgok mesele Islam fikhinin daha 6nce karsilasmadigi meselelerdir. Bu meselelerin
¢Ozlimii, varsa nass ile yoksa nassin illetiyle ¢oziiliir. Fakat hali hazirdaki fikih usulii
delilleriyle ¢oziilmesi miimkiin olmayan meseleler igin Islam hukukunun tiimevarimla ve
kat‘1 illetlerle ortaya koydugu ilkeler ve maksatlar ile modern dénem meseleleri ¢oziime
kavusturulabilir. Gliniimiiz arastirmacilarinin genelinin goriisii de bu yondedir. Simdi
Klasik donemden giiniimiize makasid igtihadinin bu durumlarda delil teskil edebilecegi

hakkindaki gortisleri ve ornekleri aktaralim.

Klasik donemde makasidin miistakil bir delil olup olmadigina dair bir tartisma
ve agik bir goriis olmasa da donemin bazi alimleri tarafindan makasidin igtihatta delil
olabilecegine isaret eden goriisler vardir. Klasik donemdeki bu goriisler bize makasidin

hiicceti konusunda onemli fikir vermektedir.

316 Benzer bir gorils igin bkz. Atiyye, Nahve Tef ili’l-Makdisid, 183.
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Makasid diisiincesinin ilk tohumlarmi atan Ciiveyni ve Gazali tarafindan
aktarilan Imam Safii’nin ser’i delillerin siralamasina iliskin su ifadeleri cok 6nemlidir:
“Meydana ¢ikan olayin hiikmii i¢in ilk 6nce kitabin naslarina basvurulur. Bulunmasi
durumunda kitabin nassi esas alinir. Sayet bulunamaz ise miitevatir hadislere miiracaat
edilir. Bunlarda da bulunmadig: takdirde dhad hadislere bakilir. Onlarda da bulunmadig:
takdirde dogrudan kiyasa bagvurulmaz; once seriatin kiilli kaidelerine ve genel kabul

gormiis maslahatina basvurulur.”3'

Imam Safii’nin bu ifadesinden makasidi kiyasa dahi dnceledigini anlayabiliriz.
Zira ifadesindeki kiilli kaideler ve genel maslahat, ciizi meselelerden tiimevarimla
cikarilmis kaidelerdir. Genel maslahat ise seriatin maslahat kabul ettigi genel yararlardir.
Makasid ise zaten bu ikisinden olusan bir delildir. Imam Safii, Hanefilerden farkli olarak
agir/sert bir sey ile insan dldiirmenin kisasi gerektirdigine yonelik hiikiim vermistir.
Ciiveyni’nin ifadesine gdre Imam Safii bu hiikmii kisas haddinin konulmasindaki maksat
ve maslahata riayet ederek vermistir.!® Bu ise insan caninin korunmasidir. Buradan

Imam Safii’nin makasida dayanarak hiikiim verdigini anlayabiliriz.

Makasid diisiincesinin onciilerinden olan Imam Ciiveyni’nin “Kiyas ile kiilli
kaide tearuz ettiginde kiyas celi dahi olsa terkedilir.” ifadesi de makasid igtihadinin
miistakil bir delil olduguna isaret etmektedir. Zira buradaki kiilli kaideden kastin makasid
oldugu asikardir. Ornegin, bir kisi bir grup tarafindan 6ldiiriilmiis olsa kisas ve Kiyas
dahilinde esitlik geregi bir kisinin 6ldiiriilmesi gerekir. Lakin bu tarz cinayetlerde kimin
oldiirdiigii bilinmediginden kisas yapilacak kisi tayin edilmemis olacagindan cinayete
konu olan kisas ger¢eklesmemis olacaktir. Bu ise kiyas ile kisas hiikmiiniin ser’i makasidi
olan nefsin korunmas arasinda bir tearuz/¢atisma oldugunu gosterir. Imam Ciiveyni bu
meselede ser’i makasidi kiyasa Oncelemis ve bu tarz toplu cinayetlerde kisasin

uygulanmasi hiikmiinii vermistir.1°

317 Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, el-Menhiil min Ta ligdtu’I-Usul (Dimask: Daru’l-

Fikir, 1998), 575.

318 Hisam bin Said Ezher, Makdsidii’s-Seri‘a inde’l-Imédm el-Haremeyn ve Asdruhd fi't-Tasarrufiti’l-

Maliyye, (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2010), 324-325.

Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’I-Fikh, 2/928-929; Ezher, Makdsidii’s-Seri‘a inde’I-Imam el-Haremeyn,
325.

319

77



Gazali’nin maslahat ve makasid konularinda hocasindan etkilendigi bilinen bir
gercektir. Gazali hocasmin agtigi yoldan devam etmis ve makasid hakkindaki
diisiincelerini oturtmaya ve gelistirmeye ¢calismistir. O Kur’an, siinnet ve icmaya dayanan
her maslahatt muteber kabul edip bunun disindaki maslahatlar1 miilga oldugunu ifade
etmigtir. Gazalil birtakim maslahatlarin ser’i maksat oldugunun tespiti, 6zel bir delille
degil kitap, siinnet, icma ve bazi emareler gibi bir¢cok delille miimkiin oldugunu
sOylemistir. O destekledigimiz bu diisiinceye yakin su ifadeleri kullanmistir. “Maslahati
ser’l bir maksadi korumak olarak yorumladigimizda buna uymamiz ve hatta onu delil

olarak kabul etmemiz gerekir.”32°

“Gorildiigii tizere Gazali bahse konu makasidi kesin bir delil olarak
gormektedir. Onun ser‘i makasittan ibaret olan maslahatin kitap, siinnet ve icma disinda
bir delil olmadig1 bi¢imindeki ifadesi ise s6z konusu maslahatin zikredilen deliller
tarafindan onaylanmis olmasi gerektigine yonelik oldugunu diisiiniiyoruz. Yoksa onun
miistakil bir delil olmadigina yonelik degildir. Yani sirf akla dayali ve ser‘i deliler ile
sabit olan maslahati ayirt etmek i¢in bu ifadeyi kullanmistir. Clinkii onun son ifadesi bunu

gostermektedir.”3?!

Makasidin gelisiminde énemli katkis1 olan Izzeddin bin Abdiisselam ise bu
konuda sunu sodylemektedir: “Sari‘in maslahatin celbindeki ve mefsedetin  def*
edilmesindeki maksatlar1 arastiran kisi igin, hakkinda nass veya kiyas bulunmasa da s6z
konusu maslahattan geri durulmayacak ve mefsedete yaklagilmayacak olduguna dair bir

zihni kanaat olusur. Zira ser‘in idraki bunu gerektirir.”3??

Ibn Abdiisselam’m bu ifadesinden de anlasildig1 gibi miigtehit siirekli kitap,
siinnet, icma ve kiyas gibi delillerle istigal ettiginden zamanla verdigi hiikiimlerin gaye
ve amaglaria vakif olur; vakif olmadigi durumlarda da en azindan hiikmiin gayesine
asina olur. Iste bu asinalik ve kendisinde olusan kanaat ile nass ve tiirevleri bulunmayan

meselelerde hitkkmiin gayesiyle mesele ¢oziilebilir.

320 Gazali, el-Mustasfa, 1993, 179; Ahmed Salih el-Geylani, Makdsidii’s-Seri‘a inde Ebi’l-Hdmid el-
Gazadli (Libya: el-Cemahiru’l-Arabiyye el-Libiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 73-75.

321 Yasar, “Makasidii’s-Seri‘a’nin Teorik Boyutu ve Miistakil Delil Olma Problemi”, 473-474.
322 ibn Abdiisselam, Kavaidu 'I-Kiibrd, 2/189.
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Modern donemde makasid ictihadinin delil olma degeri hakkindaki goriisleri
zikretmeye Allal el- Fasi ile baslayalim. Zira 0, Ibn Asir’dan sonra makasid alaninda ilk
eser veren kisidir. Fasi Islam’in temel fikirlerinden adalet diisiincesini temellendirmeye
calisirken makasidin delil olma degerine de deginmistir. Ona gore makasid igtihadi,
hakkinda nass bulunmayan ortaya yeni ¢ikmis giincel meselelerde kaynak olarak
kullanilabilecek ser’i bir vasfa sahip delil olup ahkam-1 ser‘iyye (fikih ve usulii) disinda
kalan bir delil degildir. Bilakis makasid asli delillerin bir pargasidir. Zira makasid
hiikiimlere gotiiren bir emare ve isarettir.3?® Fasi hiirriyet, adalet vb. kavramlar1 uzunca
acikladiktan sonra sunlar1 sdyler: “Bu konuyu uzatmamizdaki sebep makasid i¢tihadinin
Islam fikhinin kaza ve tesri* hiikiimlerine ebedi kaynak oldugunu ve onun usuliin disinda

bir merci olmadigini, aksine onun 6ziinden siiziilerek ortaya ¢iktigini beyan etmektir.”324

Reystni de klasik usulciilerin makasid hakkindaki goriislerden yola c¢ikarak
makasidin hiicciyeti ile ilgili su ifadelere yer vermistir: “Miigtehidin ser’i bir hiikiim
vermek i¢in makasidi 6grenmesi gerekir. Ayni1 zamanda mukallit kabul edilen kisinin de
makasidi 6grenmesi elzemdir. Zira mezhep imaminin hiikiimleri belirlerken dikkate
aldig1 makasidi ve riayet ettigi maslahat1 §grenmeden onun ortaya koydugu fikihla fetva
irad etmesi diisiiniilemez.”%® Ismail el- Haseni ise tezinde Ibn Astr’un makasidim
incelerken ibn Asdr’un usule alternatif iddiasindan ziyade hakkinda nass bulunmayan ve
kendisi kiyas kapsamina girmeyen yeni meseleler igin delil olabilecegini; nitekim birgok

fukaha ve usulciiniin dolayli da olsa bunu vurguladigini belirtir.32®

Niruddin el-Hidimi ise makasidin delil olusu hakkinda ana baslik agmis ve
genis degerlendirmede bulunarak séyle demistir: “Makasid igtihadi, kat‘? bir asildir.
Kaynak olarak kabul edilmesi gereken kesin bir hiiccettir. islam hukukunda hiikiimlerin
belirlenmesinde, gelistirilmesinde ve birbirlerine takdim edilmesinde riayet edilmesi
gereken 6nemli bir delildir.”*?” Yine, muasir makasid arastirmacilarindan Muhammed el-

Ytbi de makasidi nass bulunmayan meselelerde delil olmasi agisindan nass ve icmadan

323 Fasi, Makdsidu’s-Seri’a ve Mekarimuhd, 45.

324 Fasi, Makdsidu’s-Seri’a ve Mekarimuhd, 55.
325 Reysini, Nazariyyetu’l-Makds:d, 353-357.

326 Haseni, Nazariyyetu I-Makdésid inde Muhammed Téhir bin Asir, 379-380.
321 Hadimi, el-lctihddii’I-Makasidi, 57.
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sonra li¢lincii siraya yerlestirmektedir. Ona gore makasid igtihadi ister klasik ister modern

donem olsun nass bulunmayan tiim alanlarda olaylar1 ¢dzebilecek genisliktedir.328

Sonug olarak makasid igtihadinin delil olma degerini incelememiz neticesinde
ti¢ farkli yaklasim oldugunu yukarida belirttik. Bunlardan ilki; makéasid igtihadinin
miistakil delil olmasini tamamiyla reddedenlerdir. Bu goriiste olanlarin nassin zahirine
tutunduklari, ta‘lili tamamiyla reddettikleri veya c¢ok sinirli, dar bir ¢ergeveye
sikistirdiklari igin bu gériise itibar etmedik. Zira bu goriis, Islam fikhinin gelisen olaylar
karsisinda aciz kalmasina ve fikhi donuk bir yapiya ¢evirerek hayatin disina atilmasina

sebep olmaktadir.

Ikincisi; makasid ictihadini fikih usuliinden bagimsiz bir yéntem ve miistakil bir
delil kabul edenlerdir. Bu goriisteki arastirmacilar, usule alternatif bir yontem arayisinda
olanlardir. Bu arastirmacilar, nassin lafzin1 asarak onu istedikleri sekilde maslahat ve
makasid ad1 altinda yorumlamak isteyenlerdir. Zira bu gruptaki arastirmacilarin ¢gogu bati
rasyonalizminden etkilenen ve nassi akilla uyumlu hale getirme gayesi giidenlerdir.
Bunlar maslahatin nassa mutlak sekilde tercih edilmesi gerektigi goriisiindedirler. Bu vb.

sebeplerden dolay1 bu goriise katilmadik.

Ugiinciisii ise makasid ictihadini fikih usulii igerisinde i¢tihadin tamamlayicist
ve nas bulunmayan meselelerde delil kabul edenlerdir. Bu goriisii savunanlar gelenegin
Olusturdugu birikimin yaninda Ciiveyni ile baglayip Satibi ile gelismeye baslayan
makasid igtihadindan da faydalanarak yeni olaylar1 ¢oziime kavusturmak isteyenlerdir.
Bu goriistekiler, makasidi miistakil delil gormekle birlikte onu fikih usuliinden bagimsiz
gormemislerdir. Onlar makasidi nassin dogru anlasilmasinda, hiikiim verilirken makasida
riayet edilmesinde ve yeni olaylarin ¢oziimiinde bir delil ve yontem olarak gérmiislerdir.
Yukarida klasik donemden modern doneme kadar zikrettigimiz deliller 15181inda bu

goriistin daha uygun oldugunu sdyleyebiliriz.

328 Muhammed Saad bin Ahmed Yibi, “Davabitu i‘mali Makasidi’s-Seri’a fi’l-ictihad”, el- Mecelletii’I-
Usiil ve’n-Nevdzil 4 (2010), 34-60.
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I11. ILKELERi BELIRLENMEMIiS MAKASID
ICTIHADININ PROBLEMLERI

Yukarida ictihat yontemlerine degindik ve makasid igtihadinin bir tiir ictihat
oldugunu ifade ettik. Bu ictihat yonteminin delil olma degerini tartistik. Bu konudaki
goriisleri serdettik. Nihayetinde makasid ile igtihat yapilacagi goriisiiniin baskin oldugunu
bu goriis i¢inde makasidi diger biitiin igtihat yontemlerine tercih edenlerin de var

oldugunu aktardik.

Makasid igtihadi istismara ve suiistimale diger yontemlerden daha agiktir. Zira
hem yeni bir yontem hem de daha siibjektif bir delildir. Diger yontemler asirlardan beri
nassin mefhumu tizerine genis degerlendirmelere, gerekli zapta tabi tutulmus ve bu
yontemlerin sinirlari detayli bir sekilde tartisiimis, nihayetinde belli bir olgunluga
ulagsmigtir. Buna mukabil makasid ictihadi daha yeni bir yontem olup bir¢ok yonii yeni
yeni arastirtlip tartistimaktadir. Ustelik bu ictihadin delil olma degeri halen tartismali ve
zapti heniiz istenilen sekilde yapilmamis, gerekli ilkeleri de tam olarak heniiz

belirlenmemistir.

Ilke ve smirlar1 tam netlesmemis veya belirlenmemis bir igtihat yontemi ile
ictihat yapilmasinin elbette ortaya ¢ikaracagi 6nemli problemler vardir. Bunlar kisaca
sOyle siralayabiliriz: Bu igtihat tiiriiniin ilkeleri belirlenmediginden miigtehidin nassi
yorumlarken onu asarak kendi diisiincesini nassa soyletmesi bir nevi yeni bir norm ortaya
koymast muhtemeldir. Bu ihtimalde miigtehidin veya mahkemedeki yargicin Sari‘nin
(kanun koyucunun) yerine ge¢mesine yol agacaktir. Zira her ne kadar nass, mii¢tehidin
yorumuna agik olsa da nassin barindirdigi mana, lafiz ile kismen koruma altina alinmustir.
Bu durumda miigtehidin nassin lafzin1 asarak ona yeni manalar yiiklemesi muhtemel
oldugundan Islam hukuku agisindan ciddi sikintilar doguracaktir. Kisacas1 yargig ile
kanun koyucunun roliiniin degismis olmasi biiyiik olasiliktir. Bu da Islam hukuku
hiikiimlerinin keyfi bir sekilde ilgasina veya degistirilmesine, nihayetinde hukuktaki

formalizmin yok olmasina ve keyfiligin 6niiniin agilmasina sebebiyet verebilir.3%

329 By problemin detayli olarak modern hukuk agisindan degerlendirilmesi i¢in bkz. Cobanoglu, Hukukta
Gaye Problemi.
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Bu vb. sebepler nedeniyle makasid igtihadinin ilke ve sinirlari belirlenmediginde
ortaya ¢ikabilecek muhtemel problemleri basliklar halinde ele almamiz uygun olacaktir.
Tezimizin yazilma amaci da esasinda bu gibi olumsuz durumlara mani olabilmesi
timidiyle bir takim ilke ve sinirlar belirlemektir ki bunu t¢iincii boliimde ele almaya

calisacagiz.

A. Hiikiimlerin Ilgasina Yonelik Bir Ara¢ Olarak Kullanilmasi

Makasid ictihadi diger igtihat yontemlerine gore zemini daha kaygan bir
yontemdir. Zira, beyan ictihadi lafzin zahirini ve methumunu asamaz. Nitekim, i¢tihadin
sinirlart delaletii’l-elfaz / lafz1 anlama yontemleriyle belirlenmistir. Kiyas igtihadinin da
dort temel ilkesi belirlenmis ve ictihat aslin illetiyle dogrudan sinirlandirilmis ve aslin
illetiyle varlik kazanmistir. Makasid igtihadi ise daha soyut bir igtihat olup esasinda
elimizdeki naslardan yola ¢ikarak olusturulmaya calisilan gayelere ve maslahatlara

dayanan bir igtihattir.

Makasidin kendisinden istifade edilen bir delil oldugu konusunda ihtilaf yoktur.
Fakat nassin dahi asildig1 ve sadece diinyevi maslahatin esas alindigr makasid ictihadi,
belli faydalar saglamakla birlikte Sari’nin hedefledigi gayeleri gergeklestiren hiikiimleri
ilga edebilir.33° Bu nedenle ilke ve smirlar1 belirlenmeyen ve nassa dncelenen makasid
igtihadinin bir takim tehlikeli sonuglar1 olabilir. Nitekim, bu i¢tihadin zaman zaman keyfi
fetvalara ve hiikiimlerin ilgasina ara¢ olarak kullanildigi olmustur. Ozellikle modern
diinyada rasyonel hayat anlayisinin hdkim olmasi ve Miisliimanlardaki geri kalmiglik
psikolojisi sebebiyle baz1 Miisliiman diisiiniirler, farkinda olarak veya olmayarak makasid
i¢tihadim arag edinip Islam fikhini rasyonellestirmekte ve diinyevi hale getirmektedirler.
Bu psikolojik durumda olan ve Batidan etkilenen birtakim arastirmacilar, bazi
hiikiimlerin ¢agin gerisinde kaldigini, modern donem insan haklari ve insan onuru

prensipleriyle de bagdasmadigini diisiinmektedirler.33!

330 Hadimi, el-ictihddii I-Makésidi, 2/19.

3L By aragtirmacilar, Islam’da insan haklarina muhalif hiikiimleri arastirip bunlari modern dénem

sOylemlerine uyarlamaya calisirken su hakikati fark edememislerdir. O hakikatte insan haklart ve
insan onuru sdyleminde olan teknoloji devi iilkeler diinya lizerinde en ¢ok savas acan ve bu ilkeleri
ihlal eden iilkelerdir. Bu iilkeler birinci diinya savasinda on dokuz milyon®! ikinci diinya savasinda
ise altmis milyon insanin dliimiine sebebiyet vermislerdir.®3! Ikinci diinya savasindan bugiine diinyada
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Makasid igtihadina temelde iki yaklagim sergilendigini sdyleyebiliriz. Birinci
yaklagim, modern dénemde nassin hakimiyetinden kurtulmak, kendi anlayiglarini dini
anlayismis gibi sunmak ve seriatin ta‘abbudi yoniinii ilga ederek seriati kendilerince
modern akla uyarlamak isteyen yaklasimdir. Diger bir ifadeyle bunlar seriati modern
aklin nesnesi yapmay1 amaglayanlardir. Ikincisi; klasik donemdeki makasid-1 hamse olan
bes maslahata yeni maksatlar ekleyerek bunlar1 genisletmek gayesi giidenlerdir. Bu kesim
modern dénem sdylemlerinden etkilenerek bu bes maksada hiirriyet, esitlik, adalet gibi

prensipleri eklemekte ve boylece dolayli olarak birtakim hiikiimleri ilga etmektedirler.

Ikinci gruba gore eger bu bes maksada yukarida saydigimiz ii¢ maksat da
eklenirse kiilli maksatlart esas alarak ciiz’i birtakim hiikiimler ilga edilebilir; tipki
miirtedin 6ldiiriilmesi, mirasta kadinlara bir pay verilmesi, kolelik meselesi, erkeklerin
ok esliligi meseleleri gibi. Onlara gore bdylece modern donem prensipleriyle Islam fikhi
uzlastirilabilir. Boylece Islam’in Bati karsisinda savunulmasi kolaylasir. Bu kesimin
niyetleri samimi olsa da izledikleri yol yanlistir. Zira, bin dort yiiz yillik Islam fikhim
cesitli akimlar karsisinda 1yi gostermek amaciyla degistirmek gizli tehlike barindirir. O
da bu gibi akimlar zamanla degistikge Islam fikhim o akimlara gore degistirmek

gerekecektir. Bu ise Islam’in ilahi bir din olusuna golge diisiirecektir.

Kisaca Islam fikhi1 modernlestirmek isteyen bu kesim, hiikiimlerin
kanunnameler olarak yiiriirliige girmesinden sonra Sari‘nin / kanun koyucunun iradesi ile
iligkisi kalmadigini, yani kaynagi ile baglantisinin koptugunu, buna binaen 6nemli olanin,
kanun koyucunun kanunu ferman eylediginde ne istemis oldugu degil; zamanin sartlari

g6z Onilinde tutularak ondan ¢ikarilabilecek anlam oldugunu, kanunun uygulanmasi

on milyondan fazla insanin 6lmesine, yiizlerce milyon insanin yaralanmasina ve on milyonlarca ¢ocuk
ve kadinin yetim ve dul kalmasina sebep olmustur.**'Fakat Islam hukuku ile ger¢ek anlamda idare
edilen devletlerde bu gibi katliamlar ve insan haklari bu oranda ihlal edilmedigi s6ylenebilir.

Bu giigler, Islam hukukundaki kendilerince gari insani bulduklari bir takim had cezalarin1 bahane
ederek Miisliimanlara baski kurmaktadirlar. Nihai anlamda bu giicler karsisinda ve gayri mer’1 baski
altinda hiikiimleri ve hadleri degistirsek bile -ki bu hadleri ve hiikiimleri zaten islam aleminin yiizde
besi dahi uygulamiyor- razi olmayacaklardir. Burada bize diisen dinde sabit olan ilkeler ile degisime
acik olanlar1 dogru belirleyip Islam toplumunun ihtiyacina gére onlar1 umumi maslahat geregince
degistirmektir. Dinin sabit hiikiimlerini ise illetlerini dogru anlayarak uygulamaktir. Zira bu
hiikiimlerin gerceklestirecegi gayeler Islam toplumunu felaha ulastiracak gayelerdir.
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anindaki maslahat veya ¢ikar uyusmazliklarina en uygun gelecek sekilde kanunun

yorumlanmasi gerektigini savunmaktadirlar. 332

Sonug itibariyle sunu énermektedirler: “Igtihad, kural igeren bir nassin veya
gecmisteki emsal bir durumun manasini anlama ve o kurali dyle bir sekilde tesmil, tahsis
ya da aksi halde tadil ederek degistirme ¢abasidir ki bulunan yeni ¢6ziim vasitasiyla bu

kural yeni durumu igersin.”33

Bu tarz diisiince, Kara Avrupa’sinda ortaya ¢ikan ve “kanunun metni ile bagh
kalmaksizin tamamen serbest bir sekilde adil sayilan bir ¢oziime varilabilecegini, hatta
bu ¢dziimiin kanunun metnine aykir1 (contra legem) olabilecegini kabul eden” 334 serbest
tarihg¢i yorum metodunu hatirlatmaktadir. Tarihgi teleolojik ekol olarak da ifade edilen ve

kanunlastirma fikrine siddetle karsi ¢ikan bu ekoliin yorum konusundaki iddias1 sudur:

“Kanun yiirlirliige konduktan sonra artik dogrudan kaynagi olan kanun
koyucudan bagimsiz bir varlik kazanir; gelisme yasasi ve toplumsal ¢evrenin etkisi
altinda yeni bir hayat siirer. Buna gore yargi¢, kanunu yorumlarken tarihe ve hukuk
kuralinin konmasi sirasinda kanun koyucunun kararini etkileyen sartlara bakmali, boylece
kanunu bizzat toplumun hedefledigi yon istikametinde gelistirmelidir. Bir bagka anlatimla
kanun koyucunun ger¢ek iradesini hatta varsayimsal iradesini arastirmak saglikli
cozlimlere ulagtirmaz. Kanun koyucunun muhtemel iradesini arastirmak yani “O yorumu
yapan hukuke¢u veya hakimi ¢evreleyen sartlar altinda bulunsaydi onu nasil ifade ederdi?”

sorusu iizerinde durmak gerekir.””33

Makasid igtihadini fikhi hiikiimlerin ilgasinda kullanan birinci kesimi
miistesriklerden etkilenen Islam kiiltiiriine hakim Arap modernistler olusturur. Bunlarin

cogu felsefecidir. Bu arastirmacilarin kim olduklarimi “makasid igtihadini miistakil delil

332 Ahmet Yaman, “Makasid Merkezli Kur’an-Siinnet ve Islam Anlayis1: imkanlar, Smirlar ve Sorunlar”,

Makasidi Tefsir Kur’ani Kerimi Ama¢ ve Hikmet Eksenli Anlamak (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2018), 138-139.

Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk, cev. Alpaslan A¢ikgdz - M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: y.y, 1990),
77.

333

334 ibrahim Kafi Dénmez, “islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu ile Modern

Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 30.

335 fbrahim Kafi Donmez, “Kur’an’in Anlasiimasinda Hukuk Felsefesi ve Metodolojisi Incelemelerinin

Katkis1”, Fikih Usulii Incelemeleri (Istanbul: ISAM / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2014), 87.
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kabul edenler” kisminda agiklamis ve makasid i¢tihadina bakislarini aktarmistik. Burada
orneklerle makasid igtihadini hiikiimlerin ilga edilmesinde nasil ara¢ olarak

kullandiklarin1 géstermeye ¢alisacagiz.

Modernist soylem iginde olan arastirmacilar, modern donemde toplumsal
maslahati saglamak, kisilerin diinyevi maslahatlarini korumak i¢in ibadetlerin modern
donemle uyumlu hale getirilmesi gerektigini soylerler. Onlara gore sayet adalet,
ruhaniyet, nefis terbiyesi bagka yontemlerle gerceklestirilebiliyorsa seriatin detaylarina
uymaya gerek yoktur. Seriatin detaylarin1 olusturan orug, zekat, tesettiir ve hadlerin
uygulanmasi giiniimiiz insanini toplumda 6nemli sikintilara sevk edecek belki de kisisel

bircok maslahatlar1 zarar gorecektir. 3%

Fikhi hiikiimlerin bu arastirmacilar tarafindan nasil ilga edildigini géstermek i¢in
onlarin eserlerinden derledigimiz drnekleri sirayla vermekte fayda var. Orug tutan bir isci
veya calisan, isini gerektigi gibi ifa edemediginden kurum ve sirketler 6nemli zarara
ugrarlar, bu genel maslahata aykir1 olup is¢i ve ¢alisanin da 6zel maslahatini tehlikeye
sokar. Clinkii isveren zarara girmemek igin is¢isini isten ¢ikarabilir. Bu da fert bazinda
Islam’in hedefledigi maslahat1 ve saadeti saglamaz. Halbuki oructan hedeflenen gaye
insanin nefsini terbiye etmesi ve fakir insanlarin durumunu idrak edip siikkretmesidir. Bu
gaye oru¢ disindaki birtakim etkinliklerle de gerceklestirilebilir. Thtiyac sahiplerinin
ziyaret edilmesi, bir iki yemek 6giiniiniin azaltilmasi veya bir takim psikolojik egitimler

ile nefis terbiyesi yapilabilir.3¥’

Ozsoy’a gore, kocanmn hanimim hafifce déverek tedip etme hakki verildigi
sOylenen ayetteki (en-Nisa 4/34) “darb” sozctigii “déovmek” olmayip belli bir zaman ayri
kalmak veyahut evliliklerinin gelecegi hakkinda daha dogru karar vermek ve hatalarini

diizeltmek igin bir yerlere gonderme anlamindadir.3%®

Yine bu goriis sahiplerine gore sdyle denilebilir: Ortiiden kasit kadinin cinsi

giidiilerini izhar etmemesi olup aslinda ortii fuhsa karsi kalkan olarak emredilmistir.

336 Abdiilmecid Serefi, el-islam Beyne r-Risale ve't-Tarih (Beyrut: Daru’t- Taliah, 2004), 59.

337 Serefi, el-Islam Beyne r-Risale ve’t-Tarih, 59 vd.

338 Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine-’Kar1 Dévme® Olgusu Baglaminda 4. Nisa 34
Ornegi”, Islamiyat 5/1 (2002), 111-124.
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Nitekim o dénemlerde insanlar genelde erkek-kadin baslarimi bir seylerle orterlerdi.3®

Bas1 agiklik ticret mukabilinde yapan zina yapan kadinlarin simgesi oldugu i¢in haram
kilindigini ifade edilmektedir. Halbuki giinlimiizde kadinlarin ¢ogu basi agik dolasiyor ve
basi aciklik artik insanda cinsi duygulari oksayan bir durum degildir. Zira, toplumlar
tarafindan benimsenmis cinsi bir obje olmaktan ¢ikmistir. Ciinkli daha farkli cinsi
duygular1 oksayan giyim sekilleri moda olmustur. Bundan dolay1 basi agik olmaktan
ziyade cinsi duygular1 kabartan giyim kusam haram olmalidir. Cilinkii bas1 aciklik artik

normal 6rf halene gelmistir. Orf ise Islam hukukunda muteber delildir. 34

Hatipoglu’na goére, mirasin taksimi konusunda Kur’an’da kadinlara erkeklere
verilen hissenin yarisinin veriliyor olmasi, o donem sartlar1 i¢inde adaletli bir taksimdi.
Daha sonralar1 kadinlarin sorumluluklari, ev ve is idaresine katilim oranmi artinca bu
hissenin esit taksim edilmesi gerekir. Hatta sunu diyebiliriz, gliniimiiz modern diinyasinda
kadnlar erkeklerin hisselerinden daha fazla pay vermek Kur’an’in adalet prensibine

uygundur.34

Cabiri’ye gore, had cezalarmin uygulanmasindaki asil gayenin sugu onlemek
oldugunu biliyoruz. Giiniimiizde bu suglar farkli yontemlerle engellemek miimkiindiir.
O donemde bugiinkii anlamda hapishaneler olmadigindan, olsa bile bu hapishaneleri
finanse edip giivenligini saglayacak emniyet birimleri bulunmadigindan Kur’an’da
suglara yonelik daha pratik ve caydirict ¢oziimler getirilmistir.*? Fakat giiniimiiz
diinyasinda arttk modern hapishaneler kurulmus, belli bir standart getirilmistir.
Dolayisiyla da sucluyu hapis cezasi ile veya benzer yontemlerle cezalandirarak hadlerin

hedefledigi gayeyi ve genel maslahati saglayabilir.>*3

339 Ortiinme ile ilgili bazi miilahazalar igin bkz. Halil Ibrahim Acar, “Ortiinme Konusunda Bazi

Miilahazalar”, Turkish Studies-Karsilastirmali Dini Arastirmalar 13 (2018), 1-18.

340 Orfiin kaynaklik degerinin sinirlarina hukuk felsefesi dairesinde bir yaklagim igin bkz. Kaya, “Islam

Hukukunda Orfiin Kaynaklik Degerinin Sinirlar1”.

341 Mehmed Said Hatiboglu, “Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar”, Isldmiyat 3/2 (2000), 13.

342 Muhammed Abid el-Cabiri, Vichetii'n-Nazar Nahve lddeti Bindi Kadéya’l-Fikri’l-Arabi el-Mudsir
(Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1992), 60.

Cabiri, Vichetii'n-Nazar Nahve Iddeti Bindi el-Arabi, 72.
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Erkegin kadn iizerinde kavvamlik3#* yetkisinin illeti, fiziki giicten ziyade nafaka
yiikiinii tek basina iistlenmesi nedeniyledir. Erkek bu ve benzeri sebeplerle kadin tizerinde
hem tedip hem de evlilik bagini bitirme hakkina sahiptir. Giiniimiiz diinyasinda
sorumluluklarin kismen veyahut tamamen paylasilmasi1 durumunda erkegin bu yetkisi de
paylasilabilir. Iste bu durumda paylasilmas1 miimkiin degilse veyahut maslahata uygun

olmamas1 gibi hallerde tedip ve bosama hakki kamu idaresine havale edilebilir.3*

Oztiirk’e gore, kurban kesmenin asil hedefi, fakirlere destek olmaktir. Yardimimn
ise ¢esitli yollar1 vardir; Oyleyse dinde yerine baskasi ikdme edilemeyecek bigimde
mutlak sekilde hayvan kani akitmak tarzinda belirlenmis bir Allah’a yaklasma sekli
yoktur.34

Kur’an’da Allah ile savasmak olarak nitelenen faiz meselesinde ise Arap
diigiiniir Cabiri, fakihleri naslar1 yorumlarken dil ve lafiz meseleleriyle mesgul olmaktan
naslarin gayelerini arastirmadiklari iddiasinda bulunuyor. Onlar1 hiikkmiin illetiyle beraber
varlig1 varligina, yoklugu yokluguna matuf kilmalarini elestirip olmasi gerekenin hitkkmiin
varliginin maslahatin varligina baglanmasi gerektigini belirtip buna da su 6rnegi veriyor.
Faizin haram kilinmasindaki gaye insanlarin somiiriilmesini engellemektir. Bugiinkii
bankacilik sisteminde c¢ok az islem hari¢ diger biitiin islemler insanlarin yararmadir.
Insanlar bu kredi ve 6deneklerle is, fabrika vb. seyler kurup topluma is imkan1 sagliyorlar
ve kendileri de buradan calisarak kazang elde ediyorlar. O zaman faiz artik bankalar
sayesinde tefecilik ve somiirii arac1 olmaktan ¢ikip topluma faydali bir hale gelmistir.
Boylece faizin haram kilinmasindaki gaye ortadan kalkmis oldugundan artik

bankalardaki kredilerin helal olmas1 gerekmektedir.34

Yukaridaki Tiirk ve Arap aragtirmacilarin 6rneklerinde goriildiigi lizere sayet
nass - gaye dengesi saglanmadiginda gesitli saiklerle en kat‘i hiikiimler dahi ilga

edilmistir. Sayet maslahat ve makasid i¢tihadinin sinirlar1 dogru bir sekilde belirlenmezse

344 en-Nisa 4/34.

345 Mehmet Erdogan, “Islam Fikhinin Dinamizmi, Esneklikler ve Tkame Kurumlar”, Islam Fikhinn

Dinamizmi Sempozyumu (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 31.
Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirild: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2000), 407 vd.

Cabird, Vichetii n-Nazar Nahve Iddeti Bindi el-Arabi, 61; Muhammed Abid el-Cabiri, Bunyetu’l-Akli’l-
Arabi Dirasetun Tahliliyyetun Nakdiyyetun Linazmi’l-Madrife fi’s-Sekdfeti’l-Arabiyye (Beyrut:
Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2009), 63.
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Islam hukukunun en bilinen hiikiimleri kulun maslahatin1 gzetme adina degistirilebilir.
Dini din yapan o dinin haram ve helalleridir. Eger bir dinde hiikiimler, tamamiyla insanin
diinyevi maslahati ve rahat1 i¢in degistiriliyorsa ve bu degisimin bir sinir1 yoksa orada

dinin varligindan bahsetmek abes olur.

Kanun koyucu olan Allah’in hiikiimleri, kulun devamli degisen diinyevi ¢ikarlart
icin siirekli degistirilebilmektedir. Bu durumda kulun heva ve hevesine hitap eden bir¢ok
seyin maslahat ad1 altinda ele alinip dinin temel hiikiimleri ilga edilmis olabilir. O halde
dinin hedefledigi gayeler o dinin hiikiimleri uygulanmadan nasil gergeklestirilecektir. Iste
bu sebepten dolay1 maslahat ve makasid konusunda klasik donem alimleri ¢ok siki1 ve
kuralct davranmiglardir. Sayet o donemde igtihadin sinirlart siki tutulmamis olsaydi belki

bugiin din adina elimizde sadece devamli degisime ugramis ihtilaflar kalacakti..

Makasid igtihadinin asil amaci nassin olmadig1 veya eksik oldugu noktalarda
belli zabt ve kurallar ¢ergevesinde nassin anlasilmasina yardimci olmaktir. Sayet
makasidi belirlemede ve belirlenen maksatlarin igtihatta tatbik edilmesinde belli sinir ve
ilkeler gozetilirse yukarida serdettigimiz anormal hiikiim ¢ikarimlar1 olmayacaktir. Ilim
ve ictihat yontemleri hakkinda yiizlerce eser yazilmus ilkeleri vardir. Makasidin her bir
asamasinda da onu sinirlayan ilkeler olmalidir. Bu sinirlar dogru belirlendiginde makasid

konusu suiistimale veya istismara kapatilmis olacaktir.

Islam fikhini rasyonellestirmek isteyenler bu ilkeleri asmaya ¢alissa da ilkeler
detaylica ele alinip nass- gaye dengesi olusacak sekilde ortaya konursa bu c¢abalar
sonugsuz kalacaktir. Hukukta da formalizmin savunulmasi, hukuk giivenliginin ve
emniyetinin devamli vurgulanmasi bu gibi keyfi yorumlari engellemek ve hukuk birligini

saglamak i¢indir.

B. Miictehidin Sari‘nin Roliinii Ustlenmesi

Biitiin hukuk sitemlerinde kanun koyucular, kanunlar1 olustururken gelecekteki
biitin hukuki meseleleri ¢oziime kavusturmayi hedefler. Fakat toplumsal hayatin
dinamikligi, insan hayatinin ve beseri aklin devamli gelismesiyle ortaya ¢ikan teknolojik
ilerlemeler nedeniyle bu kanunlar yeni meseleleri ve hukuki anlagsmazliklar1 ¢c6zmekte
yetersiz kalabilir. Beseri hukukta bu yetersizlik nedeniyle kanun koyucular devamli bir

sekilde yeni kanunlar ¢ikarirlar. Buna ragmen kanunlarin kapsamadigi bir takim hukuki
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bosluklar meydana gelebilir. Zira, ¢ikarilan kanun ne kadar miikemmel olursa olsun
hayatin akisi, insanligin siirekli degisim ve gelisimi, bu kanunlar1 bazen gecersiz veya
yetersiz kilabilir. iste bu durumda kanun boslugu dedigimiz kavramdan bahsedilir. Kanun
boslugu ise Kanun koyucular tarafindan diizenlemesi gereken bir meselenin

diizenlenmemis olmasidir.34

Kendilerine tevdi edilen davalari ¢6ziime kavusturma sorumlulugunda bulunan
hakimlerin, ilgili meseleleri ¢6ziime kavusturmak ic¢in kanunlarda herhangi bir hiikiim
bulunmamasi durumunda davalardan geri durmayip hukuk yaratmasi, hukuk sitemlerinin
genelinde istenilen bir hukuki gerekliliktir. iste bu hukuki gereklilik hakimin hukuk

yaratma yetkisini 6ne ¢ikarmaktadir.34°

Roma hukuku, Kita Avrupast hukuku, Anglo- sakson hukuku ve Islam
hukukunda hakime hukuk yaratma yetkisi verilmistir.>*® Hukuk sistemlerinde hakime
taninan hukuk yaratma yetkisi hukuk normlarmin devamliligini saglamak, yetersiz
kaldiginda hukuki boslugun ve kargasanin Oniine ge¢gmek igindir. Hukuk yaratma
durumunda hakim, kanun koyucunun roliinii tistlenmis olur. Miigtehit i¢tihadini yaparken
bu konuda sari‘nin roliinii tistlenir. Bu tiir bir hukuki rol iistlenmek sinirl diizeyde olup

kanun koyucunun siikit ettigi yerlerde gergeklesmelidir.

Hakimin hukuki bosluk durumunda kanun koyucunun roliinii istlenmesi hakime
taninan bir yetkidir. Ancak hakim kanunun sarih bir sekilde beyan ettigi ile hikim
vermeyip kanunun maksadina uygun veya mahkiimun ¢ikarin1 gézeterek kanunun lafzina
mugayir bir hiikkiim verdigi durumda kanunu yorumlayan konumundan ¢ikip bizatihi
kanun koyucu roliine biiriinmiis olur. Iste bu sekilde birgok hukuk sistemi hakim veya
nass1 yorumlayan mii¢tehidin kanun koyucu roliinii iistlenmemesi i¢in belli kurallarla sik1
bir sekilde yetki alanlarmi belirlemistir.>®* Boylece hakimin kanun koyucu roliinii

istlenmesi engellenmistir.

348 Tuba Dilsat Karatas, Teorik A¢idan Hakimin Hukuk Yaratmas: (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 4.

349 Hakimin hukuk yaratmas1 hakkinda birinci maddeye bkz. Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 7.

350 Karatas, Teorik A¢idan Hakimin Hukuk Yaratmasi, 76-103.

31 Kemal Gozler, “Yorum Ilkeleri”, Anayasa Hukukunda Yorum ve Norm Somutlagmast, ed. Ozan Ergiil

(Ankara: Tiirkiye Barolar Birligi, 2012), 15 vd.
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Islam hukukunda da miigtehit ve kadi, hukuki faaliyet yiiriitiirlerken belli
siirlara ve ilkelere tabi kilimmigtir. Bu ilkeler fetva kitaplarinda veya fikih kiilliyatlarinda
“adabu’l-kadr ve’l-miifti” bahislerinde ve fikih usulii eserlerinde detayli ele alinmistir.
Ancak modern donemde revagta olan makasid igtihadi lizerine yapilan galismalarla
birlikte makasid ile igtihat konusunda ehil olan veya olmayan bir ¢ok arastirmaci
kendilerini Sari‘nin yerine koyup agik nass olan konularda bile gayeyi géz oniine alarak
hiikiim vermektedirler. Modern donemde bu tarz davranislarda bulunan arastirmacilar,
nassi yorumlamak gayesiyle yola ¢ikmisken farkinda olarak veya olmayarak kanun
koyucunun roliinii iistlenmislerdir. Bu ise Islam hukuk giivenligini tehlikeye

diisiirmektedir.3%?

Kita Avrupast hukuk sitemi de dahil biitiin hukuk sistemlerinde hakime kanun
metni olan yerde kanun yaratma yetkisi verilmemistir.®>® Kanunun yorumlanmasi nassin
lafiz ve manasiyla smirlandirilmistir. Bu durum Islam hukukunda da boyledir.>®*
“Mevrid-i nasta i¢tihada mesag yoktur” mecelle ilkesi buna isaret etmektedir.®*® Zira,
nassin acik oldugu yerde igtihadin 6nii mutlak sekilde acilirsa o hukuk sisteminde hukuk
birligi ve hukuk formalizminin kalma ihtimali zayif olur. Ustelik erklerin yerleri
degismis, yasama, ylriitme ve yargi erkleri birbirlerinin roliinii istlenmis olur. Bu ise
hukuk siteminde keyfiligi ve kargasay1 beraberinde getirir. Zamanla halkin hukuka ve
yargtya olan giiveni sarsilir. Halk adaleti hukukta aramaktan vazgecer ve nihayet fertler

kendi adaletini saglama yoluna giderler. Bu ise toplumsal i¢ karisiklik ve anarsiyi tetikler.

Islam ve diger hukuk sistemleri de bu durumun tam karsinda yer alir.

Bu ve benzeri gerekgeler nedeniyle ilke ve sinirlar1 belirlenmeyen makésid
igtihadinin tehlikelerini miigtehit géz Oniine alarak hareket etmelidir. Miigtehit nassi
yorumlarken nassin gayesini ve ulagmak istedigi maslahati tespit ederken belli ilkelere ve
kaidelere uymasi énemlidir.®*® Ciinkii maksadim belirleyecegi nass, ona makasid ile

ictihat etme imkan1 verecektir. Sayet maksatlar nassin methumundan dogru sekilde

352 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 1.
353 Goézler, Hukuka Giris, 132-135.
%34 Serahsi, Usulu’s-Serahsi, 2/66.
35 By kaide? hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fatih Orhaq, “Ser’ Naslar Karsisinda I¢tihadin Imkan1 ‘Mevrid-
i Nasta Ictihada Mesag Yoktur’ Kaidesi”, Islami llimler Dergisi 16/1 (24 Mart 2021), 107-131.

356 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 7-8.
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cikarilmazsa ictihada konu olan fetva da hatali olur. Zira, igtihat igin belirlenmis kiilli
maksatlar saglikli sekilde naslardan ¢ikarilmamigsa bu kiilli maksatlar ile yapilan ciiz’i
maksat igtihatlar1 da hatali olacaktir. Bu gibi durumlara diisiilmemesi i¢in mii¢tehidin
nass karsisindaki durumu ¢ok iyi belirlenmis olmalidir. Klasik usul eserlerinde
miigtehidin nass karsisindaki konumu detayli sekilde islenmis olup nassin yorumunda

lafiz- mana dengesi saglanmustir. >

Hukuksal yorumcu olan miigtehid, yargisal yorumcu olan kadi ve yasama
yorumcusu olan hukuk bilimcisi kanun koyucu roliine biirinmemeli, bundan
olabildigince kaginmalidir. Zira, kanun metni / nass asil olup yorumcu lafiz ve manaya
gore hiikmii agiklamakla yiikiimliidiir. Uzerine diisen asli gorevini birakip kanun koyucu
/ Sari‘ gibi davranmamalidir. Bu sekilde davranmamasi gerektigi hem modern hukukta
hem de Islam hukukunda belirlenmistir. Ozellikle Islam hukukunda nass ilahi bir vasif
tagidig1 i¢in miigtehit miimkiin mertebe nassin Oznesi degil, nesnesi oldugunu
unutmamalidir. Naslarin maksatlari tespit edilirken miigtehit nassin isaret ve ibaresiyle
ser‘l maksadi belirlemeye calismalidir. Eger isaret ve ibaresiyle bilinemiyorsa bu
durumda ikincil kaynaklara bagvurabilir. Fakat nassin maksadina yonelik herhangi bir
bilgi veya veri bulamiyorsa bu konuda fikir beyan etmemelidir. Aksi takdirde nassa kendi
diisiincesini ve ideolojisini sdyletmis olur. Nass1 yorumlayan konumundan ¢ikip nass

koyan Sari‘ roliine biirtinmiis olur. Bu ise dini naslarin ilahi olusuna golge diisiiriir.

C. Hukuk Giivenligi ve Hukuki Belirlilik ilkesinin Zedelenmesi

Hukukun kaynaklar1 arasinda inang, din, orf ve adetlerin oldugu hususunda
hukukgular arasinda genel bir kan1 vardir. Hukukun ister dini ister beseri olsun ulasmak
istedigi asil hedef, bireylerin birbirleriyle ve toplumla olan iliskilerini belli bir hakkaniyet
cercevesinde ele alip anlasmazlik durumunda meseleyi adil sekilde ¢6zmektir. Birey ve

toplumlarin aralarindaki anlasmazlig1 adaletle ¢6zmenin ilk sart1 ise hukuku destekleyen

357 Miigtehidin nass karsisindaki durumu hakkinda detayli bilgi almak ve modern hukukta hakimin kanun

karsisindaki durumuna géz atmak igin bkz. Dénmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Naslar
Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir
Mukayese”, 24-48.

91



zorlayict giictiir.®*® Hukuk ister dini ister beseri kaynakli olsun zorlayici giice ihtiyag
duyar. Bu gii¢ ise bazen maddi bazen de manevi olabilir. Maddi gii¢ devlet ve orf

tarafindan saglanirken manevi gii¢ inang ve insani vicdan ile saglanir.

Hukukun zorlayici gii¢ ile saglanmasinda bireylerin kanunlar1 asgari diizeyde
bilmesi gerekir. Zira ferdin, kendisini zorlayacak dini veya beseri kanun ve naslar
karsisinda nasil bir ceza ile karsilasacagini bilmesi elzemdir. Zira bireyin sugtan uzak
durmasi buna baghdir. Iste bu gereklilik kanun koyucuya ve kanun uygulayicisina bir
takim hukuki sorumluluklar yiiklemektedir. Bu sorumluluklarin basinda ise hukuki

giivenlik gelmektedir.

Modern hukukta hukuk giivenligi ilkesi kavrami farkli isimler ile
kavramsallasmistir. Bazilari Almanca “rechtssicherheit” kelimesinin aslina bakarak
“hukuk giivenligi”®*® seklinde kullanmisken bazilar1 da Fransizca ve Ingilizce “la sécurité
juridique”, “legal certainty / legal security” sozciigiiniin hukukilik sifatina bakarak

“hukuki giivenlik” ilkesi olarak ¢evirmistir.3°

Hukuki giivenlik ilkesine bazi hukukgular, hukuk devletinin tanimi iginde yer
verirken bazilar1 hukuk devletinin bir unsuru olarak ele almaktadir. Bu agidan hukuk
devleti ilkesini tanimlamak gereklidir. Hukuk devleti ilkesi, en 6z tanimiyla;
“vatandaslarin hukuki giivenlik i¢inde bulunduklari, devletin eylem ve islemlerinin hukuk
kurallarma bagl oldugu bir sistemi anlatir.”®®? Hukuk devleti fertlerin tiim fiil ve
eylemlerinde devlete giiven duyabilmesini, kanunlarin 6n goriilebilir olmasini, devletin
de yasama faaliyetlerinde giiven duygusunu sarsan ve zedeleyen yontemlerden

kacinmasini gerektirir.362

38 Hukuk nizam emniyet ve hukukun giivenligi gibi konularda genis bilgi i¢in bkz. Orhan Miinir Cagil,

‘fHukukun Mahiyeti ve Fonksiyonu. Hukuk: Nizam, Emniyet, Beseri Hayat ve Adalet”, Makdsid ve
Ictihad, ed. Ahmet Yaman (Istanbul: Yediveren Kitap, 2010).

39 Onur Karahanogullar, Idarenin Hukukla Kavranmasi: Yasallik ve Idari Islemler (Ankara: Turhan

Kitabevi, 2011), 584-585; Celal Erkut, Hukuka Uygunluk Bloku (jdare Hukukunda Hukukun Genel
Prensipleri Teorisi) (Istanbul: Kavram Yayinlar1, 1996), 74-79.

Ender Ethem Atay, Idare Hukuku (Ankara: Turhan Kitabevi, 2009), 121; Kemal Gozler, Idare Hukuku
(Bursa: Ekin Basim Yaym Dagitim, 2009), 1/126; Bahtiyar Akyilmaz vd., Tiirk Idare Hukuku
(Ankara: Savas Yayinevi, 2020), 108 vd.

Ergun Ozbudun, Tiirk Anayasa Hukuku (Ankara: Yetkin Yaymlari, 2002), 113.

Anayasa Mahkemesi Karar1 (Anayasa Mahkemesi Karar1), K. E.2006/64, K. 2006/54, RG. 05.11.2006,
S.26310 (AYM Anayasa Mahkemesi 04 Mayis 2006).
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Hukuk devleti ilkesini olusturan en onemli ilke hukuk giivenligi ve hukuki
belirliliktir. Bu agidan hukuk giivenligi ve belirlilik ilkesini anayasa mahkemesinin
14.10.2015 tarihli Esas no: 2015/94, Karar no: 2016/27 nolu kararinda nasil tanimlanip
acikladigina yer vermekte fayda var. Zira bu kararin girisinde hukuk gitivenligi ve hukuki

belirlilik Yiice Mahkemece tanimlanarak agiklanmustir.

“Anayasa’nin 2. maddesinde yer alan hukuk devletinin temel ilkelerinden
biri “belirlilik”’tir. Bu ilkeye gore, kanun diizenlemelerinin hem kigiler hem de idare
yoniinden herhangi bir tereddiide ve siipheye yer vermeyecek sekilde agik, net,
anlasilir ve uygulanabilir olmasi ayrica kamu otoritelerinin keyfi uygulamalarina
karst koruyucu tedbirler icermesi de gereklidir.*®® “Belirlilik ilkesi, hukuki
giivenlikle baglantili olup birey hangi somut eylem ve olguya hangi hukuki
miieyyidenin veya neticenin baglandigini, bunlarin idareye hangi miidahale
yetkisini dogurdugunu bilmelidir. Birey ancak bu durumda kendisine diisen
yiiklimliiliikleri ongorebilir ve davraniglarini belirler. Hukuk glivenligi, normlarin
ongoriilebilir olmasini, bireylerin tiim eylem ve islemlerinde devlete giiven
duyabilmesini, devletin de yasal diizenlemelerde bu giiven duygusunu zedeleyici

yontemlerden kaginmasini gerekli kilar.”%*

Bu karardan hukuki giivenlik ilkesinin amacinin kanunlarda 6ngoriilebilirligi
saglamak oldugu anlasilabilir. Kanun ve naslarin sik ve siirekli degismesinin hukuki

giivenligi zedeledigi anlagilmaktadir.

Islam hukuk sisteminde igtihat yapilirken belli kaideler gergevesinde hukuk
giivenligi saglanmistir. Bu kaideler her ne kadar derli toplu olmasa da 6nemli derecede
hukuki giivenligi saglayacak niteliktedir. Klasik igtihat yontemlerinde naslarda belli bir
hukuk formalizmini saglamak,3% hukuki giivenligi ve belirliligi igtihatlarda daim kilmak

icin naslarin yorumlar siki kurallara baglanmistir. Bazi mezheplerde bu daha da ileri

363 Akyilmaz vd., Tiirk idare Hukuku, 5/ 130-131.

364 Hukuk Giivenligi ilkesinin ihlali Genel Basvuru Karari (Hukuk Giivenligi ilkesinin ihlali Genel

Bagvuru Karari), K. E. 2015/94, K. 2016/27 (Anayasa Mahkemesi (AYM) 14 Ekim 2015).

365 Formalizm hakkinda genis bilgi igin bkz. Sercan Giirler, “Ernest Weinrib’te Ozel Hukuk Felsefesi ve

Hukuki Formalizm”, Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 13 (2009), 117-164.
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tasiarak seklin muhtevaya tercih edildigi de olmustur.®®® Fakat islam hukukunun

genelinde yorum ve igtihatlara hukuki mantiga uygun ilkeler ve kaideler getirilmistir.

Yukaridaki Anayasa Mahkemesi kararinda da goriildiigii izere hukuk gilivenligi
ve belirlilik ilkesi hukuk devletinin ve sisteminin en énemli ilkesi oldugundan islam
hukuku agisindan da son derece onemlidir. Fakat makasid ictihadi, naslarin gaye ve
maslahatini géz Oniine alarak yapilan bir igtihat tiiri oldugu i¢in diger igtihat
yontemlerine gore daha belirsiz olup hukuki belirlilik ilkesine daha uzaktir. Bundan
dolay1r makasid igtihadinin smirlar1 ve ilkeleri ¢ok iyi belirlenmis olmalidir. Ancak bu

sekilde hukuki belirlilik saglanmis olur.

Makasid i¢tihadinin ilke ve sinirlar1 belirlenmedigi veya belirlenmis ilkelerin
ictihat yapilirken dikkate alinmadig: bir durumda Islam hukukuna olan giiven sarsilir,
Islami normlarm ongoriilebilirligi de azalir. Bu ise insanlarin dini normlara olan
giivenlerini zedeler. Islam hukukunda amagsal yorum ilkeleri bu agidan ¢ok 6nemlidir.
Sayet bu ilkeler gbz oniine alinmadan bazi modern dénem arastirmacilarinin yaptigi gibi
kisilerin ¢ikar ve maslahatina gore naslar yorumlanirsa bu hukuk giivenligine ve belirlilik
ilkesine giiveni azaltir. Bu ise hukukun en &nemli ilkelerinden oldugu i¢in bir nevi Islam

hukukunun bel kemigini olusturan naslarin belirliligine ciddi zarar verebilir.

Makasid igtihadi yapilirken sayet ilke ve kaideler gdzetilmezse belki bir nastan
birgok farkli hiikiim verilebilir. Boyle bir durumda her yorumcu kendince bir maslahat
veya gaye belirleyecek ve buna gére nassi yorumlayacaktir. Bu da her konuda onlarca
birbirine zit hiikiimler ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Ciinkii insanlarin maslahati
zaman ve mekéana gdre ¢ogu zaman catisir. Insanoglu hukukta belli Slgiilere tabi
olmadiginda orada keyfilik one ¢ikar. Hukuk ise keyfiligin karsisinda yer alir. Hukuk
bireylerin birbirine kars1 ve devletin de bireylere karsi keyfi uygulama ve yargilarina

engel olmak i¢in hukuki giivenlik ilkesini ortaya koymustur.

Bu ilke baglaminda Hz. Peygamberimiz (s.a.v) ¢ogu kez hiikiimlerin ve
cezalarin ne olacagini a¢iklamis ve islenen suclarin cezalarini agikca beyan etmistir. Bu
anlamda insanlarin hukuki igslemleri ve devletle olan akitleri de Kur’an ve Siinnet nassiyla

belirlenmistir. Nitekim kullarin isledigi suclarin karsilig1 olan cezalar Islam hukukunda

366 By ekoliin goriis ve delilleri “Makdsid Ictihadin: Kabul Etmeyenler” baslig altinda islendi.
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acik ve ongoriilebilir bir sekilde diizenlenmistir. Yine, miras hukuku ve osiir vergileri de

naslarin agik ifadeleriyle belirlenmistir.

Bu acidan Islam hukukunda da ilk dénemden itibaren nassin sekil ve form
acisindan korunmasina dzel bir 6nem atfedilmistir. Islam hukukcular1 usul ilminde igtihat
sartlarini, nassin nasil tevil ve tefsir edilecegini detayl sekilde belirlemislerdir. Bunun
nedeni de Islam hukukunda hukuk birligini ve hukuk giivenligini saglayarak hukuka kars1
giiveni artirmak, adalet methumunu giiclendirmek, hukukun uygulanabilirligini saglamak
ve hukuk normlarinda keyfiligin 6niine gegmektir. Tarihte zaman zaman nassin seklinin
yiiceltildigi ve hatta nassin ruhu ihmal edildigi de olmustur. Fakat ana hatt1 olusturan Ehl-

i Stinnet bu dengeyi saglamaya calismistir.

Sonug olarak Islam hukukunda da diger hukuklarda oldugu gibi devamlilik ve
tutarlilik esas olup hukuk giivenliginin ihmal edilmesi s6z konusu olamaz. Bu nedenle
giinimiizde dillendirilen makasid mefthumunun ictihada konu edilirken ¢ok dikkatli
olunmali ve bu ictihadin sinirlar1 dar tutulup belli ilkelerle dogru ¢izilmelidir. Aksi

takdirde zamanla hukukta keyfi hiikiimler ve uygulamalar tezahiir edecektir.>®’

367 Bukonuda genis bilgi i¢in Miinir Cagil’in makalesine bkz. Cagil, “Hukukun Mahiyeti ve Fonksiyonu.

Hukuk: Nizam, Emniyet, Beseri Hayat ve Adalet”.
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UCUNCU BOLUM
MAKASID iCTIHADININ iLKE VE SINIRLARI

Tezimizin birinci bolimiinde makasidin tanimini, tarihi gelisimini, ana
kavramlarini ve kistmlarini inceledik. Bunlar1 birinci bolimde incelememizin nedeni de,
makasid igtihadinin delil degeri ve ilkelerini belirlemeden 6nce bu ilmin ana hatlarinin
bilinmesi ve tezimizin temelini olusturan kavramlarin arka planinin anlasilmasiydi.
Makasid igtihadinin delil degeri ve ilkelerini tartismamiz igin de 6nce bu tartismaya konu
olan ana unsurlarm bilinmesi bizim igin bir gereklilikti. Zira bir seyin varligi ve tasavvuru

olugmadan o seyin delil degeri ve ilkeleri tartisilamazdi.

Ikinci béliimde ise ictihat yontemlerini, makasid ictihadmi ve bu ictihadin delil
olma degerini ele aldik. Bu igtihat yonteminin bir igtihat oldugunu, ilke ve sinirlar1 olmasi
gerektigini, sayet gerekli ilke ve smirlarin koyulmadig: takdirde birgok fikhi ve hukuki
problemin ¢ikma ihtimalinin oldugunu degerlendirdik. Bu asamadan sonra, makasid
ictthadin1 kavramlariyla ve kisimlariyla ele almis, makasid ictihadinin delil degerini
gérmiis ve bu ictihat yonteminin ilkelerden yoksun olmasi halindeki muhtemel
problemleri belirlemis oldugumuzu farz edersek, artik tigiincii boliim olan bu bdliimde,
bu ictihadin ilke ve smirlarin1 belirlemeye calisabiliriz. Ancak bu igtihat yonteminin
ilkelerini tek tek incelememeden once igtihat ilkelerinin varlik sebebine ve niteligine

deginmekte fayda goriiyoruz.

96



I. ICTIHAT ILKELERININ VARLIK SEBEBI VE
NITELIGI

Makasid igtihadinin ilke ve sinirlarini belirlemeye calismadan once, ilke ve
kurallarin 6nemine deginmemiz gereklidir. Zira ilke ve kurallar, bir yontemin yol
isaretleridir. O yontemi ve ilmi kullanacak kisilerin keyfi davranmamalar1 igin, ana
kurallar ve ilkeler belirlenmis olmali, o yontemin sinirlar1 da ¢izilmis olmalidir ki, bu
ilkelere uymalari talep edilebilsin.®®® Simdi ictihat ilkelerinin varlik sebebini anlamak igin

once ilke ve kurallarin 6neminden bahsetmemiz yerinde olur.

A. ilkelerin Onemi

Insan sosyal hayatta baska insanlarla yasammi devam ettirmeye muhtag bir
varliktir. Bu nedenle insanin insan ile yagamasi beraberinde bir takim olumlu ve olumsuz
durumlar ortaya ¢ikaracaktir. Bu durumlar bazen aralarinda anlasabildikleri seyler iken
bazen anlasamadiklar1 durumlardir. Anlasamadiklarinda insanlar, insan disinda
basvuracaklari bir itaat otoritesi ararlar. Tipki Georges Burdea’nin dedigi gibi: “Insan,
baska insana itaat etmemek i¢in devlet mefhumunu icat etti.” *° Ciinkii insanoglu akliyla
ve Ozgiir diisiincesiyle vardir. Insan1 insan yapan bagskalarinin iradesine bagli kalmadan

hiir bir sekilde yasamasidir.

Buradan hareketle insan insana itaat etmemek i¢in hukuku icat ettigini
soyleyebiliriz.3"® “Aslinda hukuk devletini nihai olarak, insanmn insana degil, insanmn
kurallara itaat ettigi devlet, seklinde tanimlayabiliriz. Insanin insana itaat etmesi hos bir

sey olmay1p bu itaat keyfilik anlamina gelmektedir.”3"

Kisinin davraniglarini bagka bir kisinin iradesine gore diizenlemesi zor bir
durumdur. Zira itaat edilecek insanin verecegi emir ve yasaklar, dnceden kesin olarak
bilinemez. Bilinse bile, olayin ardindan bunlari1 degistirebilme ihtimali de vardir. Halbuki

insan insana degil de insan kaide ve ilkelere uyar ve itaat ederse 6nceden bilinen ve

368 Erkut, Hukuka Uygunluk Bloku, 74-78.
369 Gozler, “Yorum ilkeleri”, 15-16.
370 Erkut, Hukuka Uygunluk Bloku, 74-79.

371 Gozler, “Yorum ilkeleri”, 15.
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olaydan sonra degismeyen hiikkiimlere gore hayatini tasarlayarak daha giivenli bir sekilde
yiirtitebilir. Kurallar insan1 hiirriyetine kavusturan ilkeler olup ancak kdle mutlak emir

altina alinabilir. Bu nedenle kéleden birgok hiikiim sakit olur.3"

Ilkelerin bu &nemi 6nceden taraflarca malum olmalarindan ve olayim cereyan
ettigi vakit itibariyle degismeyecek olmalarindan kaynaklanir. Ilkelerin bu 6zellikleri
nedeniyle insanlar, igeriginden bagimsiz bir sekilde kurallara giiven duyar. Hukukun
giivenligi bu iki noktadan hareketle ortaya ¢ikmustir.3”® Ongoriilebilir olmak ve olay
aninda degismeyecek olmak. Kurallarin bu iki 6zelligi ancak dnceden biliniyorsa ve olay
aninda degismiyorsa gorevini yerine getirebilir.3’* Sayet 6nceden bilinmez ve olay aninda
degisirse insanlara giiven veremez. Nitekim herhangi bir oyun kurallarina gére oynanir,
oyuncular o oyunun kurallarini 6nceden bilirler ve ona gére oyun oynarlar. Sayet oyunun
kurallar1 6nceden bilinmez ve oyun esnasinda degisirse oyuncular bir daha o oyunu
oynamak istemezler. Zira kazanma umutlarini yitirmisler ve adalete olan giivenlerini

kaybetmislerdir.

Tim bu agiklamanin o6zeti, “hukuk kurallarinin herkesge bilinen ve kisiden
kisiye degismeyen kurallar oldugu ve hakimin bu kurallari, kendisine gore degistirmeden
harfiyen uyguladig1 varsayimi iizerine kuruludur.””® Bu varsayim aslinda olmasi gereken
bir varsayimdir. Fakat hukuk kurallar1 da tipki diger bilim dallarinda oldugu gibi metinleri
harflerden olusan sozciiklerle ifade edilir. Kanun metinleri dile gelmeyecegine gore o
metni yorumlayacak bir miictehide veya hakime ihtiyag duyar.3’® Iste bu noktada yorum
dedigimiz konu ortaya ¢ikar. Ayn1 metni yorumlayan hukukgular ayni yargiya mi varirlar,

yoksa diger ilimlerdeki gibi farkli sonuglara ulasabilirler mi?

Aslinda hukukun, 6ngoriilebilirligi agisindan hakimlerin hepsinin ayni yargiya

varmasi beklenir. Fakat gercek Oyle degildir. Zira bir kanun veya seriat metnini

372 jslam hukunda kéle azadi konusu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebu Bekir Ahmed bin Ali er-Razi el-

Cassas, Serhu Muhtari’t-Tahdvi fi’l-Fikhi’l-Hanefi, thk. Ismetu’llah Indyetu’llah Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 8/259.

373 Hukuk giivenligi ve emniyeti i¢in bkz. Cagil, “Hukukun Mahiyeti ve Fonksiyonu. Hukuk: Nizam,

Emniyet, Beseri Hayat ve Adalet”.
374 Karahanogullari, Idarenin Hukukla Kavranmasi: Yasallik ve Idari Islemler, 584-586; Akyilmaz vd.,
Tiirk Idare Hukuku, 108 vd.
315 Gozler, “Yorum ilkeleri”, 16-17.

376 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 7-8.
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yorumlarken ortaya gesitli metin harici ve dahili amiller ortaya ¢ikar; tipk: dil, kiiltir,
anlayis ve ilmi seviye unsurlar1 gibi.3”” Bu unsurlarin yaninda yorumcunun hangi yorum
yontemine gore metni yorumladigi da dogrudan norm farkliliklarina yol agabilir. Biitiin
bunlar mahkeme ve kanunlara ve onlardan ¢ikarilan hiikiimlere giiveni sarsabilir. Bu
sebeple miigtehit ve yargiglar bir edebiyat¢inin edebi metni yorumladigi gibi kanun
metnini yorumlayamaz.3”® Bundan dolay1 yorumcuyu baglayan ilkelere duyulan ihtiyag

durumunu incelemek gerekir.

B. Ictihat ilkelerine Duyulan ihtiya¢

Yukarida kural ve ilkelerin 6nemine degindik ve hukukgularin edebiyatgr gibi
davranamayacagini ifade ettik. Zira hukuk insanlarin hak aradigi yer olup duygu ve
hislerin karistirilacagi yer degildir. Bu nedenle yargi¢ edebiyat¢inin sahip oldugu
serbestlige sahip degildir. Bundan dolayi serbestligi sinirlayan birtakim ilkeler ve kaideler

var olmalidir.

Bu ihtiyacin varlig1 hususunda sliphe yoktur. Bunun nasil yapilacagi hususunda
hukukgularin gé’)rﬁsﬁ,379 hukuk metnini yorumlamak, manasini tespit etmek isteyen
miigtehit, birtakim ilke ve Kkurallara uymasi yénﬁndedir.380 Zira miigtehitler, nassin
manasini bu ilke ve kurallara uyarak tespit ederlerse nassin yorumunda belli diizeyde
objektiflik yakalanmis olurlar. Bu durumda igtihat, miictehitten miig¢tehide yargigtan
yargica degismez. Yorumcu degisse bile yorum ayni kalir. Kisacast nassin manasi ayni

kalir. Bu ise ancak yorum ilkeleriyle saglanabilir.®8!

Yorum ilkeleri ister resmi bir gorevde olan yargig, ister sivil gérevde yorumcu
olan miigtehit olsun tiim yorumculart baglar. Hakim kanunu devlet adina yorumlayip
hikkiim verdiginden verdigi hiikkmiin dayanagmi olusturan nassi, yorum ilkeleri

cergevesinde yorumlamak durumundadir. Zira hakim bu ilkeler disinda kendi duygu ve

317 Ozbudun, Tiirk Anayasa Hukuku, 113.
378 Gozler, “Yorum Ilkeleri”, 17.

379 Genis bilgi i¢in bu alanda yapilan sempozyuma bkz. Ozan Ergiil, Kamu Hukuk¢ular: Platformu
Anayasa Hukukunda Yorum ve Norm Somutlasmas: (Ankara: Tiirkiye Barolar Birligi, 2012).

380 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 7-9.

3B Gozler, “Yorum ilkeleri”, 18.
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diistinceleri 1s181nda yaptigi yorum onu keyfilige siiriikler. Bu durumda kural ve ilkelerin
onceden bilinmesinin bir anlam1 kalmaz. Artik ilke ve kural 6nceden bilinse bile olay
esnasinda ve sonrasinda yorum degisikligi sebebiyle belirsiz hale doniisebilir. Bu da
hukuka ve hukuk devletine olan giiveni sarsar. Hukuk giivenligi ve hukuki belirlilik ilkesi

kaybolmus olur.382

Yorumcu konumundaki hakimin ilkelere bagli kalmamasinin keyfiligi One
cikardigini ifade etmistik. Burada ilkelere olan ihtiya¢ duyulmasimin temelinde hukuk
devletinin keyfiligin tam karsisinda yer almasidir. Clinkii hukuk devleti olmak halki,
halka boyun egmekten kurtarmaktir. Halk baglayici kanuna yonelmek durumunda
kaldiginda devletin kanunlarinin kendisine adalet getirecegi inancinda olmasidir. Eger
halkin kanuna gilivenerek adalet aradigi yerde kanun metninin belli ilkelerle
yorumlanmayarak degisken hale gelmesi halkin kanuna degil de hakime uydugu
gercegini ortaya ¢ikarir. Bu da dolayli olarak insanin insan olan hakimin yorumlamasina

uymus, itaat etmis olur.

Adalet ve hukuk ancak insanin insana itaat ettirilmedigi yegane ylice
mekanizmadir. Devlet ise bu mekanizmanin yiiriitiiciisiidiir. Sayet mekanizmanin
dogrudan kaptan1 durumundaki yargiglar yorum ilkelerinin niteligini anlayip bu ilkelere
uymazlarsa bu mekanizma iflas eder. Insanlar haklarini gayri mesru yollarla elde etmeye
caligirlar. Bu nedenle yorum ilkelerinin niteligi anlamak ve kavramak onlari uygulamanin

ilk adimdir.

C. Ictihat ilkelerinin Niteligi

Ictihat ilkeleri esasinda Sari‘ veya devlet tarafindan belirlenmis ilkeler degildir.
Bu ilkeler insanoglunun varligindan giiniimiize zamanla olusan akli kabuller, insan
aklinin gelisimi ve mantik esaslarinin katkilartyla olusan insan iriinii kaidelerdir. Bu
kaidelerin olusumunda dil, dil mantig1, mantik esaslari, orfi ve ser‘l kabullerin katkisi

vardir.3® Bu ilkeler objektif olup kisiden kisiye degismez. Zira bu ilkeler, esyanin

382 Karahanogullari, Idarenin Hukukla Kavranmasi: Yasallik ve Idari Islemler, 584-585; Erkut, Hukuka
Uygunluk Bloku, 74-79; Atay, Idare Hukuku, 121; Akyilmaz vd., Tiirk Idare Hukuku, 108.

383 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 9.
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tabiatinda - Oziinde bulunan ilkelerdir. Bu sebeple bu ilkeler tabii ilkeler oldugu

sdylenebilir, 33

Yorum ilkeleri her ne kadar tabii hukuk ilkeleri olsalar da bu, onlarin belli bir
ideolojiden kaynaklandigini, yorumcudan yorumcuya degistigi anlamina gelmez. Aksine
bu ilkeler hakimin elinde bulunan bir nevi 6l¢ii aleti mahiyetindedir. Hakimi nassin
yorumunda yanlis ve siibjektiflikten korumaya calisan bir oncii ilkelerdir.3®® Bunlar
sayesinde hakim dini, siyasi ve ideolojik egilimlerden bagimsiz nassi yorumlayabilir.

Hakim nass1 dogru yorumlayinca uygulamadaki ikilem ve degiskenlik kalkmis olur. 3¢

Yukarida genel yorum ilkelerinin niteligini belirttik. Makasid ictihadr yorum
ilkelerinin de 6nemli bir kismi, insanligin tecriibe ve akli kazanimlarina dayanan tabii
hukuk kaideleridir. Bu kaidelerin 6nemli kismi kanun koyucu tarafindan koyulmamustir.
Miictehitlerin ¢abasiyla zamanla fikhi birikim igerisinde usul, mantik ve Arap dili gibi
ilimlerinde katkistyla naslarindan siiziilerek olusan usulciilerin tezgahindan gecmis

kurallardir.38’

Bu kurallarin ¢ogu klasik eserlerde var olan veya dolayl zikredilmis ilkelerdir.
Bu ilkeler daginik da olsa gesitli usul eserlerinde dogrudan veya dolayli var olmustur.3®
Elbette modern donem arastirmalart da bu kaidelerin derlenmesine katki saglamistir. Biz
de klasik fikih usulii, fikih eserleri, esbah ve nazair kadidelerinden ve modern donem
makasid eserlerinden faydalanarak bu ilkeleri belli bir sirada konularina gore
bagliklandirdik. Fakat bu ilkelerin baglayiciligi tartigmalidir. Nihai anlamda bu ilkelerin
cogu, usulciiler tarafindan kabul gormiis olsa da bazilar tarafindan kabul gdérmedigi

vakidir. Bu agidan bu ilkeler karsisinda mii¢tehidin durumunu agiklamak gerekmektedir.

384 Gozler, “Yorum Ilkeleri”, 19.
385 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 1.

386 Gozler, “Yorum ilkeleri”, 22.

387 Genis bilgi i¢in eserlerin giris boliimiine bkz. Ala Burnf, Mevsiatu’l-Kavdidu'l-Fikhiyye;

Abdurrahman Ibrahim Zeyd el-Keylani, Kavdidu I-Makdsid inde’I-Imami’s-Satbi (Dimask: Daru’l-
Fikr, 2000); Ahmed b. es-Seyh Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-Kavdidi’I-Fikhiyye (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1989).

388 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 8.
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D. ictihat flkelerinin Miictehidi Baglamasi

Hukuk metninin ortaya konulmasindan sonra en énemli hukuksal ve yargisal
calisma bu metinlerin veya naslarin amacina uygun dogru sekilde yorumlanmasidir. Bu
yorumlarin tutarli, dil ve mantik kurallar1 ¢ergevesinde objektif yorumlanabilmesi hukuk

faaliyetinin 6nemli bir boliimiinii olusturur.

Naslarin dogru yorumlanmasi hukuk acisindan ¢ok 6nemli oldugu hususunu
yukarida belirtigimiz tizere hukukgular, bu 6neme binaen birtakim ilkeler ve kaideler
ihdas etmislerdir. Bu kaideler ictihat ilkeleridir. Bu ilkelerin hakimi ve miigtehidi kanun

metnini veya nass1 yorumlarken ne derece baglayici oldugu da 6nemli bir konudur.

Hukuktaki yorum ilkelerinin genelinin tabii hukuk ilkelerinden miitesekkil
oldugunu yukarida belirtmistik. Bu ilkelerden bazilar1 pozitif hukuk temeline dayanir.
Bunlar ¢cogunlukla anayasa tarafindan belirlenmis veya 6ngoriilmiis ilkelerdir. Zamanla
olusan bu hukuk ilkeleri hukuk ilminin kiilli kaideleri mertebesindedir.®® Kanun koyucu
koydugu kanunlarin belli bir ilke dahilinde yorumlanmasini ve belli ilkelerin yorum
esnasinda gozetilmesini kanunla diizenleyebilir. Kanunla diizenlenen bu ilkeler sliphesiz
hakimi ve miigtehidi baglar. Ornegin, suglarin ve bunlara uygulanacak cezalarin ancak
konunla konulabilecegi yoniindeki ilke Anayasa (m.38) tarafindan konulmus bir ilkedir.
Yine, kanunlarin anayasaya aykir1 olamayacagi (Anayasa m.11), tiiziiklerin (Anayasa
m.115) ve yonetmeliklerin (Anayasa m.124) kanunlara aykiri olamayacagi Anayasamizca
hiikiim altina alinmigtir. Haliyle hiikiim altina alinan bu ilkeler, pozitif hukuk ilkeleri olup

hakimi ve miigtehidi baglar.3%

Yorum ilkelerinin genelinin pozitif temeli yoktur. Dolayistyla bunlar Anayasa
veya kanunlarla 6ngoriilmiis kaideler veya ilkeler degildir. Bu nedenle de hakimi pozitif
hukuk yoniinden baglamazlar. Hakim bunlart gézetmeden hiikiim verirse sug islememis
kabul edilir. Zira bu ilke ve kaidelerin hakimi baglayici1 olabilmesi i¢in kanunlarla

baglayici kilinmasi veya ongoriilmesi gerekir.

Her ne kadar zikredecegimiz ilkeler tabii hukuk ilkeleri olsa da bu ilkeler Islam

tarihi boyunca Islam hukukgulari tarafindan ortaya konulduktan sonra zamanla bir ¢ok

389 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 11.

390 Gozler, “Yorum ilkeleri”, 27.
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Islam devleti tarafindan kanunlara konu olmus veya dogrudan kanun ilkeleri olarak
ongoriilmiistiir. 3 Abbasi, Selguklu ve Osmanli devletleri gibi ser’? hiikiimler kanunlarin
esast olan devletlerde bu ilkeler tabii hukuk ilkesiyken pozitif hukuk ilkesi haline
gelmistir.3*2 Buna giizel bir 6rnek Osmanli dsneminde kanunlastirma hareketi ile Ahmed
Cevdet Pasa baskanliginda ortaya konulan Mecelle’dir.3%® Zira Mecelle’nin ilk yiiz kural
hukuk ve yorum ilkelerini barindirir. Bu ilkeler kiilli ilkeler olup Islam hukukunun ana
hatlarin1 ¢izerek yorum yapilirken hatalardan ve keyfi yorumlarin kagmilmasi

amaclanmistir. Boylece hukuk giivenligi saglanmaya calisilmistir.

Elbette giiniimiizde hakim daha dogrusu miigtehit bu ilkeler karsisinda kanuni
sorumluluk noktasinda olmasa da hukuksal anlamda sorumlu kabul edilir. Zira
miictehidin normatif ilkeye uymas1 gerekir.®®* Zira bu ilkeler, hem yargici hem de
miigtehidi baglar. Bu ilkeler sayesinde hukuktaki keyfilik ve c¢ok bashlik ortadan
kalkar.3% Insanlarin hukuka olan inanc1 ve giiveni artar. Bu ise o hukuk siteminin saglikli

uygulanmasi i¢in en 6nemli unsurdur.3%

Kemal Gozler’in ifadesiyle “Bu ilkelerin baglayiciligi, varliklarr gibi esyanin
tabiatindan kaynaklanir. Ciinkii hakim bu ilkelere uymadan bir hukuk problemini dogru
olarak ¢6zemez. Nasil bir matematikei, bir geometri problemini dogru olarak ¢6zmek i¢in
Oklid’in teoremlerine uymak zorunda ise bir hakim de 6niindeki uyusmazliklar: dogru
olarak ¢6zmek i¢in yorum ilkelerine uymak zorundadir. Aksi takdirde, hakim s6z konusu
uyusmazligr dogru bir sekilde ¢ozemeyecektir. Eger hakimin varlik sebebi kendisine
sunulan uyusmazliklar1 dogru olarak ¢ozmek ise hakimin bu varlik sebebini

gerceklestirebilmesi icin bu ilkelere uymas1 gerekir.”*%’

391 jslam hukuk felsefesi acisindan dogal hukuk, istihsan hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Abdurrahim

Kozali, Hukuk Felsefesi A¢isindan Dogal Hukuk ve Istihsan. (Bursa: Emin Yayinlari, 2011).

392 Osmanli kanun namelerini igeren Kanunu’l-Miinif’e goz atmak igin bkz. Ahmed Akgiindiiz, Islam ve

Osmanli Hukuku Kiilliyati (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, 2012).

393 Bkz. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, yaz1 gev. Rasit Giindogdu -
Osman Erdem (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yaynlar1 (DIiB), 2017).

Sercan Giirler, “Cagdas Hukuki Formalizm ve Ernest Weinrib’in Yaklagimi”, Journal of  Istanbul
University Law Faculty 66/2 (07 Aralik 2011), 94.

395 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 7-8.
396

394

Yorum ilkelerine detayli g6z atmak icin bkz. Gézler, “Yorum Ilkeleri”.

37 Gozler, “Yorum ilkeleri”, 28.
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Yorum ilkelerinin hakimi baglayiciligi sadece medeni hukukla sinirlt degildir.
Ser’i hukukta da kadi nassa ve yorum ilkelerine bagl kalmalidir.3%® Zira seriatin
hiikiimlerini ihtiva eden naslar bir nevi kanunlar hiikmiindedir. Bu agidan Islam
hukukgular1 da ictihat faaliyetlerinin baslamasiyla birlikte miigtehidi baglayan ilkelerin
zikredildigi fetva ve fikih usulii eserleri ele almiglardir. Boylece Islam hukukunda keyfi
yorumlarin oniline gegmek istemislerdir. Zamanla bu ¢alismalar kavaid eserleri olarak

goriiniir hale gelmistir.3%°

Islam hukukunda naslar kanun gibidir. Bu kanunlar sayet belli ilkelere gore
yorumlanmazsa ser’i hukuk igerisinde biiyiik bir kargasa ¢ikacaktir ki Osmanli Devleti
de boyle bir karisikligr 6nlemeye yonelik Hanefi mezhebinin goriislerini hukuka temel
kabul etmistir. Nitekim bununla da yetinilmemis XVII. Yiizyil itibariyle ser’i hukukta

kanunlastirma hareketi baslamis ve nihayetinde Mecelle telif edilmistir.

Islam hukukunda igtihat ilkeleri medeni hukuk yorum ilkeleri gibi baglayicidir.
Tipki her yorum yonteminin bagh kaldigi ilkeler gibi. Makasid igtihadinin da keyfi fetva

ve ictihatlara ara¢ edilmemesi i¢in mii¢tehidin bu ilkelere uymasi 6nemlidir.

398 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 7-8.

399 Ornek kavaid kitaplarma bkz. ibn Abdiisselam, el-Kavaidu I-Kiibrd; Zerka, Serhu’l-Kavdidi'I-
Fikhiyye; Suyiti, el-Esbdh ve 'n-Nazdir.
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Il. MAKASID iCTIHADININ GENEL ILKELERI

Maksatlar, ozellikle nass bulunmayan meselelerde basvurulacak igtihat
yontemlerinin basinda gelmesi nedeniyle bir nevi illetin gorevini listlenmis olacagindan
illetlerde aranan sartlarin benzerlerinin maksatlarda da aranmasi yerinde olacaktir.
Maksatlarin tespitinde klasik usul yontemlerinden azami oranda faydalanilarak yiizlerce

yildir birikip gelen tecriibenin bu yeni yonteme katki saglamasi gerektigi kanaatindeyiz.

Bundan dolayr makasid igtihadinin genel ilkelerini, illetin sartlarindan da
faydalanarak agiklamaya calisacagiz. Bu ilkeler, her bir maksadi dogrudan ilgilendirdigi
ve her birinin bu vasiflara haiz olmasi beklendigi i¢in bunlari genel ilkeler olarak
basliklandirdik. Zira makasid igtihadina dayanak olacak her bir maksat mutlaka ser‘i,
makul, belirli, tutarh, gergek ve kiilli ilkelere haiz olmalidir. Ciiz’1 makasid ilkelerinin,
ictihada dayanak olmalar1 ig¢in bu genel kurallara uymasi bir 6n kosuldur. Bu ilkelerle
makasid i¢tihadindaki tutarlilik kismen saglanmis olur. Dolayisiyla da makasid i¢tihadina
dayanak olacak diger ciiz’1 ilkeler, belli bir temel vasfa sahip olmus olacaktir. Bu da hem
maksad: tespit ederken hem de onu ictihat dayanagi olarak kullanirken miigtehide

kolaylik saglayarak hataya diismesini asgari diizeye indirecektir.

Bu genel ilkeleri belirlerken her genel ilkeyi bu kisma almadik. Biz daha ¢ok
vasif sayilabilecek ve her bir 6zel ilkede aranmasi elzem olan ilkeleri bu baslik altinda
topladik. Yoksa sadece genel ilkeler bagligin1 kastetmis degiliz. Zira genel ilkeler, yer
verecegimiz ilkelerden daha ¢oktur. Sifat manasi tasimayan Ve ciiz’1 konularda genel ilke
konumundaki ilkeleri 6zel ilkeler baslig1 altinda topladik. Bunlar bir yoniiyle genel diger
yonleriyle 6zel ilkelerdir. Bunlara dordiincii ana baslikta deginecegiz. Simdi genel

ilkelerden ilki olan ser‘ilik ilkesine gecelim.

A. Ser‘ilik ilkesi

Islam hukuku, hukukun bir ¢cok konusunu ihtiva etmektedir. Bununla birlikte
Islam hukukunun karakteristik 6zelligi dini bir renk tasimas1 ve ilahi bir buyruk olmasidir.
Hukuk sistemleri arasinda sayilan Roma hukuku, Germen hukuku, Anglo- Sakson

hukuku, Kara Avrupasi hukuku gibi hukuklardan sadece Islam hukuku dini menselidir.

Islam hukukunun temelde iki referansi vardir. Bunlar Kur’an ve stinnettir. Bu

hukukun ilk kaynagi1 Allah’in buyrugu olup ikinci kaynagi Hz. Peygamber’in (s.a.v) dinle
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ilgili stinnetidir. Diger kaynaklar bu iki kaynagin ya aktarimi veya tefsiri hitkmiindedir.
O zaman ilahi buyruklardan olusan hukuk siteminin i¢tihadi boyutu da dini ve ilahi izler
tasimak durumundadir. Zira bu hukuku olusturan temel normlar bizzat nass ile
belirlenmistir. Nitekim ilahi buyrukta bu hukukun bir kismini uygulayip bir kismini
uygulamamanin biiyiikk giinah oldugu ve ahirette bu kisilerin cezalandirilacagindan

bahsedilmisgtir.%

Bu hukuk sisteminin esasi dini-ilahi bir yapiya dayandigi goz 6niine alindiginda,
bu hukuk sistemini baz alarak i¢tihat edecek mii¢tehidin, i¢tihadinin dini bir renk tagimasi
gerektigi sutirunda olmasi beklenir. Zira miigtehit, yapmis oldugu bu igtihadi dini giicle
desteklenmesini beklemektedir. Cilinkii hukukun varligi yaptirnrm giiciiyle dogrudan
orantilidir. Din menseli hukukun devlet yaptirmiyla uygulanmasi yaninda manevi i¢

denetim sayesinde de insanlar tarafindan dini saiklerle bu hukuk uygulanir.4%!

Dini ve ilahi boyutu olan bir hukuk sisteminde yapilacak amagsal yorum
(teleolojik yorum) dini ama¢ ve gayeleri barmdirmalidir. Zira gayelerini belirme
iddiasinda oldugumuz hukukun ilahi olmasi nedeniyle ortaya konulacak maksatlarin da
ser‘i gayeler olmast gerekir. Ciinkii miigtehit makasid igtihadi ile su iddia icerisine
girmistir. I¢tihadina dayanak olusturan gaye Sari‘in gozettigi gayedir. Sari¢ bu gayeyi
gozeterek hilkkmii vermistir. Bu sekildeki bir iddianin hem dini sorumlulugu hem de
hukuki sorumlulugu olacagindan miigtehidin ortaya koymaya c¢alistigi maksat mutlaka

ser‘l olmalidir.

Yukaridaki saydigimiz sebepler dogrultusunda makasid i¢tihadinin konusu ve
dayanag olacak her bir maksat ve ilkesi serilik sifatin1 tasimalidir. Bu ilke, Islam hukuk
sisteminin esasidir. Zira Islam hukukunun ser‘ilik sifat1 kaldirildiginda onu diger hukuk
sistemlerinden ayiran en belirgin 6zelligi kaldirilmis olur. Bu durumda ona uyan
insanlarin seriatin kurallarina uydugu savina zarar verilmis olur. Zira bu hukuk sistemini

kabul edip inanan insanlarin hiikiimlerde ser‘ilik aramasi onlarin dogal hakkidir.

400 «yoksa siz Kitab i bir kismina inanip bir kismini inkdar mi ediyorsunuz? Sizden dyle davrananlarin
cezasi diinya hayatinda ancak rviisvaylik; kyyamet giiniinde ise en siddetli azaba itilmektir. Allah sizin
yapmakta olduklarimizdan asla gafil degildir.” bkz. el- Bakara 2/85.

401 Omer bin Salih bin Omer, “Davabitu Tef’ili Makasid’s-Seriati’l-islamiyye”, Katar Universitesi Islami
Ilimler Arastirma Dergisi 27 (2009), 271.
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Modern donemde makasid adi altinda yapilan igtihatlarin birgogunda Sari‘nin
gayesinden ziyade insanlarin salt maddi c¢ikarlari1 koruma amaci gidildigi

402 maslahat konusunu ele alirken diinyevi ve uhrevi

goriilmektedir. Ornegin Ibn Asr,
seklinde bir ayrima gitmemis, Imam Satibi’nin aksine maslahat1 diinyevi maslahatlar ile
siirlandirmistir. Zira ona gore maslahat mefhumu, beserin sosyal diizenini saglamaya
calisan yararlar silsilesidir.*®® O, Islam hukukunun maslahat yéniinii diinyevi maslahatla
esit gérmiis, bu nedenle maslahati ele alip tanimlarken 6zellikle diinyevi yoniine vurgu

yapmlstlr.404

Maksatlarin tespitinde dinin ve ilahi buyrugun siikit ettigi yerlerde dini bir
maksat tespitinde bulunmak dogru olmaz. Ciinkii Allah o konuyu veya o alandaki i¢tihadi
ve ¢Oziimii beserin akli gelisimine birakmistir. Allah baz1 konulari insanoglunun zamanla
akli ve teknolojik gelisimine havale etmis ve bu konuda herhangi bir norm
diizenlememistir. Bu gibi konularda dini ve ser‘ hiikiimler aramak dogru olmaz. Zira bu
gerekli olsaydi zaten yaratan tarafindan insanogluna hiikiim indirilirdi. Bu gibi Sari‘in

stikut ettigi konularin sadece dinin hedefledigi genel gayelere uygun olmasi yeterlidir.

Bir 6rnek olarak Kur’an’da devletin yonetim bigimi bildirilmemistir. Siinnette
acikca krallik veya se¢imle gelen yonetim seklinde bir yonetim bigimi de anlatilmamustir.
Sadece yapilan islerde istisare edilmesi ve sura ile secimin yapilmasit seklinde
tavsiyelerde bulunulmustur. Allah yonetim seklini beserin akli ve siyasi gelisimine havale
etmistir. Fakat devletin yonetim bigimine karigsmasa da yonetenlerin adaletli ve hosgoriilii
olmalari, vergilerin adil toplanip adilce dagitilmasi, mazluma destek olunmasi ve

suclularin cezalandirilmasi gibi tavsiyelerde bulunulmus ve genel ¢ergeve belirlenmistir.

B. Makuliyet ilkesi

Ser‘ilik ilkesinden sonra ikinci genel ilke makuliyet ilkesidir. Makuliyet
kelimesinden kastimiz, maksadin akil ve mantiga uygun olmasidir. Makasid ilkelerinin

makul olmasi, fitrata ve akli selime ters diismemesidir. Ciinkii Islam ta‘abbudi

402 fon Astir, Makdsid, 213.

403 Omer, “Davabitu Tefili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 273-274.
404 Maslahatin tanimlar1 ve maslahati mefsedetten ayran Slgiitler icin bkz. Bulutlu, M. Tahir bin Asur’un
Makdsid Hakkindaki Gériisleri, 62-68.
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hiikkiimlerin disinda akilla kavranabilen bir dindir. Ta‘abbudi hiikiimler ise Islam
hukukunun ¢ok az kismini olusturur.*®> Bu kisminda baz hiikiimlerinin illeti anlagiimasa
da hikmeti kavranabilir. Islam hukukunda ta‘lil konusunu birinci béliimde islerken
vurguladigimiz iizere Islam hukukgularinin geneline gore insanlara taalluk eden
hiikiimler akilla hikmetine ulasilabilir.*®® Yani, her bir hiikiim usuliine uygun akilla

dikkatlice incelendiginde manasi kavranabilir.

Bu a¢idan makasid ilkelerinin tespit edilebilmesi o ilkelere dayanak olacak
naslarin aklen kavranabilir olmasini gerektirir. Zira manas1 aklen kavranamayan nastan
Sari‘ye ait kast1 ¢tkarmak miimkiin olmayabilir. Maksadi belirlenecek nassin ilk tagimasi
gereken vasif ta‘lili olmasidir. Ta‘lili naslar iizerinden tiimevarimla veya farkli istinbat

yollartyla elde edilen makasid ilkelerinin makuliyet vasfini tagimasi beklenir.

Bu ilke geregi tipki illet bahsinde illetin iki hiikiim arasinda miilaim ve miinasib
olup olmadigina bakildig1 gibi, makasid i¢tihad1 yapilirken de bu igtihada konu olan
hiikiim ile hilkme dayanak olan makésid ilkesi arasinda makuliyet olup olmadigina
bakilir. Sayet aralarindaki bag makul degilse bu durumda o ilkeye dayanarak makasidla
ictihat yapilmamalidir. Zira makasida konu olacak delil ve ilkelerin aklen kavranabilir

olmasi esastir.

Makuliyet ilkesinden kastettigimiz bir diger mana ise makasid igtihadi
yapilirken insanlarin fitratinin, genel 6rfiin ve maslahatlarin géz 6niine alinmasidir. Zira
insanlarin bozulmamis fitratlar1 ve genele yayilmis orfleri dinin gergekleriyle genelde
catismaz. Sayet makasid igtihadi ile ortaya konacak hiikiim bozulmamis selim akillarda
ve temiz fitratlarda kabul ediliyor ve makul bulunuyorsa bu igtihadin tutarli oldugu

sOylenebilir.

Ozetle sdylemek gerekirse makuliyet ilkesi; makasid igtihadi yapilirken aklen

kavranabilirlik, selim akil, temiz fitrat ve genel kabul goérmiis oOrfiin géz Oniinde

bulundurulmasidir.*%’

405 Ta’abbudi hiikiimler ve kapsami hakkinda genis bilgi igin tezimizin birinci bolimiiniin ikinci ana
bashig1 altindaki Ta ‘abbudilik ve Kapsami adli baghiga bakiniz.

406 yadimi, el-lctihddii’l-Makésidi, 2/32-33.
407 Omer, “Davabitu Tefili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 281-284.
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C. Belirlilik (Kurala Baglanabilirlik) ilkesi

Belirlilik ilkesi ile kastettigimiz “indibatu ’I-maksad” olup maksadin belirgin ve
zaptinin miimkiin olmasini ifade ediyoruz. Makasid ictihadina kaynaklik edecek
maksadin anlasilabilir, belirlenebilir, gayenin varligina veya yokluguna kat‘i olarak

hiikmedilebilecek bir sekilde agik-zahir, net, akilla, kavranabilir olmas1 gerekir.%®

Ictihad yapilirken hiikmiin baglanacagi vasfin veya maksadmn belirgin ve
munzabit olmas1 gereklidir. Bu agidan klasik usulde kiyasa konu olan hiikmiin illetinde
aranan sartlardan ilki, illetin munzabit yani belirgin olmasidir.*®® Zira illet munzabit
olmazsa kiyas yaparken diizenli bir igtihat yapilamaz. Ayni hiikkmiin illetiyle ¢ok farkli

ictihat bigimleri ortaya ¢ikabilir.

Ornegin namazlarin kisaltilmasinda illet, belirli bir mesafe yolculuk yapma
kabul edilmistir. Zira belli mesafede yolculuk yapan her miikellef seferi sayilir. Bu durum
kisiden kisiye veya zamandan zamana degismediginden seferi olmanin illeti, belirgin,
siirlari belli ve zaman bakimindan da tutarli olur. Yolculukta namazlarin kisaltmanin
hikmeti olan mesakkat ise illet olamaz. Ciinkii yolculuktaki namazlar1 kisaltmanin
hikmeti olan mesakkat vasfi belirlilik tasimaz, zamandan zamana, mekandan mekéna,
kisiden kisiye degisebilir. O vakit degisken bir vasfa hiikiim baglanacak olsa yolculukta
namazlar1 kisaltmak, zamana mekana ve kisiye gore degisiklik gosterecektir. Bu

degiskenlik ise Islam hukukunda belirlilik ve tutarlilik ilkesine ters diisecektir.

Bu degiskenligin yaninda kimlerin ne kadar mesakkat ¢ektigi kisisel bir durum
oldugundan miigtehit, kisilerin ne diizey mesakkat ¢ektiklerini de tek tek
Olcemeyeceginden saglikli fetva vermesi miimkiin olmayacaktir. Ya da her miictehit
kendince mesakkati farkli algilayacagindan birbirine zit igtihatlar ortaya ¢ikabilecektir.
Bunu engellemek veya azaltmak isteyen klasik usulciiler illetin tespitinde vasfin munzabit

olmasini sart kosmuslardir.**°

Tipka illetin tespitinde oldugu gibi makésid i¢tihadina dayanak olacak maksadin

belirlenmesinde de bu ilke gegerli olmalidir. Zira maksadin belirgin ve munzabit olmasi

408 Candan, 7llet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 69.
409 flletin munzabit olmasi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, Bahru’I-Muhit fi Usuli’l-Fikih, 7/168.
410 ljetle ilgili sart ve tartigmalar i¢in bkz. Serahsi, Usulu ’s-Serahst, 2/175-178.

109



makasid ictihadini tutarli ve isabetli kilar. Ornegin aklin korunmasi Sari‘ tarafindan
maksat sayildigindan icki haram kilinmustir. i¢kiyi haram kilan gaye aklin muhafazasi
olduguna gore munzabit vasif kiginin akilli insan tasarrufunu asmayacak fiilleridir.
I¢ildiginde insan1 akilli tasarrufta bulunamayacak duruma diisiiren her tiirlii icecek
Sari‘nin maksadina ters diiseceginden haram olmasi icap eder. O zaman akillilik vasfi
belirli bir vasif olup zamandan zamana degismeyeceginden seriatin maksatlarindan biri
olabilir. Bu takdirde miictehit bu vasfa dayanarak makasid igtihad1 yapabilir.*'* Yine, bir
evlenme akdi olan nikahin Sari‘ tarafindan belirlenen gayesi neslin muhafazasidir. Neslin
muhafaza edilmesi zamana ve mekana gore degismeyen bir gayedir. O vakit bu gaye
belirlilik ilkesini tasidigindan bu igtihada dayanak olacak vasfin munzabit olmasi

nedeniyle hiikiim sabit olur.*'?

Belirlilik ilkesi vasiflarin manasini ve mahiyetini tespit ederck saglanabilir.
Ornegin varis ve muris arasindaki iliski kan bag1 yontemiyle belirlenmis olup bu vasif
zamana ve mekana gore degismez.*'® Kisiler kendilerine kan bagi yakinligina gore
belirlenen miraslarini alirlar. Fakat muris ile varis arasindaki miras bagi sevgi, arkadaslik,
karsilikli ¢gikarlar vb. durumlara baglanmis olsaydi, miras taksiminde ongoriilebilirlik ve
belirlilik olmazdi. Zira kisilerin 6ldiikkten sonra kimi ne kadar sevdiginin ve kiminle
samimi arkadas oldugunun tespit edilmesi zor ve degiskendir. Bu nedenle kan bagi

sebebiyle mirasa varis olmak belirlilik ilkesine daha uygundur.

Yine maksatlarin tespitinde saglanacak ve igtihada dayanak olacak vasiflarin
isimleri ve dildeki kullanimlar1 belirlenerek vasif belirgin hale getirilebilir. Ornegin
hurmanin satisa konu olabilmesi i¢in meyvenin yetismis olmasi gerekir. Meyvenin
(hurma) yetistigine dair vasif ise hurmanin kizarmasi veya sararmasi olarak belirtilmistir.
Bu durumda meyvenin kizarmasi ve sararmasi nitelikleri yetismis olma vasfini karsilayip

baska vasiflarla karisma ihtimalini ortadan kaldirir.*'

Ozetle, belirlilik ilkesi geregi makasid ictihadina dayanak olacak her bir

maksadin belirlilik vasfin1 tagimasi sarttir. Zira maksatlar ¢ok degisken ise igtihatlar da

a1l Yibi, “Davabitu [‘mali Makasidi’s-Seri’a fi’l-ictihad”, 34.

412 Omer, “Davabitu Tef*ili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 284-285.

413 Selebi, Ta ‘ilii’1-Ahkam, 240.

414 Omer, “Davabitu Tefili Makasidr’s-Seriati’l-Islamiyye”, 286-287.
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degisken ve tutarsiz olur. Bu ise makasid ictihadima olan giivene zarar verir. Igtihatlarin
tutarl1 ve temellendirilmis olmasi o ictihatlarin saglamasi sayilip yapilan igtihadin

dogruluguna isaret eder.

D. Sabitlik ilkesi

Sabitlik ilkesi, miigtehidin maksatlar1 tespit ve tayin ederken maksadin Sari‘
tarafindan gaye kabul edilmesinin kat‘i vecihle olmasidir.*® Miigtehit, herhangi bir
maksadin gercekten gozetilen gayelerden olup olmadigini arastirirken bu gayeleri tiim
yonleriyle arastirip kesin bilgiye ulastigi takdirde o gayenin ser‘i bir maksat olduguna
karar vermelidir.*'® Zira maksatlarin tespitinde temelde kat‘i deliller veya kat‘i delil
derecesine yakin olan zann-i galip deliller vasitasiyla ulasilir. Bu agidan hiikiimlerin

gayeleri nass veya icma ile yahut sahih kiyas ile belirlenebilir.

Maksatlarin tespitinde miigtehit, tespit yontemlerini takip ederek belli bir
kanaate ulasmaya calisir.*!” Sayet ulastigi maksatlar tiimevarimla veya nass ile tespit
edilmisse o maksadin Sari‘nin kastettigi maksat oldugu kesinlesmis olur. Fakat miigtehit
hiikmiin maksadin1 d4had hadislerle veya nassin isari delaletiyle tespit etmis, fakat bu
tespitini bagka delillerle destekleyememis ve bu konuda tam kanaat getirememisse bu
maksat zanni olur. Mii¢tehit bu maksada dayanarak hiikiim veremez, lakin bu zanni

maksatla bagka bir hiikmiin maksadin1 anlamaya galisabilir.

Sabitlik ilkesi geregi miigtehit maksatlarin tespitinde azami derecede dikkatli ve
uyanik olmalidir. Zihninde beliren mana ile hiikkmiin gayesini destekleyen delilleri toplar
ve bir kanaate ulagmaya calisir. Ulastigi kanaat yeterli delil ve tlimevarimla
desteklenmemis ve miigtehit de ulastigr mana konusunda tereddiit yasiyorsa bu manay1
maksat olarak almamalidir. Zira bu maksadin sabitligi kesinlesmemistir. Nitekim ¢ogu
zaman maslahat ve makasidin tespitinde miictehidin zihninde beliren mana vehim

olabilir. Hiikmii arastiran kendi nefsinde beliren ve insan nefsine ve aklina hos ve dogru

415 Omer, “Davabitu Tef*ili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 278-279.
416 ibn Astr, Makdsid, 142-143.
A7 jon Astr, Makdsid, 141.
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gelen manalar, insan nefsini oksayan evhamlar olabilir. Bunu ayirt emenin yolu da

maksatlar1 tespit etme yollarini takip etmektir.

Sabitlik ilkesinin bir tezahiirii de maksatlarin neshedilmemis olmasidir. Ciinki
seriatin kastettigi manalar zamana ve mekana gore genelde farklilik arz etmez; belki bu
manalarin ¢ikarildig1 hiikiimler degisime agik olmakla birlikte bu hiikiimlerin gayeleri
degismez. Clinkii Sari‘nin gayeleri genel ve kapsayict olup zaman ve mekan mefhumuna
bagl degillerdir. Bunlarin sabitligi stirekli olup kiilli maksatlarin tasidigi en 6nemli
ozellik budur. Sabitlik ilkesi, killi ilkelerin olmazsa olmazidir. Kiilli maksat, neshe ve
degisime kapalidir. Bu ilkeler, seriatin 6zlinii olusturduklarindan zandan, degisimden ve

vehimden uzak, tutarli ve sabit ilkelerdir.

Sabitlik ilkesi 6zetle maksadin ¢ok ince ve hassas bir sekilde tespit edilmesini,
zaman ve mekandan bagimsiz devamlilik arz etmesini ifade eder. Her makasadin sabitlik
ilkesini tagimasi1 onemlidir. Ciinkii bu ilke makasidin genel ilkelerinden olup her bir

maksadin tespitinde gereklidir.

E. Siireklilik/Diizenlilik ilkesi

Sureklilik; illetin varligt durumunda hikmiin varliginin gerekli olmasidir.
Bununla birlikte illetin “nakd”dan*8ve “kesir’den*’® uzak olmas1 gerekir.*?® Illette
stireklilik sartinin kosulmasmin sebebi, illetin varliginin s6z konusu oldugu yerde
hiikmiin varligin1 ortaya koymak ve hiikiimleri nakd ve kesirden korumaktir.*? flletin
stireklilik sartin1 tasiyip tasimamasi konusunda tartigmalar olmus, bazilari bunu sart

kosarken bazilar1 sart kosmamustir.*??

Siireklilik / diizenlilik ilkesi, her durumda cereyan eden, ilga edilemeyen,

zamandan zamana, mekandan mekana ve kavimden kavime degismeyen; ibadet ve bazi

418 Nakdu’l-Meksur terimi hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz. Hamza Hiiseyin Kuteys vd., “en-Nakdu’l-

Meksiru inde’l-Usiliyyin”, Dirdsdtu Uliimu’s-Seria ve’l-Kaniin Aragstirma Dergisi 47/1 (2020).

419 Nakd ve kesir fikih usuliinde illeti tespit yontemlerinde kavadihten kabul edilir. Yani, illettin illet kabul

edilmesine engel bir durum olmasidir. illet oldugu kabul edilen vasifta beliren ve onun illet vasfim
ilga eden veya illet iddiasin1 ¢okerten durumdur. (“Nakdu’l-Meksur” Hamza Hiiseyin vd.)

420 7erkesi, Bahru'l-Muhit fi Usuli’l-Fikih, TI171.
421 Candan, 7llet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 72.
422 {lletin ittirat sarti hakkinda genis bilgi icin bkz. Selebi, Ta ‘ilii I-Ahkim, 174 vd.
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borg akitlerindeki islam vasfi veya evlilik akdinde nikaha gii¢ yetirebilme vasiflar1 gibi
maksatlardir. Zira Miisliman olma sarti bir¢ok akdin ve ibadetin yapilmasinda asil
gayedir. Yine, evlilik akdinin temeli nikaha gii¢ yetirme vasfidir. Buna gore evlilik
akdinin kurulmasi bu vasifla miimkiindiir. Bu maksatlar ve vasiflar zamana, mekana,

kisiye gore degismeyen ve ilga da edilmeyen vasiflardir.

Maksatlarin siirekli olmasi igtihada dayanak olacak maksadin giivenilir ve dogru
olduguna isarettir. Zira siirekli olan maksadin dogru tespit edildigi ve baska hiikiimlere

dayanak olacak bir 6zellige sahip oldugu miigtehit tarafindan anlasilmis olur.

Sayet maksat bu ilkeyi tasimiyorsa yani, siirekli degilse bu durumda makasid
ictihadina dayanak olmamalidir. Stirekli olmayan maksat yeniden goézden gegirilmeli,
sabitlik ilkesini saglayip saglamadigina bakilmali, maksadin tespit yollar1 yeniden
degerlendirilmeli ve baska ictihat ehli tarafindan gézden gecirilmelidir. Biitiin bu i¢tihadi
gayretler sonucunda maksadin tespitinde bir hata varsa ortaya ¢ikacaktir. Lakin biitiin bu
ictihadi ¢abalara ragmen, siireklilik ilkesini tasimiyorsa bu durumda 0 maksatlarla igtihat

edilmemesi uygun olacaktir.

F. Kiillilik ilkesi

Kiillilik ilkesi, hiikiimlerin gayelerini tiimevarimla tikelden tiimele dogru tespit
ederken ulasilan maksatlarin seriatin kiilli maksatlarina uygun olmasi veya onlarin
kapsamina girmesidir. Klasik usulciilerin timevarimla ulastiklar1 “kiilliyat’i-hamse” bes
kiilli maksat, seriatin genelini kapsayan tiimel gayelerdir. Bu gayelerin her biri kendi
altinda yiizlerce ciiz’1 meseleyi ve maksadi barindirmaktadir. Zira bu bes kiilli maksat

seriatin insana bakan biitiin yonlerini ihata etmektedir.*2®

Insan hayatinin ikamesi ve devami bu bes maksadin muhafazast ile miimkiindiir.
424 Nitekim dinin muhafazasi, insanin manevi alemine ait her tiirlii maksadi ve meseleyi;
canin muhafazasi, insan canina taalluk eden her tiirlii cinai veya hukuki meseleyi ve

maksatlari; neslin muhafazasi, insanlarin evlenme, bosanma, nafaka, gayri mesru iliski

423 Omer, “Davabitu Tefili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 287-288.

424 Bes kiilli maksadin icerigi, tertibi ve adedi hakkindaki tartigmalar i¢in bkz. Cinar, “Kiilli Makasidin

Tertibi”; Cinar, “ZarGri Killi Maslahatlarin/Makasidin Adedi Uzerine Bir Degerlendirme”; Tiirkan,
“Zarariyyatin Tertibi”; Candan, Illet Tespit Yontemleri (Ta'lil); Alim, Makdsidu’I-Amme.
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ve soy bagi gibi ¢cok genis hukuksal ve toplumsal iligkilerini; aklin muhafazasi, insani
insan yapan diisiinme, fikir iiretme, fikir 6zgiirliigiinii; malin muhafazasi, insanlarin
yasami1 i¢in temel esaslardan olan malin hukuki mesruiyet dairesinde teminat altina
alinmasin1 Ve insanlarin ticari ve takas islemlerinin hepsini mesru gergcevede yiiriitmesini

kapsar.

Goriildigi tizere klasik usulciiler tarafindan belirlenen bes kiilli maksat, hayatin
tamamin1 kapsamaktadir. Bu maksatlar, insan hayatini dogrudan ikame eden unsurlar
oldugundan Sari‘ tarafindan itibar edilmis ve bir ¢ok nass bu maksatlar1 korumak igin
indirilmistir. O vakit ciiz’i maksatlarin, bu kiilli maksatlardan birinin kapsamina girmesi
biiytik ihtimaldir. Nitekim ciiz’1 bir maksadin bu kiilli maksatlardan birinin kapsaminda
olmasi, 0 ciiz’i maksadin igtihat edilebilecek maksatlardan olabilecegi ihtimalini de

giiclendirir.

Yine, ciiz’1 maksatlarin kiilli maksatlar kapsaminda olmasi, 0 maksatlar: belirli
hale getirmis ve zaptin1 kolaylastirmistir. Boylece zamanla kiilli maksatlar ile ciiz’1
maksatlar arasinda biitiinsellik bagi da saglanmis olur. Bu konuda Karafi soyle diyor:
“Her kim cliz’1 meseleleri fiirudan, killi kaidelere bakmadan ¢ikarirsa firuda farklilik ve
celigki tezahiir eder...her kim fikhi kaidelerle bunlarin zaptin1 saglarsa ciiz’i meseleleri

tek tek ele almaktan kurtulur. Zira ciiz’i meseleler, kiilli kaidelerin kapsamina girer.”#?°

1. Kiilli ve Ciiz’t Delillerin Birlikte Degerlendirilmesi

Genel kiilli kaidelerin 6zel ciiz’1 delillerle beraber degerlendirilmesi genel bir
kuraldir.*?® Bu ilkeyle kastedilen, kiilli ilkelerin tiimevarim y&ntemiyle naslardan elde

edilerek ciiz’1 deliller vasitasiyla degerlendirilmesidir.

Bu kiilli ifadelere Kur’an ve siinnetten su ornekler verilebilir. “Ey Miiminler!
sozleriniz olan akitlerinizin geregini yerine getiriniz.”*?’ “Allah size emanet edilenleri

ehline vermenizi ve insanlar arasinda yargida bulundugunuz zaman adaletle hiikiim

425 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed bin Idris bin Abdurrahman el-Karafi, Envdru I-Burik fi Envdi’l-
Furitk (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, ts.), 1/3.

426 By kaide hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Reysani, Nazariyyetu 'l-Makds:d, 369-375.
427 el- Maide 5/1.
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29428 <«

vermenizi emreder. Herkesin kesbi yalniz kendisine aittir, hi¢bir kimse baskasinin

sugunu tistlenemez, "**® “Zarar ve zarara karsilik zarar vermek yoktur.”** “Ameller

niyetlere gore deger kazanir. "*3

Bu kiilli ifadelerden yola ¢ikilarak Islamin genel bakis1 ortaya konmustur. Fikha
bakan yonleri kiilli kaideler ad1 altinda toplanmistir. Klasik usulciiler bu genel ifadeler
tizerinden kiilli maksatlar: belirlemislerdir. Tiimevarimla olusturulan kiilli kaideler ise
genel ifadelerden degil bilakis her bir ciiz’1 delil tek tek incelenmek suretiyle deliller
arasindaki ortak baglar bulunarak ortaya konmustur. Iste bu iki kiilli kaide tiiriinden biri
tiimelden tiimele, digeri tikelden tiimele gidilerek elde edilmistir.**?> Bu nedenle bu iki
yontemle elde edilen kiilli kaideler ile ciiz’i delillerden elde edilen kaideler, beraber

degerlendirilerek hiikiim verilirse i¢tihadin isabetli olmas1 yiiksek ihtimaldir.

Benzer durum makasid agisindan da gegerlidir. Kiilli maksatlar ya tiimelden
timele veya tikelden tiimele giderek elde edilmistir. Bu maksatlar, herhangi bir olayin
¢oziimiinde kullanilacaksa makasidla igtihat yapacak mii¢tehidin, tiimelden tiimele ve
tikelden tiimele yontemiyle elde edilen kiilli kaideleri beraber goz oniine alarak igtihat

etmesi isabetli olur.

Satibi’nin bu konudaki tespiti soyledir: Ciiz’1 deliller ve kaideler seriatin
coziimlemeleri ve alt diizeyde olan delilleridir. Bahsedilen herhangi bir meselenin ciiz’isi
ve kiillisi arasinda varolussal bir bag oldugundan Kitap, Siinnet, icma ve kiyastan ciiz’1
bir delil getirme sirasinda bu 6zel ciiz’1 deliller ile kiilli deliller arasinda bir bag kurmak
zarGridir. Nitekim ciiz’ilerin, kendilerini kapsayan kiillilerden bagimsiz kalabilmeleri
imkansizdir. Bu durumda o6rnegin detay bir meselede, o detay konuya hakim kiilli
yaklasimi gdz oniine almadan sadece bir nassa baglanarak ictihat etmek isteyen ilim ehli
isabetli davranmamus olur. Bu kiilli yaklasimi dikkate almayarak ciiz’1 delile baglanan

kisi nasil isabetsiz davranmigsa ciiz’1 delili goz ardi ederek kiilli delile baglanan ilim ehli

428 on- Nisa 4/58.
429 ¢l- En‘am 6/164.
430 ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Ahkam” 17; Malik, el-Muvatta, “Akdiye” 31.

431 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, “Bed’i’1-Vahy”, 1; Miislim, Sahihu Miislim, “iméara”155; Siileyman bin el-

Es’as el-Sicistdni Ebu Davud, Siineni Ebi Ddvud (Riyad: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, 1999), “Talak”,
11.

Yiibi, “Davabitu I‘mali Makasidi’s-Seri’a fi’l-ictihad”, 45-46.
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de dogru tasarrufta bulunmamig olur. O zaman kiilli ve ciiz’1 delillerin beraberce

degerlendirilmesi ve paralel hareket edilmesi dogru olacaktir.*®3

2. Kiilli Kaidelerin Siirekliligi

Kiilli kaideler seriatin esasini ve temeli olusturur. Seriatin 6zii ve temel
yaklagimi1 bu kaideler ve naslar tlizerinden okunabilir. Nitekim Kur’an’in Mekki ayetleri
dinin killi esaslarin1 konu edinmektedir. Mekki ayetler Allah inanci, Peygamber inanci,
ahiret inanci, cennet ve cehennem inanci, meleklerin varligi gibi inan¢ konularini
icermektedir. Yine, ilk inen ayetler dinin ameli yonlerini, genel hiikiimlerini ve genel
ahlak ilkelerini igermektedir.*3* Tipki diiriistliik, adaletli ve iffetli olma, bagkasinin malim
haksiz sekilde zimmete gegirmeme, aligveriste Olgliye ve tartiya dikkat etme, zulmii

yerme, fakirlere yardim etme gibi...

Bu konular, dinin kiilli bakisini ortaya koyar. Din bu esaslar tizerine bina edilmis
ve vicdanlarda kabul gérmiistiir. Kiilli konular1 igeren naslara baktigimizda 6zellikle
Mekki ayetlerde nesih géremiyoruz. Sadece bazi ciiz’1 konular1 igeren Mekki ayetlerin
Medine doneminde daha genis ve kapsamli ayetler ile degistirildigini goriiyoruz. Nitekim
Satibi’nin ifade ettigi “Kiillilerde nesih olmaz,” s6zii bu kaidelerin nesih edilemeyecegine

iyi bir vurgudur.*®®

Usulciilerin timevarim yontemiyle ulastigi iizere seriat; zarariyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat iizerine kurulmus ve bu kiilli zarGriyyatlar, seriat tarafindan hayatin devami
icin gerekli goriilmistiir. Zar(iriyyatin bes temel unsuru kabul edilen makasid-1 hamsenin,
hayatin ve dinin devami icin gerekli oldugu istikra ile ortaya konmustur.**® Bu nedenle
usulciiler, bu maksatlarin nesih edilmeyecegini ifade etmislerdir. Her ne kadar bu
maksatlarin neshi aklen miimkiin olsa da gergekte ve uygulamada miimkiin degildir. Bu
bes maksat dinin kiilliyatin1 olusturdugu i¢in bunlardan birinin nesih edilmesi o kiilli

maksadin kapsaminda kalan ytizlerce kiilli kaidenin dolayli neshi anlamina gelir. Bu

433 Satibi, el-Muvdfakat, 1997, 3/172-177.

434 Hadimi, el-lctihddii I-Makésidi, 145.

435 Omer, “Davabitu Tef’ili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 289.

436 Omer, “Davabitu Tefili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 287-289.
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sebeple bunlarin nesih edilecegi yoniinde bir tartismaya klasik eserlerde yer

verilmemistir.

Yine, istikra ile ulasildig: iizere, genelde nesih ciiz’1 kaidelerde ve hiikiimlerde
cereyan etmistir. Bu da gdstermektedir ki nesih ciiz’ilerde tahakkuk etmistir.*3” Kiilli
maksatlarin ve kaidelerin dayandigi naslarin Hz. Peygamberin (s.a.v) vefat etmis
olmasindan dolay1 nesih edilemeyecegi kesinlesmistir.**® Ozetle bu kiilli maksat ve naslar
timmetin miictehitleri tarafindan takrir edilmis, ilim erbabi tarafindan kabul gérmiis ve
Kur’an ayetlerinin niizulii tamamlanmis oldugundan bunlarda neshin séz konusu

olmadig1 anlagilmistir.

437 Fikihta kullanilan nesih icin bkz. Ferhat Koca, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi, 2006), 32/582-584.

438 Satibi, el-Muvafakdat, 1997, 3/339.
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I1l. MAKASID iCTIHADININ OZEL iLKELERI

Makasid ictihadinin genel ilkelerini bir dnceki baslikta islemistik. Bu baslik
altinda ise maksatlarin tespiti, maksat - vesaile ve miikellefin maksatlarina yonelik ilkeleri
ele alacagiz. Bunlar, makasid igtihadinin 6zel ilkelerini olusturur. Genel ilkeleri ele
alirken her birinin genel ilkelerin kapsami altinda olacagi ve onlarin &zelliklerini
tastyacagini ifade etmistik. Ozel ilkeler ise makasidin her bir konudaki kiilli ilkeleri ifade
eder. Bunlar her ne kadar 6zel olsalar da kendi konu basliklarinda genel ilkeler gibidir. O

konudaki daha alt ilkelerin iist ¢atisini olustururlar.

Bu agidan bunlar, bir maksadin nasil belirlenmesi ve ne gibi ilkelere dikkat
edilmesi gerektigini ortaya koyar. Bir maksadi ortaya koyarken o maksadin amag¢ mi
yoksa ara¢ m1 oldugu, maksat ve vesaile yonelik ilkelerle belirlenebilir. Boylece nelerin
maksat nelerin de o maksada ara¢ oldugu kolayca anlasilir. Bu da miigtehidin maksat ve
vesdili gbz Oniine alarak isabetli hilkiim vermesine yardimci olur. Yine, mikellefin
maksatlarina yonelik ilkelerin de 6zel ilkeler gergevesinde incelenmesi énemlidir. Zira
bunlar makasidin biitiin konularinda bagvurulan genel ilkeler degildir. Ancak miikellefe

bakan yoniiyle genel ilkelerdir.

A. Maksatlarin Tespitine Yonelik Tlkeler

Makasid igtihadinin en 6nemli meselelerinden olan maksatlarin tespiti ve bu
konudaki genel ilkelerin belirlenmesi gergekten zor ve dikkatli olunmasi gereken bir
konudur. Zira tespit edilen maksadin Sari‘ye atfedilmesi dini ve hukuki bir sorumluluk
yuklemektedir. Bu nedenle seriatin naslari, illetleri ve genel hiikiim iceren emir ve
nehiyleri dikkatlice incelenmeli, ondan sonra dinin maksatlarindan oldugu kabul
edilmelidir. Ciinkii ulastigimiz maksadin esasinda dinin maksadi degil de zihnimizde
beliren bir vehmin sonucu olma ihtimali vardir. O nedenle maksatlarin tespiti birtakim
ilkelere dayanmak zorundadir. Bu ilkeler, maksatlarin nasil belirlenecegi iizerine olmasi
gerekmektedir. Bu tespit yollar1 dogru sekilde belirlenirse makasid ictihadina dayanak

olacak maksatlarn saglikl i¢tihadi faaliyet yiiriitmeye katkis1 olacaktir.**®

439 y{ibi, “Davabitu i‘mali Makasidi’s-Seri’a fi’l-ictihad”, 38.
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1. Kur’an ve Siinnetin Sarih Naslariyla Tespiti

Maksatlart belirleme yontemlerinden tiimevarim yontemine Ciiveyni, Gazali,
izz bin Abdiisselam gibi alimler eserlerinde deginmislerdir.**® Ancak maksatlar
belirleme yontemlerini miistakil bir baslik altinda inceleyen Satibi’nin bu konuya biiyiik
katkis1 oldugunu soyleyebiliriz.*** ibn Astir da bu konuyu detayli bir sekilde inceleyerek

onemli katki saglamustir.*4?

Satibi ve Ibn Asar, maksatlarin tespitinde ilk basvurulacak delillerin basinda
naslar1 zikretmislerdir. Biz de maksatlarin tespit edilmesinde nassi ilk sirada zikrettik.
Zira Kur’an Sari‘in maksatlarini ve hitabini i¢eren birincil kaynaktir. Bu kaynakta tafsil

edilmemis durum ve hiikiimler ise hadislerle detaylandirilmistir.

Kur’an veya hadis naslarinda maksatlarin tespitinde ilk gozetilmesi gereken ilke,
naslarin bize gelis yoniinden sabit olmasidir. Kur’an naslar1 kesinlik ifade ettigi i¢in bu
ilkenin kapsamina girmemektir. Ancak kiraat farklari durumunda bu ilke isletilebilir.
Hadis naslar1 ise geneli siibutu zanni oldugundan bu kaidenin uygulanma alanina girer .
Ancak baz1 alimler, miitevatir disindaki hadislerin maksatlarin tespitinde delil
olamayacagi ifade etmislerse de c¢ogunluk sahih hadislerin, maksatlarin tespitinde

onemli yer tuttugu goriisiindedirler.**

ibn Asdr, digerlerinden farkli olarak maksatlarin sadece kati naslardan
cikarilmasi gerektigini savunmustur. Bu nedenle sadece Kur’an ve miitevatir hadislerin,
maksatlarin tespitinde kullanilabilecegini ifade etmistir.*** Fakat bu konuda ileri siirdiigii
ilkeyi, kendisinin ok defa 6zel maksatlarin tespitinde ¢ignedigini sdyleyebiliriz. Zira Ibn
Astr, 6zel maksatlarin tespitinde ¢ogu kez ahad haberlerin illet ve hikmetlerini dayanak

kabul etmistir.*4°

440 Gazali, Sifiu’l-Galil fi Beyani’s-Sebeb ve I-Muhil, 238.
441 Satbi, el-Muvdfakat, 1997, 3/132.

442 fon Astr, Makdsid, 141.

443 Bkz. Habil Nazhgiil, “Hadislerin Kaynak Degerini Tespitte I¢tihat Tartigmalar1 Tarihsel Bir
Perspektif”’, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 5/1 (2005), 11-27.

444 fon Astr, Makdsid, 144.

45 bn Astr, Makdsid, 329.
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ibn Astir, Kur’an naslaridan baglayici kiilli maksatlarin istidlal edilebilecegini
su ayetlerle orneklendirmistir: “Allah bozgunculugu sevmez.”**® “Ey inananlar!

1447

Mallarimizi, birbirinize haksizltk yaparak yemeyin. “Hi¢ kimse baskasimin giinah

1448

yiikiinti tasimaz. “Seytan siiphesiz icki ve kumar yiiziinden araniza diismanlik ve kin

29450

sokmak ister. "44° “Allah size kolaylik ister zorluk istemez. “Allah dinde sizin i¢in bir

zorluk kilmamustir.”*' Ona gore, bu ayetlerin lafiz ve delaletleri kat‘? oldugu igin

icerdikleri hiikiimler ve ifade ettikleri maksatlar herkesi baglayicidir.*>

Bir diger onemli husus ise hiikmiin illeti veya hikmetinin ayni nass igerisinde
sarih sekilde zikredilip zikredilmedigidir. Sayet illet veya hikmet ayni1 konu baglaminda
hiikiimle baglantili olarak zikredilmigse o hiikmiin maksadini agiklamis olma ihtimali
yiiksektir. Bu sekilde zikredilen naslar, genelde maksadi sarih olan naslardir. Bu acgidan
emir ve nehiyler igerisinde illeti mansis olan hiikiimler, maksatlarin tespitinde 6nemli

yere sahiptirler.

a. Emir ve Nehiylerin Maksatlarin Tespitindeki Rolii

Seriatin hukuki boyutunu emir ve yasaklar olusturur. Emir ve nehiyler, $ari‘nin
saglamak istedigi diizeni tanzim eden normlardir. Sari‘in ulagmak istedigi bu diizen,
ancak emirlerine uyulup nehiylerinden kacinilmasiyla miimkiindiir. Bu acidan emir ve
nehiylerin uygulanmasi Sari‘nin bir gayesidir. Emir ve yasaklar tatbik edilmeden seriatin

maksatlarmin gergeklestiginden bahsedilemez. >

Emir ve yasaklar seriatin bel kemigini olusturdugu icin bunlarn
degersizlestirecek veya arka plana atacak gayeci sdylemlerden de kaginilmalidir. Bu

sOylemler, amagsal kargasaya neden olacagindan belli ilke ve kurallara riayet edilmesi

446 o)-Bakara 2/205.

447 en-Nisa 4/29.

448 el-En‘am 6/164; ez- Ziimer 39/7.

49 el-Maide 6/91.

450 o|-Bakara 2/185.

51 el-Hac 22/78.

452 o Astr, Makdsid, 144.

453 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 22-23.
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gereklidir. Bu kurallardan ilki, emir ve yasaklarin ilgasina sebep olacak batini
sOylemlerden kaginilmasidir. Zira tarih boyunca batini akimlarin, seriatta asil olanin emir
ve yasaklar olmadigin1 séyleyip seriatin 6zii oldugunu iddia ettikleri birtakim goriislere
takilip seriattan tamamiyla uzaklasarak farkli mecralara siiriiklendikleri goriilmiistiir.
Oyle ki baz1 batini goriislerde neredeyse emir ve yasak adma bir sey kalmamigtir.**
Benzer durum gonlimiizde de cereyan etmektedir. Bazt modern donem arastirmacilari,
emir ve yasaklar1 tarihi seriiven igerisinde gordiigiinden modern donemde artik
bircogunun gecersiz oldugu iddiasindadirlar. Biitiin bu akimlarin arkasinda emir ve
yasaklarin yetersiz veya eksik oldugu diisiincesi yatmaktadir.*>> Fakat emir ve yasaklar

killli anlamda yeterlidir. Ciiz’1 konularda ise zamana ve mekana gore illetleri ve

hikmetleri geregi degisebilir. Bu da bir eksiklik degildir.

Emir ve yasaklarin delaletleri ve karineleri goéz oniline alinarak ulasilacak
maksatlar igtihada elverisli maksatlardir. Fakat sadece zahirlerine bakilarak veya
uygulanarak maksatlara dogru sekilde ulagsmak zor olacaktir. Her ne kadar emir ve
yasaklar seriatin anlasilmasi ve maksatlarinin tespitinde 6nemli role sahip olsalar da bu
lafizlar, karineler ve delaletleriyle degerlendirilmezlerse belki istenilen gayelerin aksine
gotiirebilir. Bu sebepten emir ve nehiyler lizerinden yapilacak maksat tespitleri klasik

usuldeki ilkelerin de gz Oniine alinarak yapilmasi 6nemlidir.

Emir ve yasaklarin uygulanmasinda gozetilen gayeler ile onlarin illet, delalet ve
karineleriyle ulasilmak istenen gayeler farklidir.**® Bu acidan emir ve yasaklarmn
uygulanmasiyla Sari‘nin maksatlarinin gerceklesecegi konusunda siiphe yoktur. Fakat
bizim burada vurgulamak istedigimiz, emir ve yasaklarin olusturdugu hiikiimlerin hikmet
ve illetleridir. Bu hikmetlerin tespitinde karine, lafiz ve mana gz 6niine alindig1 zaman

hiikmiin maksadina ulagmak kolaylasir.

454 Omer, “Davabitu Tef’ili Makasidi’s-Serdati’l-Islamiyye”, 283.

Sadik, “Makasidu’s-Seri’a Beyne’l-Fikri’l-Usili ve’l-Fikri’l-Hadasi” (31 Haziran 2021), 1-8; Omer,
“Davabitu Tef’ili Makasidr’s-Seriati’l-Islamiyye”, 283-284.

Hirzullah, Davabitu I'tibari’l-Makdsid, 80.
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Naslardaki hukuki boyutu emir ve yasaklar olusturdugundan bunlar fikihta 6zel
yere sahiptirler. Bu nedenle ahkam tefsirleri®®” ve ahkam hadisleri kaleme alinmugtir.**8
Emir ve yasak igeren naslarin zahirleri iizerinden gidildiginde sadece ser‘l maksat vasfi
tespit edilebilir. Fakat maksatlarin am, has, asli ve tebai vasiflar1 zahirlerinden tespit
edilemez. Yine, maksatlarin derecesi, riitbesi ve baska maksatlarla iliskisi sadece emir ve
yasaklarin zahirinden elde edilemez. Bunu su ayetle drneklendirebiliriz: “Namazi kilin,
zekatz verin. ”*° Bu ayettin zahirinden yola ¢ikarak namaz kilmanin ve zekat vermenin
ser‘1 birer maksat oldugunu tespit edebiliriz. Fakat bu maksadin asli bir maksat mi1 yoksa
tabi mi, zar(ri m1 yoksa tahsini mi oldugunu bu emir sigasindan anlayamayiz. Bundan

dolay1 mutlaka tiimevarimla bu maksadin durumunu incelemek gerekir.*®°

b. Mansiis Illetlerin Maksatlarin Tespitindeki Rolii

Naslarda gecen emir ve yasaklarin uygulanmasi Sari‘nin maksatlarindandir.
Emir ve yasaklarin illetlerinden de maksatlara ulasilabilir. Bu naslarin bazilarinda illetler
acikca nasla ifade edilmisken bazilarmin illetleri bilinmemektedir. illeti nasta agikca ifade
edilmis veya ima yoluyla isaret edilmis illetler mansis illetlerdir. Bu illetler makasidla
iliskilidir.

Illetler ile hiikmiin gayeleri arasindaki siki iliskiden dolayr bazi fakihler,
illetlerin sadece hiikiimlerin varligina birer alamet olmanin yaninda maksatlara da
dogrudan isaret edebileceklerini sdylemislerdir.*®* Her ne kadar bu mutlak anlamda dogru
olmasa da kismen dogruluk payr vardir. Nitekim illetler, hilkkme isaret eden vasiflar
olmakla birlikte ¢ogu zaman iclerinde hiitkmiin hikmetini ve maksadini barindirabilirler.

Ancak illetler ile maksatlar birbirinden farklidir. Klasik usul kitaplarindaki illet bahisleri

4T Ornek ahkam tefsirlerine bkz. Ebu Bekir Ahmed bin Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmu’[-Kur’an (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405); Kadi Muhammed bin Abdullah Ebu Bekir bin el-Arabi el-isbili,
Ahkému’l-Kur an (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003).

458 Ahkam hadisleri i¢in bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed bin Ali bin Muhammed bin Ahmed bin Hacer el-
Askalani, Buliigu’I-Merdm min Edilleti’l-Ahkdm, thk. Semir bin Emin ez-Zehri (Riyad: Daru’l-Felak,
1424).

459 ¢l-Bakara 2/43.

460 Tiimevarimin makasidin belirlenmesindeki rolii i¢in bkz. Nuruddin bin Muhtar el-Hadimi, el-Istikrd
ve Devruhu fi Ma rifeti’I-Makdsidi ’s-Ser ’iyye (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2007).

481 Basri, el-Mu temed fi Usuli’l-Fikh, 2/207-208.
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dikkatli okundugunda illet ile maksadin farkli seyler oldugu goriiliir. Fakat Satib1 eserinde
illetlerin maksatlarla ayni oldugu goriislinii savunmustur. Bu nedenle o, illeti tanimlarken
namazlarin kisaltilmasi ve yolculukta orucu bozmanin caiz olmasi meselesinde
mesakkatin illet olup yolculuk vasfinin ise bunlarin cevazinin sebebi oldugunu
sOylemistir. Burada Satibi illet ile sebebi ayn1 manada gordiigiinden maksat ile vasfi ayni
kategoride ele almistir.*®2 Ancak yolculuktaki mesakkat hiikiimlerin hafifletilmesindeki
hikmet iken bu hiikkmiin tahakkuk etmesi yolculuga ¢ikma vasfina baglanmistir. Buradaki

vasif ile hikmet birbirinden farklidir.*63

Illeti tespit yontemlerinin 6nemli bir kismi maksatlarin tespitinde
kullanilabiliyor iken bazilari kullanilmayabilir. Illetleri nasla bildirilmis hiikiimler, illeti
tespit yontemleriyle kolayca belirleyeceginden bu illetlerin isaret ettigi hiikiimlerin
hikmetlerine ve gayelerine ulagsmak kolaylasacaktir. Arastirmacinin, bu mansQs
illetlerden yola ¢ikarak hiikiimlerin gayelerine ¢ogu zaman ulagmasi zor olmayacaktir.
Bu sebeple mansts illetler, hiikiimlerin maksatlarina ulagilmasinda 6nemli role sahiptir.
Bu illet ve maksatlarin belirlenmesi nassin lafzinda gecen ve Arap dilinde ta‘lil igeren
edat ve harfi cerlerle kullanilmasina bakilarak tespit edilebilir. Bu edatlar ve illeti tespit
yontemleri*® klasik usul eserlerinde detayl bir sekilde aktarildig1 icin burada ele almaya

gerek yoktur. Bu yontemlerden maksatlarin belirlenmesinde istifade edebilir.*%®

. Gayri Mansiis Illetlerin Maksatlarin Tespitindeki Rolii

Mansis olmayan yani istinbat edilen illetler, mansis illetlere gore daha goéreceli
olup igerisinde ihtilafli istinbat yontemlerini barindirirlar. Bununla birlikte mansis
illetlerde oldugu gibi gayri mansis illetlerle de maksatlar belirlenebilir. Her ne kadar
illetler maksatlar ile ayn1 olmasa da ¢ogu kez illetler maksatlari igerisinde barindirabilir.
Bu illetlerin kapsamina giren maksatlar klasik usul eserlerinde hikmet olarak

adlandirilmistir.

462 satibi, el-Muvafakat, 1997, 1/410.

463 flletin tanimiyla ilgili tartigmalar igin bkz. Cassas, el-Fusil fi’I-Usul, 4/141; Zerkesi, Bahru’l-Muhit fi
Usuli’l-Fikh, 5/111.

464 fllet tespit yontemleri ve istikra kaideleri icin bkz. Mahmud Yakibi, Mesdlikii'I-I'lle ve Kavaidu'l-
Istikrd inde’I-Usuliyyin (Cezayir: Divanu’l-Matbuati’l-Cami’yye, 1994).

465 {lletin sartlar1 ve tespit yontemleri igin bkz. Zerkesi, Bahru’I-Muhit fi Usuli’I-Fikh, 5/132.
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Hikmetin illet yerine gegip gecemeyecegi hususundaki tartigmalarda hikmet ile
kiyas yapilamayacagini, ancak hikmetlerin tipki illet gibi zahir ve munzabit oldugu
takdirde kiyas yapilabilecegi kanaatindeyiz. Zira hikmetler, Sari‘ tarafindan goézetilen
maksatlar hiikkmiinde oldugundan illetler igerisinde bulunan mansis veya gayri mansis
hikmetler maksatlara ulasmamizda 6nemli gostergelerdir. Bu nedenle illet ister mansis
ister gayri mansQs olsun hikmeti igerip igermedigine bakilmalidir. Zira bu hikmetler

maksatlarin fenerleridir.

Gayri mansts illetlerin tespitinde hikmet 6nemli bir aractir. Ancak hikmetin
varliginin saglamasin1 yapan “miindsebe“dir. Miinasebe, illetin saglamasi konumunda
olup hiikmiin gerektirdigi maslahat1 ve maksadi saglayip saglamadigini, hiikiim ile illet
arasindaki miindsebete bakarak anlariz. Nitekim gayri manshs illetleri tespit

yontemlerinin basinda miinasib vasif ve istikra gelir.*®®

Hiikmiin miindsebetini saglayan vasif akilla tespit edildiginden gayri mansis
illetlerin ve ozellikle de maksatlarin tespiti i¢cin gerekli olan miinasebetin tam bir zapti
s0z konusu degildir. Nitekim illeti olusturan vasif ile miinasib vasif uygun olsalar bile bu
miinasib vasfin Sari‘nin maksatlarindan oldugunu kat‘1 sekilde s6ylememiz miimkiin
degildir. Bundan dolay1 da miinasebetin maksatlarin tespitindeki zaptini belli ilkelerle
saglamak gercekten zordur. Bundan dolayr Gazali, Razi ve Zerkesi gibi isimler de

miinasebe ile Sari‘nin maksatlarmi bilmenin zorlugunu ifade etmislerdir.*®’

Klasik donemde bazilari, gayri mansis illetlerin tespit edilmesinde makasidin
miindsib vasiflar1 zabt altina aldigini savunurken bazilari ise miinasib vasiflarin ser‘d
maksatlar1 zabt altina aldigini savunur. Satibi de bu yonde goriis beyan etmis, miinasebeti
maksatlari tespitinde ikinci yontem kabul etmistir.*®® Klasik dénemde miinasebetin bir

isminin de “ridyetii’l-makdsid”’ olmas1 bu gériisii destekler mahiyettedir.*®

466 Miinasebe ve istikranin makasidin belirlenmesindeki rolii i¢in bkz. Hadimi, el-Istikrd ve Devruhu fi

Ma rifeti’I-Makdsidi’s-Ser ’iyye; Hadimi, el-Miindsebetii’s-Ser ‘iyye, 96.

467 Epu Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1982),

1/322; Fahruddin er-Razi, el-Mahsiil maa Serhi Nefdisi’l-Usil, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 4/170; Zerkesi, Bahru 'I-Muhit fi Usuli’l-Fikh, 5/206.

468 Satibi, el-Muvafakat, 1997, 3/135.
489 7erkest, Bahru’l-Muhit fi Usuli’I-Fikh, 5/206.

124



Gayri mansts illet miinasib vasifile Sari‘in maksadini ikame eder, maslahatlarin
celbini, mefsedetlerin def*ini saglar ise iste bu vasif miinasib bir vasif olup maksatlarin
tespitinde kullanilabilir.*’° Yine, bu baglamda Ibn Teymiyye sunlar1 soylemistir. “Kiyasimn
sahih mi fasit mi oldugunu ancak seriatin koydugu normlarin sirlarin1 ve Sari‘nin
maksatlarint bilen tecriibeli miigtehit bilebilir. Seriatin kapsadig1 giizellikleri, kullarin
yararlarini, yaraticinin sefkat ve merhametini idrak eden tecriibeli miigtehit insanlarin

maslahatini seriatin gozettigini bilir.”***

Ibn Teymiyye, illetin belirlenmesinde makasid ve maslahata &nemli rol
yiiklemekte, tecriibeli ve seriatin hiikiimlerine vakif olan ilim erbabinin kullarin
maslahatlarin1 ve seriatin maksatlarini temin etme konusunda gayret edeceklerini
soyler.*”2 Yine, Ibn Teymiyye, miinasib vasiflarin maksatlari saglamas1 durumunda illetin
tespitinde isabet edildigini ve bdylece yapilacak kiyasin sahih mi fasit mi oldugunun
bilinebilecegini ifade eder.*”® ibn Teymiyye her ne kadar Selefilik hareketi tarafindan
cokca bidat meselelerinde giindeme getirilse de usul ve fikihta ufuk sahibi 6nemli bir
alimdir. Onun makasid merkezli bakisi da 6nemlidir. Bilinenin tersine o, zahiri ve tutucu

yorumdan uzak biridir.

Kiyasa konu olan hiikiim ile kabul edilen vasif arasinda tam bir miinasebet
olmasi, illet kabul edilen vasfin ser‘i maksadi tasidig1 anlamina gelmez. Bunu belirlemek
i¢cin benzer bir hiilkmiin bagka bir yerde benzer miinasebeti tagimasina bakilir. Sayet bagka
bir yerde de tezahiir ediyorsa miindsib vasfin ser‘l maksadi tasidigi anlasilir. Klasik

o5

usulciiler buna “sehadetii’s-ser ”” derler. Bir konuda igtihatla sabit olan miinasib vasif
varsa bu nass ile sabit olmus miiessir miinasib vasifla karsilastirilir. Sayet igtihatla sabit
olan miinasib vasif, nasla belirlenmis vasfa muhalefet ediyorsa bu miinisib vasfin
Sari‘nin maksatlarin1 tasimadigi anlasilir. Bu ilke 6nemli olup bunun farkina varilmamasi
durumunda Séri‘nin maksatlarina muhalefet eden ser‘i maksatlar ispat edilmis olur. Bu

konuda daha 6nce zikrettigimiz Abdurrahman bin Hakem ile Yahya el-Leysi arasinda

470 Keylani, Kavdidu'I-Makdsid inde’I-Imami’s-Satibi, 52.

471 Ahmed bin Abdulhalim bin Abdusselam bin Abdullah Takiyyuddin ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetév
Seyhu’I-Islam Ibn Teymiyye, thk. Amir Cezzar - Envar el-Baz (Riyad: Daru’l-Vefa, 2005), 20/583.

472 bn Teymiyye’nin makasid anlayist igin bkz. Yusuf Ahmed Muhammed el-Bedevi, Makdsidu ’s-Seri’a

inde Ibn Teymiyye (Urdiin: Daru’n-Nefiis, 2001).
473 ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetavd Seyhu’I-Islam Ibn Teymiyye, 20/583.
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gecen fetva olay1 6rnek verilebilir.** Gériildiigii iizere ictihat ile ulasilan miinasib vasfin
nasla belirlenen miinasib vasifla saglamasi yapildiginda “sehadetii’s-ser”
ger¢eklesmiyorsa onunla amel edilemeyecegi anlasilmaktadir. Bu ilke seriatin esaslarinin

korunmas acisindan son derece onemlidir. 47
2. Istikra (Tiimevarum) ile Tespiti

a. Istikranin Tanimi

istikra sozlitkte of &) 5 Y18 bir seyi okumak, okutmak, takip etmek anlamina
gelen “k r e” kelimesinden tiiretilmistir. S6zIliik manasina bakildiginda bir olayin veya
meselenin  Ozelliklerini  6grenmek icin takip etmek, sorusturmak manalarina

gelmektedir.47®

Terim manasina klasik eserlerde deginilmis, fakat tanimlar genelde kapsaml
olacak sekilde yapilmamistir. Bununla birlikte klasik donemdeki tanimlar, istikranin tam
ve kapsamli tanimi i¢in bir 6n tanim sayilabilir. Klasik donemdeki tanimlardan ilki
sayilabilecek Gazali’nin tanimiyla konuya baslayalim.*’” O, istikray1 sdyle tanimlamustir:
Ciiz’1 olaylarin hiikmiinii ayni ciizleri kapsayan kiilli bir hiikme vermek i¢in bu ciiz’i
hiikiimlerin incelenmesidir.*’® Isfahani (6.749) Minhac serhinde istikrayi, kiillinin baz1
ciizlerinde sabit olan hiikmiin kiilliye tasinmasi olarak tanimlamustir.*”® Klasik dénemde
buna benzer tanimlar yapilmis, istikra mantiktaki kiyastan usule aktarilmis ve tanimlanip

uygulanmaya baslanmistir.

Modern dénemdeki tanimlara baktigimizda Ismail el-Haseni istikray1, “Zihnin,

cliz’i hiikiimlerden ulastigi sonucu kiilli hiikiimlere tasimasidir; bdylece fertlere

474 7erkesi, Bahru’I-Muhid, 7/274.
475 Nureddin el-Hadimi, el-Miindsebetii s-Ser Gyye, 193.
476 ibn Manzir, Lisdanu’[-Arab, “k r ¢” 3/79.

47T Abdulkuddiis Bingdl, “Istikra”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 23/358.

478 Gazali, el-Mustasfd, 1993, 41.

479 Semsiiddin bin Mahmud Abdurrahman el-isfahani, Serhu I-Minhdc fi Tlmi’l-Usil 1i'I-Esfehani, thk.
Abdulkerim bin Ali bin Muhammed en-Nemle (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1999), 2/759.
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99480

verdigimiz hiikmii tiire, tiire verdigimiz hiikkmii de cinse verebiliriz seklinde

aciklamistir. Sadettin el-Usmani ise istikrayi; bircok ayni ciiziin hiikiimlerinin
arastirilarak ortaya kiilli bir siga iceren kaidenin konulmasidir, seklinde tanimlamistir.48!
Istikra iizerine eser kaleme alan Nureddin el-HAdimi istikray1 kisa ve &z bir sekilde soyle
tamimlamigtir:  Kiilli bir kaideyi olusturan ciizleri inceleyerek kiilli kaideyi

onaylamaktir.*8?

b. Istikramin Cesitleri

Istikra, mantikgilar tarafindan tiim ciizleri incelenerek ulasilan sonuca veya bir
kismi incelenerek ulasilan neticelere gore tam istikra ve nakis istikra seklinde ikiye

ayrilmistir.

Tam Istikra: Kiilli bir kaideyi olusturan biitiin ciizleri inceleyerek o kiilli kaideyi
onaylamaktir.*®2 Tam istikra, mantikgilar tarafindan baglayici bir delil kabul edilmisken
usulciiler tarafindan kesin delil sayilmakla birlikte ser‘l baglayicilik vasfi

yiiklenmemistir.*84

Ndkis Istikra: Kiilli bir kaideyi olusturan ciizlerin cogunu veya bir kismini
inceleyerek o kiilli kaideyi onaylamaktir. Bu istikra, usulciiler tarafindan ¢ok kullanilan
bir istikra tiiriidiir.*®® Bu iki istikra ¢esidinin boyut ve kapsam agisindan aralarinda
farkliliklar olsa da bu nakis istikra kabul gérmiis ve kullanilmistir.*®® Bu da kendi iginde
de genel ve bir kisim seklinde taksimata tabi tutulmustur. Fakat delil degeri agisindan

ayn1 kategoride oldugundan bunlara deginilmemistir.

480 Haseni, Nazariyyetu I-Makdésid inde Muhammed Tahir bin Asiir, 354.

481 sadettin el-Usmani, “Nazaratun Menheciyyetun fi {lmi Usili’l-Fikh”, Mecelletu’I-Faysali’s-Suiidiyye
123 (ts.), 27.

Hadimi, el-Istikrd ve Devruhu fi Ma rifeti’l-Makdsidi ’s-Ser "iyye, 18.

483 Hadimi, el-Istikrd ve Devruhu fi Ma rifeti’l-Makdsidi s-Ser "iyye, 19.

484

482

Usulciilerin istikraya bakisina géz atmak i¢in bkz. Hirzullah, Davébitu I 'tibari’l-Makdsid, 143.
485 Binggl, “Istikra”, 23/358-359.

486 Hadimi, el-Istikrd ve Devruhu fi Ma vifeti’l-Makdsidi ’s-Ser "iyye, 19-20.
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c. Istikranin Delil Degeri

Tam Istikra: Bu istikranmn hiiccet oldugu konusunda alimler arasinda ihtilaf
yoktur. Tam istikra kat‘? delillerden kabul edilir. Istikranin kesinlik ifade eden bilgi
oldugu hususunda usulciiler arasinda goriis birligi vardir. Bazilar1 ¢ok kiigiik de olsa
ihtimal barindirdigini, bu nedenle kesinlik ifade etmeyecegini belirtmisseler de bu ihtimal
diisiik oldugundan itibar edilmemistir. Ornegin, miitevatir hadisin senedi kat‘1 olup kesin
bilgi igermekle birlikte ¢ok diisiikte olsa ravilerin yalan iizerine birlesme ihtimalleri
vardir. Fakat bu diisiik ihtimal itibara alinmayarak bu tiir hadislerin kesin bilgi ifade ettigi

kabul edilmistir.*8’

Ndkas Istikra: Bu istikra tiiriiniin zanni delil oldugu konusunda genel kan1 vardir.
Ancak her ne kadar zanni olsa da bir¢ok ciiz’1 meseleden tiimevarima ulasildig1 icin belli
diizeyde delil degeri tasir.*® Satibi nakis istikray1 da kat‘? saymistir.*®® Fakat onun bu
goriisii gok az destek bulmustur.*® Zira kat‘1 delil kesin bilgi diizeyine ulasacak nazari ve

ameli sartlar1 saglamas1 gerekir.

d. Maksatlarin Istikra ile Tespitindeki Ilkeler

Istikra ameliyesi birgok ictihadi faaliyeti gerektiren bir yontemdir. Istikranin
dogru sonu¢ vermesi istikra yapilacak ciiz’i olaylarin mahiyeti, igtihat yapacak
mii¢tehidin ilmi, akli melekesi ve sonucta ulasilacak istikra kaidesiyle dogrudan ilgilidir.
Zira, mesele, miictehit ve ulasilan sonug istikranin ana unsurlaridir. Bunlardan her biri
maksatlarin istikra ile tespit edilmesinde 6nemli yere sahiptir. Bu nedenle bu ii¢ unsurun

belli ilkelerle zaptinin saglanmasi dnemlidir.

Bu unsurlardan ilki istikra yapilacak mesele olup bunda gozetilecek ilkelere

deginelim. Bu meselede iki ilke 6ne siiriilebilir.

Birincisi, istikraya konu olacak mesele ve olaylarin ser‘l olmast veya Sari

tarafindan muteber kabul edilmesidir. Ciiz’l meseleler, dogas1 geregi zaten ser‘i

487 Bingsl, “Istikra”, 23/358-359.

488 Haseni, Nazariyyetu I-Makdésid inde Muhammed Téhir bin Asiir, 356.

489 Satibi’nin istikra ile ilgili goriisleri igin bkz. Hirzullah, Davdbitu I 'tibari’l-Makésid, 145.

490 Reysiini, Nazariyyetu’l-Makds:d, 284.
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hiikiimler, illetler veya ser‘ karinelerden olustugundan bunlarin istikraya konu olmasinda
bir sikint1 yoktur. Fakat istikraya konu olacak olaylar, orfler, adetler ve insani birtakim
hadiseler Sari‘ tarafindan muteber olmali veya ser‘1 hiikiimlerin genel maksatlarina zit
olmamalidir. Bu gibi 6rf, adet veya insani hadiseler kiilli veya ciiz’1 maksatlarin tespitinde
rol alabilir. Ornegin hayizin en az veya en ¢ok siiresinin belirlenmesi, bulug yasinin tespiti

gibi durumlar incelenerek bu meselelerin maksat ve hiikiimleri belirlenebilir. 4%

Ikincisi, istikraya konu olan ciizlerin ve meselelerin miktar1 makul ve Sari‘
tarafindan nakledilmis olmalidir. S6z konusu miktarin hacmi ve sayisi arastirilirken ser‘i
hiikiimler, illetler ve ser‘l karineler g6z dniine alinarak ser‘l miktarlarla uyumlar1 kontrol

edilmelidir.

Bu unsurlardan ikincisi istikra yapacak mii¢tehidin klasik usuldeki temel igtihat
sartlarin1 ve bunun yaninda muhakeme giicli ve olaylarin sebep sonug iliskini kavrama
yetenegini tasimasidir. Miictehit modern bilim ve teknolojiden faydalanarak tiimevarimla

yapilacak hatalar asgari diizeye indirebilir.

Uciincii énemli unsur ise istikra sonucunda ulasilan kaide veya neticedir. Bu
kaidenin ya da istikra sonucunun, kiilli bir kaide olma vasfina sahip olup olmadig1 ve ser‘1
maksadi ihtiva edip etmedigi gbézden gegcirilmelidir. Kiilli bir kaideye doniisecek bu
sonucun dogrulugu miimkiin mertebe farkli delillerle karsilastirilarak saglamasinin
yapilmasi gerekmektedir. Zira bu kiilli kaidede yapilacak bir hata, dayanak olacagi diger

tiim ictihatlar1 hatali hale getirecektir.*%?

3. Icmaile Tespiti

Icma bir taraftan igtihadi smirlarken diger taraftan toplu igtihat kapisini
acmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra, yeni hadiselere ¢6ziim arama,
dinin genel sinirlarinin agilmamasi ve ferdi igtihadin sinirlarinin belirlenmesi agisindan
icma delili, hem kontrol hem de yeni olaylarin ¢ézlimii i¢in iyi bir mekanizmadir. Bunu
modern donemde aktif kullanma imkani klasik doneme goére daha kolay ve daha

islevseldir. Tipk1 uluslararasi fetva kurulu gibi, usul konularim arastiran ve bu alanda

491 Hadimi, el-Istikrd ve Devruhu fi Ma vifeti’l-Makdsidi ’s-Ser "iyye, 93-95.

492 Istikra hakkinda benzer maksat merkezli degerlendirme igin bkz. Hirzullah, Davdbitu I'tibari’l-

Makdsid, 139-149.
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uzman bilim adamlarindan miitesekkil uluslararasi bir kurul olusturuldugu takdirde usulle
ilgili ¢oziimler iretilebilir ya da seriatin genel maksatlarinin belirlenmesine yonelik

caligmalar ytriitiilebilir.

Klasik donemde buna benzer bazi hiikiimlerin illetinin ne oldugu iizerine icmalar
olusmustur. Tipki akil balig olmamis kisinin malina veli tayin edilmesindeki illetin icma
ile ¢ocukluk vasfinin oldugu, faizin illetinin nasla belirlenen alt1 sinif maddeden olustugu
gibi. Modern donemde de ayni bu sekilde bilim adamlarindan olusan usul ilminde ve fiiru
fikhinda uzman akademisyenler, hiilkmiin ser‘i maksatlarini arastirirlar. Bu arastirmalar
sonucunda hikmeti ve maksadi kesinlesen ve lizerinde ittifak edilen vasiflar, o hiikkmiin
maksadi kabul edilir. Boylece bu maksat zanni olsa bile icma ile kat‘l dereceye

yiikselebilir. 4%

B. Maksat (Amac) ve Vesileye (Arac¢) Yonelik Ilkeler

Makasid ig¢tihadinin 6nemli konularindan biri de hiikiimlerin amag veya arag
konumunda olmalaridir.*®* Baz hiikiimler ama¢ konumunda iken bazilar1 da bu amaglar
gerceklestiren araclar durumundadir. Bu iki kavramin dogru anlagilmasi ve birbirleriyle
olan iliskisi miigtehit agisindan 6nem arz etmektedir. Zira amacin araca feda edilmemesi
veya amacin ilga edildigi yerde aracin da ilga edilmesi gerektigini miigtehit bu ayrimla
kavrayabilir. **® Bu nedenle amag ve aracin gesitli durumlarda veya geliskilerde ne gibi

ilkelerin gozetilmesi gerektigine deginecegiz.

1. Vesilenin Maksadin Hiikmiinii Almasi ve Asil Kabul Edilmesi

Vesile maksadin gerceklesmesinde ara¢ oldugu icin, maksadin aldigi hiikkmiin
vesileye de uygulanmasi gerekli goriilmiistir. Maksada ulagmak, vesile araciligiyla
oldugundan maksada yiliklenmis hikmetin tamamlanmasi vesileye taalluk etmistir. Vesile,

dogrudan hiikme medar olmasa bile dolayli olarak ser‘i hitabin konusu olmustur. Bu

493 Hadimi, el-lctihddii I-Makésidi, 1/114.
494 Makasid- Vesail iliskisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yilmaz, Vesdil-Makasid Iliskisi.
495 ibn Astr, Makdsid, 334.
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nedenle islam hukukunun erken dénemlerinde bu konuya deginilmis ve bazi vesileler

sedd-i zerfa adiyla yasaklanmistir.*%

Islam hukukunda vesilelerin, ulastirdiklar1 maksatlarin hiikmiinii alacagi ve asil
kabul edilecegi yaygin bir goriistiir. Bu ilkenin bir¢ok meselede kullanimi, kaidenin
yayginligina ve kabuliine isarettir. Bu yaygin kullanimdan olsa gerek bu kaide farkli
ifadelerle zikredilmistir. Fakat bu ifadelerin neticede ayni oldugunu soyleyebiliriz. Bu
sebeple sadece genelin kullandig1 ifadeyi zikretmek gerekirse “Vesileler gerceklestirdigi
maksatlarin hitkiimlerine tabi olurlar,” ifadesi zikredilebilir.

Vesilelerin maksatlar1 gergeklestirmede asil oldugu ve onlarin hiikmiini
alacagina ilk deginen Imam Safii’dir.**” O, eserinde ¢ok 6z bir ifadeyle sdyle demistir:*%®
“Allah’in helal kildig1 veya haram kildig1 seye gétiiren vesile, nasil helal veya haram
oluyorsa helal veya haramin manalarina-maksatlarina gotiiren vesileler de o
maksatlara/niteliklere benzer.”**® Imam Safii’nin ifade ettigi bu kaideden anlasildig1
lizere, maksatlara kendisiyle ulagilan veya gergeklesmesine arag olan vesilelerin hitkkmii,
o maksatlarin hitkkmiine gore degisiklik arz eder. Maksat farz ise vesile de farz, maksat
haram ise vesile de haram olur. Maksat vacip ise vesile de vacip, maksat mekruh ise vesile
de mekruh olur.>® Maksat mendup ise vesile de mendup, maksat miibah ise vesile de
miibah olur. Ornegin, yabanci kadina bakmak veya onunla bas basa kalmak zinaya vesile
oldugu i¢in zina gibi bu fiiller de haram kilinmistir. Yine, haccin kendisine farz oldugu
kisi icin gerekli az1g1 temin etmek, asil gaye olan hac yapmaya vesile oldugundan bu da

farz olur.50!

Maksatlarin hiikmiine ara¢ olacak vesilelerin genelde miibahlardan tesekkiil
ettigini sdyleyebiliriz. Miibah ise yapilmasi veya terkedilmesi miikellefe birakilmis

fiildir.5°2 Bu yoniiyle miibah, her iki tarafa esit olmasi nedeniyle ii¢ seye vesile olur ve

4% Zedd-i zer'ia hakkinda genis bilgi almak i¢in bkz. Muhammed Hisam el-Burhani, Seddu z-Zerai’ fi’s-
Seriati’l-Islamiyye (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985).

Muhammed bin Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 4/51.

498 ) jadls el Jlae 4 ol jall s OBl Y 3,3 (S, el-Umm, 4/51)

499 safii, el-Umm, 1983, 4/51.

500 Mahdim, Kavdidu’l-Vesdil fi s-Seriati’l-Islamiyye, 223.

501 Vilmaz, Vesdil-Makasid iliskisi, 120.

502 Satibi, el-Muvafakdt, 1997, 1/171.
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bunlara gore hiikiim alir. Sayet haram veya mekruh bir seye vesile olursa o fiilden
kaginilmasi istenir. Emir buyrulan bir hiilkme vesile olursa onun hiikmiinii alir ve amel
edilmesi istenir. Herhangi bir seye vesile olmayip her iki tarafa esitse bu durumda sadece
vesile oldugu seyin hiikmiinii alir.’®®> Bu durumda miibah vesile oldugu maksadin
hiikmiinii alarak yapilmasi veya kaginilmasi istenilen taraflardan birinin hitkmiinii almis
olur.®® Ornegin aligveris helal oldugundan ayette Allah alim satim1 helal kildigin ifade
etmistir.>®® Fakat alim satimin insan {izerine farz oldugu durumlar olabilir. Ornegin insan
hayatini korumaya yonelik zaruri ihtiyaglarin satin alinmasi, namaz kilmak isteyen
kisinin su bulamadig1 takdirde su satin almasi farz olur. Normal durumda miibah olan su

alisverisi bu durumda farza doniisiir.>%

Bu ilkenin makasid-1 seri‘a ilminde 6nemli yere sahip oldugunu ve makasid
ictthadinda karsiligi bulundugunu belirtmeliyiz. Bu nedenle Satibi’nin makasittaki
taksimini goz Oniine aldigimizda, tdbi maksatlarin ger¢eklesmesinde etken asli maksat ise
tabi olan maksat asli maksadin hiikmiinii alir. Sayet asli maksat gozetilmezse tabi maksat

gaye barindirmadigindan ictihada konu olamaz.>"’

Yine, mikelleflerin kendilerine ait maksatlari, asli maksatlar tizerine bina etmesi
ister ibadet ister adet tiirlinden olsun, tasarruflarinin hepsini birer ibadete doniistiiriir.
Miikellef, diinyevi islerinde Sari‘nin muradini anlayip gere§ini yerine getirmeye niyet
ettiginde, Sari‘nin gayesine uygun amel edebilir, yasaklarindan da kaginabilir.>*® Nitekim
miikellef, Allah’in emirlerine uymak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) ser‘l tasarruflarina
ittiba etmek i¢in kulluk gorevini yaparak amelde bulunabilir. Asli maksatlar baz alinarak
ortaya konan tabi maksatlar genelde vacip hiikkmiinii alir. Ciinkii asli maksatlar, dinin

gozetmesi gereken zar(ri maslahatlar1 korumaya matuf oldugundan vaciblik hiikmii

503 Satibi, el-Muvafakdt, 1997, 1/179-180.
504 Satibi, el-Muvafakdt, 1997, 1/224.

505 ¢|-Bakara 2/275.

506 Vilmaz, Vesdil-Makasid [liskisi, 120-121.
507 Satibi, el-Muvdfakat, 1997, 2/334.

508 Satibi, el-Muvdfakat, 1997, 2/337.
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etrafinda doner. Ciiz’1 iken vacip olmayan mendup ve miistahablar ise kiilli iken vacibe

doniisebilir.>®

Buna eklemek istedigimiz bir diger nokta da vesilenin maksadin hiikmiinii
almasi gibi, hiikkme ulastirma hususunda da asil maksat kabul edilmesidir. Bu, vesilelerin
asil maksada doniismesi olarak da adlandirilabilir. Bu sekildeki bir kullanimi Satibi’nin
asli ve tabi maksatlarinda goriiyoruz. Burada dnemli olan asli ve tabi maksatlarin dogru
tespit edilip edilmedigidir. Ciinkii gergek bir asli maksat seriatin gerceklestirmeyi arzu
ettigi bir gayedir. Bu gayenin gerceklesmesine sebep olacak vesileler de asli maksat

hiikmiinde kabul edilebilir. >1°

Vesile konumundaki tabi maksadin dogru tespit edilmesi ve seriat tarafindan
muteber olmasi gerekir. Aksi takdirde mesru bir gayeye, gayri mesru vesilelerle ulagilmis
olur. Bu, asli maksadi gergeklestirme hedefiyle yapilmis olsa da sonug olarak onu ortadan
kaldirmig olur. Asli maksatlar, yaratanin erdemli toplum olusturma gayesi olup bu
gayelere gayri mesru tadbi maksatlar edinerek ulasmak ulvi hedefi siifli araglarla

gerceklestirmeye calismak olur ki bu da Sari‘nin asil hedefledigi gaye ile ters diiser.*!!

2. Maksadin Ortadan Kalkmasiyla Vesilenin de Kalkmast

Bir arag bir gayeye bagli oldugunda gaye ortadan kalkinca ona ulastiran arag¢ da
dogal olarak hiikmiinii yitirecektir. Maksatlarin ortadan kalkmasiyla vesilelerin
hiikiimleri de ortadan kalkar.>'? Kisaca “gaye ortadan kalkarsa, vesile de dikkate
alinmaz” kaidesi vesilenin varhgim gayeye baglamistir.5® Vesile, maksadin varhigimi
saglayan vasif gibidir. O maksat, ortadan kalkinca vasifta dogrudan ortadan kalkmis

olur.>t

509 satibi, el-Muvdfakat, 1997, 2/339.
510 jbn Astir, Makdsid, 331-333.

511 Makyavelizm denen bu diisiince tarzi ve Islam hukukundaki bakis acis1 i¢in bkz. Yilmaz, Vesdil-
Makasid Iliskisi, 187-191.

512 Ybi, Makdsudu’s-Seri 'ti’I-Islamiyye, 459.
513 Genis bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvafakdt, 2/24-30.
514 Satibi, el-Muvdfakdt, 1997, 2/35.
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Bu ifadelerde gegen itibardan diismek veya ortadan kalkmak cesitli sekillerde
olabilir. Hiikkmiin kendiliginden sakit olmasi, hitkkmiin nesih edilmesi, hitkkmiin konusu

olan miikellefin durumunun degismesi gibi ¢esitli suretlerde itibardan diisebilir.

Itibar edilen veya itibardan diisen bu maksatlar emir ve mubahlarin yaninda
haram ve mekruhlar1 da kapsar. Sari‘ tarafindan asli maksadin farz veya vacip hiikkmii
iskat edilirse o maksada vesile olan hiikiimlerin de farz veya vacip hiikiimleri sakit olur.
Asli maksadin haram veya mekruh hitkmii iskat edilince vesile olan hiikiimlerin de haram
ve mekruh vasiflar sakit olur.>'® Bu durumun tiim teklifi hiikiimler igin gecerli oldugunu
sOyleyebiliriz. Yine, maksatlarin ortadan kalktigi veya kendisine gerek duyulmadigi
durumlarda vesilelerin sakit olmasindan dolayr miikellefin o vesilelere yonelmesi
beklenmez. Zira yol gidilecek hedef i¢indir. Hedefin olmadig1 yerde yolculuga ¢ikmak

abestir. Seriat ise abeslikten uzaktir.>!

Kavaid eserlerinde sik¢a gegen ve bu kurali da i¢inde barindiran iist kaide “As/in
diismesiyle fer® de diiser, " “Metbu ‘Un sakit olmasiyla tabi de sakit olur, ™' “Sayet
asil batil olursa fer‘ sabit olmaz,” “Miisebbeb hdsil olmuyorsa sebepte hdsil olmaz,”
seklindedir.*® Bu kaidelerden siiziilmiis olan maksat - vesile iliskisi, bu kaideler
cergevesinde ispat ve ilga durumuna gore ele alinmis, ilkeleri de ortaya konulmustur.
Satibi bu konuda O6zetle sunu sdylemistir. “Vesail bizzat kendileri igin hedeflenmis
(makstd) degillerdir. O vesileler sadece makasida tabidirler. Sayet maksatlar sakit olursa
vesileler de sakit olur. Vesileler olmadan maksatlara ulasilabilmesi miimkiinse onlara
tevessill edilmez. Makasid bir biitin oldugu diistiniiliirse, maksatlarin diismesi

durumunda vesilelerin de varliklarini korumasi abes olur .”’°%°

515 Mahdim, Kavdidu’l-Vesdil fi s-Seriati’l-Islamiyye, 253.

516 Vilmaz, Vesdil-Makasid iliskisi, 142.

517 Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye.

518 Bedreddin Muhammed bin Abdullah bin Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensiir fi I-Kava 'id, thk. Teysir Faik
Ahmed Mahmud (Kuveyt: Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1405), 1/235; Alauddin Ebu’l-
Hasen ‘Ali bin Siilleyméan el-Merdavi, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir fi Usuli’I-Fikh, thk. Abdurrahman bin
Abdullah el-Cibrin (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2000), 2/933; Suyfti, el-Esbdh ve 'n-Nazdir, 118.

%19 Ahmed b. Yahya Venserisi, fzahu'l-Mesdlik il Kava ‘idil’Tmam Ebi Abdillah Malik, thk. Sadik b.
Abdurrahman el-Girbani (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006), 109.

520

Satibi, el-Muvdfakdt, 1997, 2/353.
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Bu ilkeye isaret eden birgok akli ve tabii ornekler vardir. Agaglarin kokii
kuruyunca dallariin kurumasi, ana arterden enerjinin kesilmesiyle tiim tabi arterlerin
enerjilerinin kesilmesi bu ilkeye 6rnek olabilir. Agacin kokii asil olup dallar1 o kokii
besler. Kok kurur ve islevini yitirirse dogal olarak dallar da kurur, hiitkmiinii kaybeder.
Tali arterleri besleyen ana arter enerji kaynaginda enerji kesilince diger tiim enerji
istasyonlarinda enerji kesilir. Biitiin bu tabii ve akli olaylar teorik ilkelere de yansir. Sari*
tarafindan ameller iman igin bir vesile kilinmistir. Asil gaye imanin varhigi ve
siirdiiriilebilmesidir.>? Bu sebeple iman olmadan biitiin ameller bosa ¢ikar. iman - amel
iliskisi gibi illet - hiikiim iliskisi de maksat - vesile iliskisine benzer. Illet ortadan kalkinca
hiikiim de kalkar.

Bu kaide makasidin 6nemli konusu olan zartriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
arasindaki maksat - vesail iligkisinde de gegerlidir. Zira zarariyyat, diger ikisine gore
maksat hitkmiinde olup haciyyat ve tahsiniyyat, zartriyyatin varligiyla var olurlar. Zira
hayatin idamesi zartri maksatlara baglidir. Onlar olmadan digerleri bozuk ve dengesiz
olacaktir. Tahsini maksat haciye hizmet ederken her ikisi de zardri maksada hizmet
etmektedir. Bu durumda zarri maksat iken digerleri vesiledir.>?? Zariri maksat ortadan
kalkarsa veya yok olursa digerleri de ortadan kalkar veya gorevini yerine getiremez hale

gelir.

Bu kuraldan bazi istisnalar vardir. Bu istisnalardan biri, bir vesilenin birden ¢ok
maksada ara¢ olmasidir. Ornegin abdest, Kur’an okumak, namaz kilmak, hacda tavaf
etmek, camiye girmek gibi birgok ibadetin vesilesidir. Asil maksatlardan olan namazin
farzinin bazilarindan diismesiyle abdest vesile olmaktan diigmez. Zira abdest, Kur’an

okumak Ve baska asli ibadetlerin vesilesi olarak kalmaya devam eder.>%3

521 Mahdm, Kavdidu’l-Vesdil fi s-Seriati’l-Islamiyye, 254.
522 Satibi, el-Muvdfakat, 1997, 2/31.
523 Ybi, Makdsudu’s-Seri’ti’I-Islamiyye, 460.
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3. Vesile Maksada Ulastirmiyorsa Yeni Vesilenin Ikdme Edilmesi

Vesileler zaman, mekan ve insan faktorii sebebiyle maksada ulastirmiyorsa bu

durumda maksatlara uygun, onlarin islevini yerine getirmeye miinasib vasif ve vesileler

524 525

getirilmelidir. Zira maksatlar1 gerceklestiren vesilelerin degisime®® ugrama veya

gdrevini eda edememe durumu olabilir.>?®

Ormnegin, namaz ibadeti bir maksat olup namaz vakitleri bu maksada ulastiran
sebeplerdir, bu sebepler de namazin vesilelerini olusturur. Kutup noktalarinda namaz
vakitleri olusmadigindan vesile olan vakit ortadan kalkmis olur. Vesilelerin ortadan
kalkmas1 maksatlari ortadan kaldirmayacagindan namaz ibadeti sakit olmaz. Aksine, ona
yeni bir vesile aranir, bu vesile vakit oldugundan namaz vakitleri hadiste de belirtildigi
tizere Miisliimanlar tarafindan vakte miilaim ve miinasib bir vasif takdir edilir. Nitekim
“deccal rivayeti” olarak bilinen uzun hadiste Hz. Peygamber (s.a.v), bir yil kadar uzun
siirecek giinde sadece bir defa bes vakit namaz kilmak yeterli olacak m1? sorusuna
“Haywr, sizler vakit takdirinde bulunun/” cevabini vermistir.>?’” Bu hadis maksat olan

namazin diismedigini yeni vesileler takdir edilmesi gerektigini bildirmektedir.

Yine, Kur’an’da yolculuk esnasindaki borglandirmanin yapilmasindan sonra
borcun temini i¢in rehin onerilmistir.>?® Bor¢ maksat iken rehin, borcun temini i¢in bir
vesiledir. Bu vesile bazen yolculukta bir takim kabz ve tasima zorlugu nedeniyle bazi
durumlarda rehin terkedilip yerine tescil ve tapu kayitlarindaki serhler bu vesilenin yerine

gecebilir.5?°

524 Ahkamin degismesi ile ilgili detayli bilgi almak i¢in bkz. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin
Degismesi (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2016), 109.

525 jslam hukukunda ahkamin degismesi ve sinirinin ne oldugu konusunda genis bilgi igin bkz. Ekrem
Bugra Ekinci, Islam Hukukunda Degismenin Sinirt (Istanbul: Ar1 Sanat Yaymevi, 2018).

526 vesilelerin degiskenligi ve yeni vesile ihdasi ile ilgili tartigmalara konumuzu dogrudan ilgilendirmedigi
icin girmedik. Fakat bu konuda genis bilgi almak isteyenler zikredilecek tezin dordiincii boliimiine
bakmalar1 uygun olacaktir. Yilmaz, Vesdil-Makasid Iliskisi, 193-214.

521 Buhari, Sahihu I-Buhdri, “Tefsir”,39; Miislim, Sahihu Miislim, “Fiten”, 116; Ebu Davud, Siineni Ebi
Daivud, “Melahim”,14.

528 ol Bakara 2/283.

529 Ahmet Yaman, “islam Hukuk ilmi A¢isindan Makasid igtihadinin ya da Teleolojik Yorum Yénteminin

Ilkeleri Uzerine”, Marife Dergisi 1 (2002), 45.
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Maksatlarin vesilelerini aynen yerine getirmek miimkiin olmakla birlikte 0
hiikiimlerin vaz’ edildigi donemki sosyal ve toplumsal yapinin farklilig1 nedeniyle, ilgili
maksada tam ulastirmiyorsa yeni vesileler tercih edilebilir. Ornegin, Hz. Peygamber
(s.a.v) Miisliimanlarin Medine’de yapacaklari evliliklerde nikahin sihhati i¢in iki sahidi
yeterli gdrmiistiir.>®® Bu sahitler ile nikahin aleniyetini saglayarak evlilik haklarmin
korunmas1 ve fuhus siiphesinin eslerden defedilmesini gergeklestirmistir.>! Ancak
giiniimiizde milyonlarin yasadigi metropol sehirlerin olusmasi, komsunun komsuyu
tanimadig1 bir donemde nikahin vesilesi olan iki sahitle iktifa etmek, evlilik kurumunu
istismara yol agabilir. iki sahidin nikahta sart kosulmasinin maksad1 taraflarin haklarin
korumak ve fuhus iltibasindan kurtarmak oldugundan giiniimiizde bu maksadi saglamak
ancak iki sahide ek olarak evlilikte ilan ve tescil sart1 kosulabilir. Boylece iki sahidin tam

saglayamadig1 maksat bu iki ek vesileyle saglanmus olur.>32

Vesilelerden bazilart fiziki, cografi sebeplere baglanmis olabilir. Bu gibi
durumlarda bilimsel ve teknolojik destek ve gelisimler géz Oniine alinarak eski vesileler
terkedilip yerlerine yeni vesileler ikame edilebilir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.v)
kopegin yaladigr bir kapin yedi defa yikanmasii sekizincide toprakla ovalanarak
durulanmasini emretmistir.>* Bu hadiste toprak ve su temizlik maksadi i¢in bir vesiledir.
Bu toprak vesilesi yerine deterjan veya daha etkili temizlik kimyasallar1 vesile olarak
ikame edilebilir. Zira topragin gergeklestirecegi temizligi deterjanlar kat kat saglayabilir.
Yine, istincada tas ile temizlik yerini kagit veya baska bir maddeye birakabilir. Cilinkii tag
veya kagitla temizlikten sonra zaten su ile taharet yapilmakta olup kagit tagin gorevini

fazlastyla gorebilir.>*

%30 Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, “Nikah”,36; Ebu Davud, Siineni Ebi Davud, “Nikah”,19; Tirmizi, Cami u't-
Tirmizi, “Nikah”,14; Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Nikah”,15.

3L ibn Asir, Makdsid, 335-336.

532 Yaman, “Islam Hukuk ilmi A¢isindan Makasid I¢tihadi ilkeleri”, 45.

Buhari, Sahihu I-Buhdri, “Vudd’”, 33; Miislim, Sahihu Miislim, “Taharet”, 93.

Yaman, “Islam Hukuk flmi Acisindan Makasid Ictihadi Tlkeleri”, 45-46.
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4. Vesileler Birden Coksa En Giiclii Olanin Tercih Edilmesi

Baz1 meselelerde tek bir gayeye ulastiracak vesile birden c¢ok olabilir. Bu
durumda asil gayeyi tam, hizli ve en kolay bi¢cimde ortaya koyabilecek vasfa sahip olan
vesile Oncelenir. Yine, Ust mertebedeki bir vesile kendisinden daha alt mertebede olan
diger vesilelere tercih edilir. Ciinkii iist mertebedeki vesile, maksadi gerceklestirmede
daha hizli ve uygundur. Her iki vesilenin bir arada kullanilmasi miimkiinse bu daha

uygundur.

Sayet asil gayeye tam anlamiyla ulastirmada ayni seviyede birbirinden farkli
vesilelerin bulunmasi durumunda fikih, bunlardan her birini esit olarak dikkate almis ve
miikellefi bunlardan herhangi birini tercihte hiir birakmistir. Ciinkii vesileler, bizzat
amaglanmis degillerdir.5® Buna ornek olarak “Kadinlarinizdan fuhsa siiriiklenip zina
yapanlara karst icinizden dort sahit getirin; eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlart
oliinceye, ya da Allah onlarin yararina bir yol gosterinceye kadar evlerinde tutun (disart

ctkarmayin). > ayetini verebiliriz.>’

Bu ayetin hitab1 tiim insanlaradir. Maksat ise bu cezanin uygulanmasidir. Bu
sugun cezasinin, kadiin esi veya yargig¢ tarafindan uygulanmasi arasinda herhangi bir
fark yoktur, zira hepsi esittir.>3 Fakat giiniimiizde devletlerin merkezilesmesi, otoritenin
devlet tarafindan saglanmasi ve bu olayda liciincii taraf olan devlet yargisinin miidahil
olmasi1 sebebiyle cezanin yargig tarafindan uygulanmasi maksatlara daha uygundur. Zira
modern dénemde Miisliimanlar gerektigi gibi yetistirilemeyip Islam ahlaki 6gretileri de
tam anlamiyla verilemediginden kisisel cezalarda fertlerin kin, diismanlik ve kiskanglik
gibi saiklerle kadina ziilim etme ihtimali yiiksektir. Bu ihtimalden kaginma adina her ne
kadar esin ceza vermesi bir vesile olsa da yargi¢ da bu vesilelerden biri oldugundan ese

tercih edilebilir.

535 ibn Asir, Makdsid, 335.

536 en-Nisa 4/15

537 Ayni ayeti Mehmet Erdogan da 6rnek vermistir. Degerlendirmesi i¢in bkz. Erdogan, Islam Hukukunda

Ahkamin Degigmesi, 102.

538 ibn Astr, Makdsid, 336.
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5. Maksat ile Vesile Cansirsa Maksadin Tercih Edilmesi

I[slam hukukunda asil olan delil ve hiikiimlerin ¢atismamasidir. Ciinkii din
mutlak yaratan ve her seyden miinezzeh olan Allah tarafindan vaz’ edilmistir. Ancak
dinin naslar1 dil, tarih ve rivayet etkenleri sebebiyle -mii¢tehidin zihninde- arizi bir tearuz
olabilir. Bu durumda catisan delil ve hiikiimlerin arasinda telif ve cem yapilmaya
calistimalidir. Zira islam hukukunun &nemli ilkelerinden biri nass ve hiikiimlerle amel
etmenin asil oldugudur. Bu kuralin hedefi delillerin fonksiyonel kilinmasidir. Bu nedenle
sayet delil ve hiikiimler arasi tedruz oldugu fark edilirse hiikiimlerin vaz’ edilme ve
uygulanma tarihine bakilarak nesih olup olmadigina karar verilir. Bununla tearuz
giderilemiyorsa deliller ve hiikiimler arasinda Kkarinelere bakarak tercih yoluna
gidilebilir.>*® Yine de giderilememisse bu durumda delil ve hiikiimler aras1 cem ve telif

yoluna gidilir.54

Tearuz ve tercih konusundaki yontem, maksat ve vesile i¢in de gegerlidir.
Maksat ve vesile arasinda asil olan cem ve teliftir. Tedruz ise arizi bir durumdur. Eger
maksat ile vesile arasinda bir tedruz olursa yani, vesileyi uygulayip itibara aldigimizda
maksat iptal olup hitkkmii kalkiyorsa ya da maksadi uygulayip itibar ettigimizde vesile
iptal veya ilga oluyorsa burada gatisan maksat ve vesilelerden bahsediyoruz demektir. Bu
durumda uyulmasi gereken ilke sudur: “Makasidin itibara alinmasi1 vesilenin itibara

b

alinmasina siirekli olarak takdim edilir.” Bir diger ifadeyle “Makasid, vesileye
oncelenir.”®*! Zira vesileler, maksatlardan daha diisik makamda bulunurlar. Vesileler,
maksatlar1 gergeklestirmek i¢in var oldugundan aslini iptale ve ilgaya sebebiyet veriyorsa

maksat vesileye bu kural geregi tercih edilir.

Islam hukukunda ¢atisma durumunda maksatlarim tercih edilecegi yaygin goriis
olmasima ragmen fikihgilar arasinda bazi durumlarda maksadin mi vesilenin mi tercih

edilecegi fetvalara farkli yansimigtir. Bazilar1 maksat lehine fetva verirken bazilar1 da

539 Konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhammed Ibrahim Muhammed Hafnavi, et-Te ‘Gruz ve 't-Tercih

‘inde’l-Usiliyyin ve Eseruhuma fi’l-Fikhi’l-Islami (Kahire: Daru’l-Vefa, 1987).

540 Konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Siikrii Ozen, “Tearuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi, 2011), 40/208-211.

41 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makkari, el-Kavdid, thk. Ahmed b. Abdullah bin Hamid
(Mekke: Merkezi Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 'ts.), 1/330; Mahdam, Kavdidu’l-Vesdil fi’s-Seriati’l-
Islamiyye, 283; YUbi, Makdsudu s-Seri’ti’I-Islamiyye, 458-466.
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vesile lehine fetva vermislerdir.>*? Ornegin su bulamadiginda teyemmiim alarak namaz
kilan kisinin, namaz esnasinda suyu gormesi veya suyu kullanabilir hale gelmesi
durumunda ne yapacagi hususunda; Hanefiler, vesile yoniine bakarak abdest vesilesini
one ¢ikararak namazin bozulacagini sdylemislerdir.>*® Malikiler ise maksat olan namazi

baz alarak namazin bozulmayacag1 yoniinde fetva vermislerdir.>**

C. Miikellefin Maksatlarina Yonelik ilkeler

Islam hukuku yaratanin yaratilana hitabindan ¢ikarilan hiikiimlerden olusur. Bu
hitabin sahibi Sari‘, yarattig1 kullarin diinya ve ahiret maslahatlarin1 korumak ve onlari
ahiret hayatina hazirlamak i¢in bu hitabinin bir béliimiinii fikha, bir kiSmin1 inanca, diger
kalanin1 ahlaka ayirmistir. Bu hitabin hukuki boyutunu olusturan ahkam ayetleri
dogrudan fiilin hitkmiinii olusturmaktadir. Ancak hiikiimlerin maksatlari tespit edilirken
sadece ahkam bildiren ayetlerle yetinilmez, inanca ve ahlaka dair olanlar da maksatlarin

tespitine konu olur. Zira, Sari‘nin amaglari inang ve ahlak ayetlerinde de tezahiir edebilir.

Sari‘nin maksatlarin1 ortaya koymaya calistiktan sonra ikinci 6nemli mesele
miikellefin, fiillerinde ve islemlerinde bu makatlara uygun gayeler giitmesidir. Zira
miikellefin maksadi, Sari‘nin maksadiyla uyumlu olmazsa istenilen maslahat
gerceklesmemis olur. Bu sebeple miikelleflerin gayeleri zapt altina alinmali, bununla
ilgili temel ilkeler belirlenerek agiklanmalidir. Bu nedenle biz de bu ilkeleri birkag baslik

altinda aciklamaya c¢alisacagiz.

1. Miikellefin Maksadinin Sdri’nin Maksadiyla Uyumlu Olmast

Makasidi olusturan Sari‘nin maksatlar1 ile miikellefin maksatlar1 bir birine
uyumlu olmasi1 maksatlarin gerceklesmesi acisindan son derece 6nemlidir.>*® Zira

Sari‘nin ortaya koydugu maksatlarin istenilen maslahatlar1 gergeklestirebilmesi igin

542 Makkari, el-Kavdid, 330; Mahdtm, Kavdidu 'I-Vesail fi’s-Seriati’I-Islamiyye, 284.

%43 Alauddin Ebi Bekir b. Mes*id el-Kasani, Beddi 'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-

Arabi, 1982), 1/57-58.
Muhammed b. Hasen es-Seybani - Mehdi Hasan el-Keylani el-Kadiri, Kitdbu'l-Hiicce ‘ald Ehli’l-
Medine (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1403), 1/53.

544

545 Miikelleflerin maksatlar1 hakkinda detayli bilgi igin bkz. Omer bin Siileyman bin Abdullah el-Eskar,

Makdsidu’'I-Miikellefin fimd Yuta abbedu bihi li-Rabb 'il-Alemin (Kuveyt: Mektebetu’l-Felah, 1981).
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miikellefin ibadet veya muamelet yaparken gozettigi gayelerin Sari‘nin gayeleriyle
uyumlu olmasi gerekir.>*® Miikellefin tasarruflar1 ne kadar ser‘i maksatlara uygun olursa

maslahatlarin ger¢eklesmesi de o kadar hizli ve tam olur.

Ser‘l maksatlarin gergeklesmesi sadece seklen yeterli degildir. Sekil yoniinden
gerceklesmis goriinen maksadin 6ziinde de gergeklesmesi gerekir ki maksatlardan
istenilen fayda tezahiir etsin. Ozellikle de uhrevi maksatlarin sekil ve muhteva olarak da
gerceklesmesi cok dnemlidir. Zira Yaratan kullarinin uhrevi saadetlerini 6nemsediginden
onlara bir takim ibadet ve ahlak vecibeleri yiiklemistir. Bu ibadet ve ahlaka ait vecibelerin
Sari‘nin istedigi sekilde, istenilen gayelere uygun yapilmasi gereklidir. Bundan dolay da
miikellefin maksatlar1 Sari‘nin maksatlarina tam uyum saglamalidir. Sayet ibadet ve
ahlaki fiil ve tasarruflarda ser‘i maksatlar gozetilirse Sari‘nin hedefledigi maksatlar sekil
ve muhteva olarak ger¢eklesmis olur. Bunun sonucu olarak da miikellef manevi ve maddi
saadeti diinya ve ahirette temin etmis olur. Miictehit ictihat yaparken bu noktay1 goz
onlinde bulundurmali, miikelleflerin maksatlarin1 arastirmali ve ona gore igtihatta

bulunmalidir.>*’

Bu ilkeye birkac 6rnek verelim. islam hukukunda hediyelesmek siinnettir. Bu
stinnetin maksadi, insanlar arasinda sevgiyi, yakinlasmay1, toplumsal birligi saglamaktir.
Bu nedenle birgok hadis hediyelesmeyi tesvik etmis, Hz. Peygamber (s.a.v) hediye kabul
etmig, hediye de vermistir. O zaman hediyelesmek siinnet olup insanlar arasinda
muhabbeti artirma maksadi vardir. Hediye etmek isteyen miikellef, Sari‘nin
hediyelesmekten istedigi maksatlardan farkli olarak bunu, insanlara kendisini comert
gostermek veya insanlarin basina kakmak ve onlar1 kendi etkisine almak igin yapmis
olursa bu kisi Sari‘nin maksatlarindan farkli bir maksat giitmiis olacagindan yaptigi
tasarruf siinnet hiikmiinden ¢ikip mekruh hitkmiine girer. Hediyeden istenilen fayda ve

maslahat da saglanmamus olur.

Yine, nikah akdinde Sari‘, neslin devamini, eslerin birbiriyle tinsiyet kurmasini
ve cinsel duygularin tatmini gibi maksatlar hedeflemistir. Nikah akdinde taraf olan erkek

bu gayelere mugayir bir maksatla hareket etse ve nikahi kocasindan ii¢ talakla bosanmig

546 satibi, el-Muvdfakat, 1996, 2/331.
547 Keylani, Kavdidu l-Makdsid indeI-Imami’s-Satibi, 384-384.
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kadinin eski esine donebilmesi i¢in yapsa bu durumda miikellef Sari‘nin hedefledigi
maksatlara zit maksat giitmistiir. Bu nikah akdi siinnet veya vacip hiikkmiinden haram
hiikmiine doniismiis olur. Ciinkii nikahtan istenilen gaye ve maksat elde edilememistir.

Bu durumda miikellefin gayri mesru amaci ser‘i maksadi ortadan kaldirmistir.>*®

2. Miikellefin Gayri Mesru Amacinin Ser’i Maksad Ilgast

Miikellefin niyetinin maksatlardan istenilen faydanin saglamasinda 6nemli role
sahip oldugundan dolay1 Sari‘ ile miikellefin maksatlarinda uyumun aranmasi gerekir.
miikellefin maksadinin Sari‘in gozettigi maksattan farkli olmasi durumunda miikellefin

tasarruf ve iglemlerinin batil veya fasit olup olmayacagina deginecegiz.

Fikihta asil olan, miikellefin maksadinin Sari‘nin maksadiyla uyumsuz olmasi
durumunda ibadet ve ahlak cihetinden amelinin batil oldugudur. Zira ibadette butlan ile
fesat ayn1 seydir. Bu konuda ihtilaf da bulunmamaktadir. Clinkii ibadet ve ahlak dogrudan
mali iglemleri degil, insanin manevi yoniinii ilgilendirir. Bunlar da ya samimi ve ihlash
bir sekilde olur yahut olmaz. Ancak mali islemler veya hukuki islemlerde butlan ile fesat

farkl seylerdir.

Bu konuda iki goriis 6ne ¢ikmistir. Bu goriislerden ilki, Hanefiler ve Safilere
aittir. Onlar sadece niyete bakarak hiikmiin verilemeyecegini, miikellefin aslen mesru
olan tasarrufunda kastin fasit oldugunun acik¢a goriinmesi durumunda butlanin
gerceklesecegini soylerler. Buna isaret eden ifadeler soyledir: Hanefiler, iiziimiin
sirasindan sarap yaptigi bilinen birine satilmasinda beis gérmemislerdir. Zira giinah
siraya taalluk etmemis olup aslen helal bir icecektir. Giinahin, helal vasfin degisim
gecirmesinden sonraki ickiye taalluk ettigini soylemislerdir.>*® Sayet alict akdin
sartlarinda sira ile sarap yapacagma dair bir beyanda bulunmamis veya sart ileri
slirmemigse satis yapilmasinda bir beis yoktur. Nitekim satici tipki diger meyve sulari
gibi helal olan iiziim sirasini satabilir. Cilinkdi satici veya alicinin maksadinin sarap

yapmak olduguna dair agik bir niyet tezahiir etmemistir.

548 Keylani, Kavdidu I-Makdsid inde I-Imami’s-Satibi, 385-387.

549 Burhaneddin bin Ebubekir el-Merginani, el-Hiddye Serhu’l-Biddye, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru
fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/378.
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Yine, hiille yapma gayesiyle eski esinden ii¢ talakla bosanan kadin ve hiilleci
erkek, gecici nikah yapacaklarini izhar etmeseler, bunlarin nikahlari sahih olur. Zira
niyetlerini gosteren ve akde bunu konu eden bir emare yoktur. Ancak niyetlerini izhar
etseler bu durumda Imam Ebu Hanife akdin sahih oldugunu, ciinkii fesadin akdi batil
yapmayacagini, fakat nikahmn tahrimen mekruha déniisecegini sdylemistir. Imam Ebu
Yusuf ise akdin batil oldugunu, zira miikellefin, Sari‘nin nikahta gozettigi maksatlardan

farkl1 bir maksat gozettigini ifade etmistir.>*

Imam Safii ise el-Umm adli eserindeki ifadesinde Hanefileri desteklemektedir.
O; “asli itibariyle bir akit sahihse sartlarin1 da saglamigsa 0 akdi gizli kalan niyetlere gore
batil saymayip mesru olmayan niyetlerini mekruh goriiriim. Ancak miikellef gayri mesru
niyetini izhar etmisse bu akdi fasit sayarim” demektedir.>®! Bu ifadeden de anlasilacag
lizere Imam Safii, miikellefin kastinin Sari‘nin kastiyla uyumlu olmamasi halinde bunun
tasarrufunu batil kilmadig goriisiindedir. Ancak miikellef bu gayri mesru kastini izhar

ederse ona gore akit fasit olur.

Ikinci goriise gelince, Malikiler ve Hanbeliler, miikellefin kastin1 akdin sahih
olmasinda miiessir kilmiglardir. Sayet miikellef gayri mesru bir niyet giliderse akit batil
olur.®®2 Zira, miikellefin kast1 Sari‘nin gozettigi maksatlardan farklidir. Bu nedenle onlar,
lizim veya siranin sarap yapmasi muhtemel insana satilmasina cevaz vermemislerdir.

Yine, hiille amaciyla yapilan nikahin sahih olmadig1 gériisiindedirler.%

3. Sdri’nin Mesakkati Amag¢ Edinmemesi

Islam indigi dénemden kiyamete kadar insanlarin problemlerini ¢ézme
iddiasindadir. Bu iddiasini1 cesitli sekilde ayet ve hadislerde detaylandirmistir. Bu
detaylarin hukuk ve ibadet boyutu, fikih ilmi igerisinde temellendirilmeye ¢alisilmustir.

Fikih ilmini, insanin lehine ve aleyhine olani bilmesi seklinde kabul edersek, insanin

550 Merginani, el-Hiddye Serhu’l-Biddye, 1/185; Kasani, Beddi’'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 2/236-238;
Abdurrahman bin Muhammed ivad el-Ceziri, Kitabu 'I-Fkih ald Mezdhibi’l-Erba’a (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), 4/18.

51 Muhammed bin Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 3/75.

552 Ahmed bin Muhammed es-Savi, Hdsiyetu 's-Savi ala Serhi’s-Sagir (Kahire: Daru’l-Mearif bi Mistr,

ts.), 3/20; Mansir bin Yfnus bin Salahiddin el-Buhiiti, Kessdfi 'I-Kind’ ala Metni’l-"Tknd’ (Beyrut:

Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 5/6.

Bu ilkeyle ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Keylani, Kavdidu I-Makdsid inde’I-Imami’s-Satibi, 435-448.
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inangtan ahlaka bir¢ok problemiyle ilgilendigi sonucuna ulasiriz. Bu yoniiyle fikih ilmi,
hem kazai (yarg1) hem de diyani (dini) hiikkiimleri i¢erir. Bu hiikiimlerin uygulanmasi ve
yeni problemlerin ¢dziilmesi Islam hukukunun hem esnek hem de uygulanmasi kolay bir
yapida olmasini gerektirir. Nitekim esneklik ve kolaylik Sari¢ tarafindan gozetilen bir
maksattir. Bu nedenle birgok ayet ve hadiste Islam’1n kolaylik dini oldugu, kullara zorluk
amaciyla gonderilmedigi defalarca zikredilmistir. Bu ayetlerden birkag1 soyledir: “Allah
sizin icin kolaylik ister, zorluk istemez ™%, “Allah, dinde sizler icin bir zorluk

kilmamustir °%°; “Allah sizin zorluga diismenizi istemez.” >

ibn Asr, itidal ve kolayligin islam hukukunun maksatlarindan olmasinin ayet
ve hadislerle dayandigini ifade eder. O, bu konuda Satibi ile ayni fikirde oldugunu belirtir
ve onun goriisiinii aktarir.>®’ Satibi, zorlugun iimmet iizerinden kaldirildigimi gésteren
delillerin kesinlik derecesine ulastigini bildirir.>® Ibn Asor da dinin kolayhik dini
oldugunu ifade eder, itidal ve kolaylig1 dinin en biiyiik maksatlarindan sayar. Ibn Asr ve
Satibi’nin de belirttigi {izere kolayligin dinin maksatlarindan oldugu hususunda siiphe
yoktur. Bu nedenle Islam insanlara mesakkat yiiklemeyi, gereksiz zorluklar altina

sokmay1 dogru bulmamustir.

Sari‘, sayet bir ¢ikis yolu varsa insanlarin bu yolu izlemelerini emretmistir.
Dolayisiyla miikellef, ibadet ve muamelatta mesakkati amaclamaz. Zira dinin maksadi
mesakkati kaldirmak oldugundan miikellefin de gereksiz ve semeresi olmayan
mesakkatten kaginmasi gerekir. Ciinkii Sari’ genelde miikellefe zorluk karsisinda ¢ikis
yolu gostermistir. Nitekim zartret durumlarinda birgok haram helal kabul edilmis, kulun
kaldiramayacagi yiik kula yiiklenmemistir. Miikellef, biitin bu maksatlar1 gozeterek
ibadet ve muamelatta kendini asan mesakkate girmemeli ve bundan sevap kazanacagi

zannina kapilmamalidir.

554 o]-Bakara 2/185.

%55 ¢l-Hacc 22/78.

5% ol-Maide 5/6.

557 ibn Astr, Makdsid, 245.
558 Satibi, el-Muvafakdt, 1/520.
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4. Hiikiimlerin Ifasinda Miikellefi Zorlayan Mesakkatin Sinirlar:

Islam mesakkati amaglamamakla birlikte inanc, ibadet ve ahlak insana birtakim
sorumluluklar ve bazi mesakkatler yiiklemistir. Dinin emirleri uygulanirken belli bir
mesakkat altina girmek gerekecektir. Buna gore miikellefin hangi emir ve yasaklarda
mesakkate katlanmasi, hangi durumlarda katlanmamasi gerektigini bilmesi dnemlidir. Bu
nedenle mesakkat ya makul veya degildir. Makul olan mesakkat miikellefi sorumlu

kilarken makul olmayan ve kulun giiciinii asan mesakkat kuldan kaldirilmagtir.>>®

Klasik usul kitaplarinda miikellefin giiclinii asan emirleri yerine getirme
konusunda ¢ok tartisma yasanmig ve hatta Kelam ilmi de bu tartismalara dahil olmustur.
Bir kisim wusulcli miikellefin kudretini asan emirleri yerine getirme tesebbiisiinde
bulunmasi gerektigini dile getirirken bir kismi1 da bunun gerekli olmadigini Allah’in

kullarina giiglerinin yetmedigi zorluklar1 yiiklemeyecegini sdylemislerdir.>®°

Bu konu genis ve tartismali oldugundan buna deginmemekle birlikte bizler
mesakkat ve gili¢ yetirememenin belli durumlarda mazeret sayilacagini, miikellefin
durumuna gére hiikiim verilecegi kanisindayiz. islam hukukunda bununla ilgili birgok
mesele zikredilmistir. Ornegin abdest almak icin miikellef su bulamazsa hemen
teyemmiime yonelmez. Sayet su satanlar varsa ve satilan su makul bir fiyattan satiliyorsa
suyu satin alarak abdest almakla miikelleftir. Ancak satilan su miikellefin biitgesini asiyor
ya da su fahis fiyatla satiliyorsa miikelleften suyu satin alma teklifi diisser. Bu durumda
miikellef abdest yerine gecen teyemmiime ydnelebilir.’®! Zira miikellefin maddi
durumunu asan veya miikellefin fahis fiyat nedeniyle makul olmayan bir kilfete

sokulmasi dogru degildir. Miigtehit, miikellefin bu gibi durumlarda gorebilecegi maddi

559 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 29.

%60 K onumuzla dogrudan alakali olmadig1 i¢in miikellefin gii¢ yetirme sorununa deginmeyecegiz. Ancak
bu konuda genis bilgi almak isteyenler su makalaye bkz. Abdurrahim Kozali, “Islam Hukukunda
Yikimliligin Sart1 Olarak ‘Glig Yetirme (Kudret)” Sorununa Ehl-i Siinnet Ustlciilerinin
Yaklagimlar1 -Islaim Diisiincesinde Tanri’nin Mutlak Kudreti ile Dogmanin Makuliyeti Arasindaki
Dengeye Bir Ornek-", Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 247-265.

Hasan bin Ammar bin Ali es-Surunbulali, Merdg: 'I-Felah ( Muhtasaru Imdadu’I-Fettah Serhu Nuru'I-
Idéh), thk. Bessar Bekri Arabi, ed. Mazin Bakir (Dimask: Daru Tibau, 2002), 77-78.
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ve manevi zarar: ve mesakkati géz 6niinde bulundurmalidir.>®? Ciinkii Sari¢ boyle bir

zorlugu ve mesakkati kullarindan kaldirdigini gok defa ayet ve hadislerde zikretmistir.>®3

562 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 29-30.
563 ol-Hacc 22/87.
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IV. MAKASID iCTIHADINI SINIRLAYAN DELIiLLER

Makasid ictihadinin muteber bir ictihat olmasi i¢in birtakim ilkeler ¢er¢evesinde
yapilmas1 uygun olur. Bu ilkeler igtihat ilkelerdir. Ictihat ilkelerinin alt baslig1 altinda ise
makasid ictihadinin ilke ve sinirlari vardir. Bu sinirlarin Islam hukuk usuliinde ne
olduguna deginmemiz elzemdir. Zira bu ictihat yonteminin hangi delillerle sinirlanacagi

veya igtihat alaninin nasil daraltilacagi veya genisletilecegi dnemli bir konudur.

A. Nass ile Stmirlama

Miictehidin smirli sayidaki ayet ve hadislerden yola ¢ikarak sinirsiz olaylara
cevap verebilmesi dogal olarak naslar {izerinde yapacagi igtihat faaliyeti ile miimkiindiir.
Bu sebeple igtihadin alani1 ser‘l naslardir. Lakin naslar iizerinde yapilacak bu igtihat

eylemi mutlak ve smirsiz degildir.>%

Usulciiler, ictihat yapilacagi zaman
karsilagilabilecek asir1 yorum ve keyfi fetvalarin Oniine ge¢mek, giivenirlilik,
ongoriilebilirlik ve tutarliligi saglamak adina ictihat faaliyetine iligkin bazi kaide ve
sinirlamalar getirmislerdir.®®® Bu kaide ve smirlamalardan birisi de hi¢ siiphesiz
Mecelle’de bulunan “Mevrid-i nasta i¢tihada mesag yoktur,” 566 kaidesinde 6zetlenen

kat‘? nastir. 267

Mecelle de ifade edilen bu kaide klasik usulciilerin bakisini yansitmaktadir.®®®
Nitekim klasik donemden giliniimiize usulciilerin tamamina yakini1 seri naslarin
karsisinda igtihat yapmay1 dogru bulmamastir. Zira bu kapinin agilmasi dinin sabiteleri ve
degismezleri lizerinde keyfi ve kisisel yorumlari 6ne ¢ikarabilir. Bu nedenle makasid
ictihadini siirlayan delillerin ilki hi¢ siiphesiz nass olacaktir. Zira nass ilahi buyrugun
ete kemige biirlindligli viicuttur. Nass1 “kelimetullah” kabul ettigimizden Sari
insanogluna belli hiikiimleri nass ile vaz’ etmistir. Bu nedenle nass Islam hukuk

metodolojisinde birinci derece delil kabul edilmistir.

564 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 1.

565 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 8.
566 Efendi, Diirerii’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkém, 1/43.
567 Orhan, “Mevrid-i Nasta Ictihada Mesag Yoktur”, 107.

568  Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 9.
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Nass kelimesinden genel anlamda kastimiz Kur’an ve hadis metnidir. Zira
Kur’an dogrudan vahiy iken hadisler tamamlayici vahiy hitkmiindedir. Sari‘ buyruklarin
ya dogrudan Kur’an ile muhatabina ulastirmis veya dolayli olarak Rasulii araciligiyla
hiikiimlerin pratik hayata uygulanmasini istemistir. Bu nedenle tarafimizca hadislerin
baglayicilig1 s6z konusudur.>®®

Ancak Hz. Peygamberden nakledilen hadisler miitevatir, sahih, hasen veya zayif

570 571

olabilir. Bunlardan miitevatir,>”” meshur>* ve sahih hadislerin baglayici oldugu, hasen
hadislerin ise hasen li nefsihi olup sahih hadislerden sahidi varsa bunun da sahih oldugu,
zayif hadislerden ise asir1 zayiflarin Islam hukukunda delil olamayacagi kanaatindeyiz.>"2
Sadece senetteki ravinin tedlis ve asir1 zaaf sartlar1 disinda kalan zayif hadislerin ise
siinnet ve miistahap derecesindeki hiikiimlere delil olabilecegi sdylenmistir.>”® Kisaca
bize gore nass Kur’an ayetleri ve hadislerden miitevatir, meshur, sahih ve hasen
hadislerdir.>’* Bunlarin hepsini birden nass kabul ediyoruz.®’® Elbette aralarindaki kat*ilik

ve zannilik derecesi degigsmektedir ki alt baslikta buna gore degerlendirme yapacagiz.

1. Kat’i Nass ile

Nass siibut ve delalet agisindan kat‘1 veya zanni olabilir. Kur’an’in tamamu siibut
yoniinden kat‘i oldugu icma ile sabittir. Lafzin manaya delaleti ise kat‘l veya zanni

olabilir. Hadislerin siibutu ise degismektedir. Miitevatir hadislerin siibutu icma ile

569 Fikhi ictihadin hadis ilmiyle iliskisi ve katkist hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nazligiil, “Hadislerin

Kaynak Degerini Tespitte Ictihat Tartismalar1”, 13.

50 1 Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32/210.

51 H. Yunus Apaydin, “Meshur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2004), 29/370.

572 Ahad hadislerin durumuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1996), 14/349-352.

573

Hadiste igtihat tartismalari igin bkz. Nazhgil, "Hadislerin Kaynak Degerini Tespitte Igtihat
Tartigmalar1”, 13-20.

574 Hadis ve siinneti makasid baglaminda anlamak i¢in bkz. Mehmet Erdogan, “Makéasid-1 Seri’a
Baglaminda Siinnet ve Hadisin Anlasilmas1”, Islam in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri
Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003).

575

Hadislerin sihhati konusundaki ictihad1 tartigmalar i¢in bkz. Nazligiil, "Hadislerin Kaynak Degerini
Tespitte I¢tihat Tartigmalar1”, 13.
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kat‘idir.>"® Meshur hadisler ise ilk basta senedi 4had olup sonra meshur olan hadislerdir.
Hanefilere gore bu hadis tiirii kat‘i derecesine yaklasmustir.>’” Sahih ve hasen hadisler ise

zann-1 galip olup kendisiyle amel edilebilir.>’®

Kat‘i nass ile kat‘i makasidin normal durumda c¢atismamasi1 gerekir. Ancak
bazen catisma durumu da olabilir. Nassa muhalefet eden makasid kaidesinin ilke olarak
nasla ¢atismamasi lazimdir. Ciinkii Islam’a gére neyin makasid neyin maslahat oldugunu
asil kaynak olan nastan 6greniriz. Bu nedenle mii¢tehit maslahat veya makasid ile igtihat

edecegi zaman bu iki delil kat‘1 nass ile ¢atisirsa bu durumda su ihtimaller olabilir.

»  Kat‘l zannedilen maslahat veya makasid ilkesi zanni ya da vehmi olabilir.
Maslahatin muteber bir maslahat oldugu am bir delilden ¢ikarilmis veya cinsinin
uzak tiirtine kiyas edilmis olabilir. Bu durumda maslahat veya makasid kat‘1 gibi
goriinse de zannidir. Zira genel deliller her bir olaya veya ciiz’e isaret etmeyebilir.
Yahut bir cinsin uzak tiirtine bakilarak oradan ¢ikarilacak maslahat veya makasid
kat‘l dereceye ulasmayabilir. Bu nedenle de kat‘l nassa muhalefet etmediginden
aralarinda ¢atisma oldugu diisiiniilemez.°”® Sayet maslahatin hangi vecihle
maslahat kabul edildigi kesin olarak bilinmiyorsa bu durumda maslahat muteber
degildir. Ciinkii maslahatin hangi vecihle maslahat oldugu ve hangi nass 1s1ginda
muteber oldugu bilinmelidir. Zira nass maslahatin varhi§ina esas teskil
etmektedir. %

»  Kat‘1 zannedilen nassin delalet veya siibutiyet yoniinden zanni olmasi muhtemeldir.
Nassa, delaleti zanni oldugu halde kat‘i muamelesi yapilmis olabilir. Bu agamada
maslahat ve makasid kat‘1 ise makasid nassa tercih edilebilir. Zira bu durumda nass,

1

zanni olup zayif goriisii ifade eder.®®® Bu ihtimal devamli gdz Oniinde

bulundurulmalidir. Zira bir ¢ok ayetin manaya delaleti zanni olup birden ¢ok hitkmii

576 Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdulcebbar Temimi Mervezi es-Sem’ani, Kavdtiu’[-Edille

fi’I-Usul, thk. Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’I-ilmiyye, 2014), 1/327.

577 Semerkands, Mizanii 'I-Usiil fi Netdicii’l-Ukil, 422.

578 Zan ve ictihat icin bkz. Abdulvehhab Hallaf, /lmi Usuli’l-Fikih (Misir: Mektebetii’d-Da’veti’l-Islami,

ts), 217.

579 Hadimi, el-lctihddii I-Makésidi, 2/35.

580 Maslahat hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhammed Ebu Zehra, Usulii I-Fikh (Misir: Daru’l-Fikri’l-

Arabi, ts.), 277-295.
581 Hadimi, el-lctihddii I-Makésidi, 2136.
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ifade edebilir. Bu durumda makasid ile igtihat yapilirken mutlaka nassin delalet
ettigi manalardan birine denk gelmesi gerekir. Ciinkii nassin barindirdigi
ihtimallerden en az biri ile uyumlu olmasi igtihadi muteber kilar.

»  Maslahat ve makasidin tahkik-i menati tam anlamiyla yapilmamissa kiyas edilmis
olan olay ile nass arasindaki miindsebet dogru tespit edilememistir. Bu da nassin
illetinden elde edildigi diisliniilen maslahatin aslinda baska bir hikmet veya
maslahata dayandigimi gosterir. Bu anlamda maslahat ve makasidin ispat1 kat‘q
olmalidir. Maslahat ve makasidin dogru tespit edilmesi nass - makasid ¢atismasini

en aza indirir.

Bu ihtimaller izale edildikten sonra maslahatin kat‘1 diizeyde oldugu kanaati
mii¢tehitte hasil olursa bu durumda nass yeniden sebeb-i niizul, delalet, hikmet, illet ve
maksat acisindan degerlendirilir. Sayet nass ile makasid agisindan halen bir catisma s6z
Konusuysa nass makasida ve maslahata tercih edilir. Zira Islam hukukunda genel goriis

bu yondedir.%®?

Makésid ictihadinin temel kiilli kaideleri nassin lafzindan veya manasindan
ulasilarak elde edilmistir. Bu nedenle nass asil iken makasid kaidesi nassin mefhumundan
tiiretilen fer‘i olusturur. Nass asil olduguna gére ondan tiiretilen nassin manasina ve
delaletlerine muhalefet etmemesi beklenir. Zira nassin manaya delaleti kat‘i oldugundan
tatbik edilmesi veya onunla hiikiim verilmesi dinin maksatlarin1 uygulamaya daha

uygundur.

Nitekim bu kat‘i naslar Islam dininin sabitelerini ve degismezlerini olusturur.
Bunlarla dinin kiilli kaideleri tespit edilir, dinin genel esaslar1 bilinir. Islam’in genel
maslahat ve makésidi bu naslar ile belirlenebilir. Dinin asirlar boyu degismeden nesilden
nesile ulagmasi da bu naslarin mana ve lafzinin muhafaza edilmesiyle olur. Bu nedenledir
ki yukarida da ifade ettigimiz {lizere usulciiler nassin oldugu yerde ictihada sicak

bakmamislardir.

Ozetlemek gerekirse kat‘l naslara ragmen ictihat yapilmayacag hususunda
ittifak vardir. TOfi gibi alimlerin saz goriislerine sarillan bazi modern donem

aragtirmacilarinin gayesi buradan yola cikarak kat‘i naslari devre dis1 birakip dinin

582 By konudaki mecelle maddesi icin bkz. Efendi, Diirerii’I-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkam, 1/143.
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sabitelerini ilga ederek islam’1 rasyonellestirmektir. Buna yol agmamak i¢in makasid
ictihadini kat‘1 naslar karsisindaki konumunu belirlemeli ve sinirlandirmaliyiz. Boylece
makasid igtihadi ile yeni meseleler ¢oziimlenirken bu igtihat yontemi istismara kapatilmis

olur.

Kat‘1 naslarin yaninda maslahat bazen zanni naslar ile de sinirlandirilabilir. Bu
zanni naslar esasinda kat‘1 nass iken lafizdaki istirak veya mecaz tiirii lafzi kullanimlardan
dolay1 zanni nassa doniismiistiir. Bu zanni naslarin durumunu inceleyerek maksatlarin

zanni nass karsisindaki konumunu belirlemekte fayda var.

2. Zanni Nas ile

Zanni nass: Kur’an ayetlerinin delaleti agik olmayan ile ahad hadislerden siibut
ve delalet yoniinden kesinlik ifade etmeyen naslardir.>®® Bu agidan Kur’an ayetleri siibut
yonlinden kat‘i olduklarindan hadislere gore makasid karsisinda daha giiglii

konumdadirlar.

Makasid igtihadinin zanni naslar karsisindaki duruma bakarsak, aslolanin
aralarinda ¢atigma olmamasi gerektigini goriiriiz. Fakat zanni deliller arasinda catisma
olmasi muhtemeldir. Zira ayn1 derecedeki delillerin ¢atismas1 makuldiir. Fakat zanni nass
ile kat‘1 maksat catisirsa bu durumda kat‘i maksat tercih edilir. Zira kat‘i maksat, esasinda
naslardan tlimevarim yoluyla veya miinasebet ve illet tespiti yontemiyle elde edilmistir.
Maksatlar esasinda Sari‘nin iradesini gosteren naslarin gayelerini ifade eder. Bu acgidan
zanni nass ile kat‘l maksat ¢atisirsa makasid ictihadi oncelenir. Sayet zanni nass, zanni
maksat ile ¢atisirsa bu durumda ayni1 dereceden iki delil ¢atistig1 i¢in klasik usuldeki
tedruz ve tercih siralamasi esas alinabilir®® ya da her bir delil tek tek incelenip delillerin

siibutiyet ve delalet derecesine gore hareket edebilir.5®

Bizim burada daha ¢ok deginecegimiz konu, maksadin kat‘? olup nassin

delaletlerinden lafzin tasimadigi farkli bir yoruma dayanmasi durumunda mii¢tehidin

%83 Naslardan hiikiim cikarma yontemleri hakinda genis bilgi i¢in bkz. Vehbe ez-Zuhayli, Usulu I-Fikhi’l-

Islami (Dimask: Daru’1-Fikir, 1986), 1/198.

%84 Tearuz ve tercih bahisleri hakkinda mezheplerin goriiglerine detayli goz atmak i¢in bkz. Zuhayli,

Usulu’I-Fikhi ’I-Islami, 2/1169.

585 Hirzullah, Davadbitu I 'tibari’l-Makdsid, 293.
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nasil hareket edecegidir. Zira nassin kastettigi mana miisterek lafizla ifade edilmigse
birden fazla olabilir. Bu manalarin disina ¢ikarak lafzin barindirmadigi manay1 makasid
ictihadr ile tercih etmek sakincali olabilir. Bu nedenle buradaki zanni nass makasid

i¢tihadini sinirlar.

Makasid igtihadin1 sinirlayan zanni nass, birden ¢ok manaya delalet eden
“kur’u”,>®® L) “miilamese™™®’ vb. ayetlerdir. Naslarda gegen bu kelimelerin sozliik
anlamlar1 ¢ikarilir ve manalarin smirlar1 belirlenir. Sari® bu manalardan birini
kastetmistir. Bu manalarin disina ¢ikilarak nassa muhalefet edilmemelidir. Zira nass bu
manalardan biridir. Bu manalar disina ¢ikmak tipki kat‘l nassa ragmen makasidla igtihat

etmek gibidir.

“el-Kuru” kelimesi Arap dilinde miisterek lafiz olup kadinin hayizli veya
hayi1zsiz oldugu giine delalet eder.®® “Miilaimese” Arapgada hakiki manasi dokunma,
mecazi manas1 da cinsel iliskiye girmek anlaminda bir sdzciiktiir.>®® Bu iki s6zciigiin
delalet ettigi manalardan birisi Sari‘nin kastettigi manadir. Bu iki manadan birisini
makasid ictihadiyla tercih etmek nassa muhalefet degildir. Zira bu, kastedilen
anlamlardan birini tercih olup nassin barindirdigi manayr se¢mektir. Bu sec¢im,
miictehidin sinirlar1 belli olan nasta tercihte bulunmasidir. Bu konuda klasik usulciiler de

aymi goriistedir.>%

Klasik usulciiler tarafindan sicak bakilmayan yontem, makasid ile zanni nassin
delalet ettigi anlamlarin disina c¢ikilarak lafzin barindirmadigi yeni bir mana ihdas
etmektir. Ornegin, “el-Kur” sézciigii iki manaya gelmektedir. Bu anlamlar diginda iigiincii
bir manay1 makasid ile ortaya koymak makasidi kat‘ nassa dncelemekle ayn1 seydir.’!
Ciinkii lafzin delalet ettigi iki mana zanni iken bunlarin disindaki bir manaya delalet

etmedigi kat‘idir. Maslahatin var oldugunu iddia ederek nassin delalet etmedigi yeni bir

586 o|-Bakara 2/228.

587 en-Nisa 4/43.

%88 ' By konudaki miigterek lafiz tartigmalart i¢in bkz. Cuyln es-Sadigi, Nuru’l-Envar Serhu Risaleti’l-

Menar, 1/236.

%89 Miilamese konusunda mecaz - hakikat tartigmasi i¢in bkz. Cuyln es-Sadigi, Nuru l-Envar Serhu

Risaleti’l-Menar, 1/281.
590 Tercih konusu hakkinda genis bilgi igin bkz. Zuhayli, Usulu’I-Fikhi’I-Islami, 2/1185.

91 Biti, Davabitu’l-Maslaha, 136.
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mana ihdas1, aslinda buna delalet etmedigi kat‘7 olan nass1 ilga etmek demektir.>®2 Bu gibi
zanni naslar, yeni igtihada kapalidir. Soyle ki bir anlamda kendi iginde ihtilaf barindiran

manalari zanni iken bu manalar disinda kalanlara kapalidir.

Ozetle soylemek gerekirse makasid ictihadi kat‘d nass ve kat‘? diizeyine
yaklagmig zanni nass ile sinirlandirilir. Kiilli maksatlar kat‘1 iseler mutlak sekilde zanni
nassa tercih edilir. Kat‘i gibi olan zanni naslar harig, tipki yukarida zikrettigimiz miisterek
lafizlardaki gibi. Eger makasid ile igtihat edilecek maksat veya maslahat zanni ise bu
durumda klasik eserlerdeki tearuz ve tercih bahisleri esas alinir. Sayet igtihat edilecek
konuda birden fazla goriis varsa makasid igtihadi veya maslahat bu goriislerden birinin
tercihine dayanak olusturabilir. Zira maksatlardan olusan kaideler ihtilafli meselelerde

tercih i¢in 1yi bir dayanaktir.

3. Maslahatin Nassa Tercihi

Klasik donemden giiniimiize kat‘l naslarin i¢tihada konu olmadigini, aksini
savunan klasik donemde birka¢ alimin bulundugunu biliyoruz. Giiniimiizdeki bazi
arastirmacilarin bu alimlerin goriislerine istinaden daha ileri giderek nass1 maslahatla

tahsis etmek istemektedirler.

Bu goriisteki modern donem arastirmacilarin geneli kendilerine sahabe
doneminden Hz. Omer’in fetvalarmi dayanak edinmektedirler. Onlara gére Hz. Omer
kat‘l nassa ragmen ictihatta bulunmus, nassa muhalefet etmistir. O maslahata olmasi
gereken 6nemi vermis, nass ile maslahat catistiginda maslahati tercih etmistir. Insanlarin
kitlik nedeniyle hayatta kalmak i¢in hirsizlik yapma ihtimali olabileceginden dolay1 Hz.
Omer kithik senesinde hirsizlarin ellerini kesme cezasim askiya almistir. Zira can
maslahat: mal maslahatina tercih edileceginden Hz. Omer el kesme cezasii agikca ifade

eden kat‘i nassa ragmen o yil cezay1 uygulamamustir, 5%

Aym sekilde, Hz. Omer miiellefe-i kulubtan olanlara zekat vermeyi kesmistir.
Zira artik Islam devleti giiclenmis, Miisliimanlarin onlara ihtiyac1 kalmamis ve onlarin da

Misliiman olma ihtimalleri zayiflamistir. Ayette zekatin gayri mislimlere

592 Biti, Davabitu -Maslaha, 136.
593 Ali Hasebullah, Usulu 't-Tesri’I-Islami (Kahire: Daru’l-Mearif bi Misir, 1976), 35.

153



verilebileceginin sdylenmesi islam’1 yaymak ve Miisliimanlar1 onlarin serrinden korumak
amactyladir. Fakat bu ayetin bu maksad: artik Hz. Omer doneminde istenilen gayeyi
saglamadigindan gayri mislimlere zekat vermeyi kat‘l ayete ragmen yasaklamis, agik
nassa muhalefet etmistir. Bu da maslahat ve makasidin nassa tercih edilecegini

gostermektedir.>%

Yine, Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir doneminde tek lafizla telaffuz edilen ti¢
talak tek talak kabul edildigi halde Hz. Omer ayete ragmen insanlarin bunu hafife almasi
ve gerekli gereksiz yemin etmelerini engellemek amaciyla tek lafizla sdylenen ii¢ talaki

{ic bosama saymigtir.>%

Hz. Omer’in bu fetvalarma sigman bu arastirmacilar, genelde nassin
delaletlerine ve nassin yorum ilkelerine dikkat etmeyenler veyahut bunu bilmelerine
ragmen kendilerine dayanak bulduklarindan hakikati gizlemeye calisanlardir. Zira Hz.
Omer sahabe arasinda naslarin mana ve gayesine en iyi vakif olan, fikhi bakist derin ve
ufku genis olan biridir. O, ayetlerin am lafzin1 has lafzindan, mutlak ayeti mukayyed
olandan, illeti, tahkik-i menati ve bunlarin sebr yontemini iyi bildiginden ayetlere
muhalefet etmek bir tarafa cogu kez ahad hadislerle bile amel edip kendi goriisiinden

vazgecmistir.>%®

Bu konunun iddia edildigi gibi olmadigini Hz. Omer’in iki fetvasini inceleyerek

gorelim.

Bu fetvalardan ilki Hz. Omer’in kuraklik yilinda hirsizlarin elini kesme cezasimi

»597

rafa kaldirmasidir. O, “Erkek ve kadin hirsizlarin elini kesin, ayetine ragmen el kesme

cezasini rafa kaldirmis, nassa muhalefet etmistir.>%®

Bu ayeti usul agisindan inceledigimizde muhkem olmadig1 ve &bl lafzinda el

takis1 bulundugundan Arapgada genellik ifade eden am bir lafiz oldugu anlasilir. Bu

594 Hasebullah, Usulu t-Tesri’I-Islami, 177.
59 Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-Tegri’l-Islami, thk. Muhammed Yusti (Kahire: y.y, 1424), 24.

59 Muhammed bin idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Négir: Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1938), 426-427.

597 el- Maide 5/38.

598 Ayetin kisa tefsiri i¢in bkz. Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara:

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1 (DIB), 2020), 2/267-269.
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durumda ayetin belli konularda tahsis edilme ihtimali mevcuttur. Ayetin manaya delaleti
kat‘? olup tahsis edilebilir. Zira am lafzin nihai kesinligi tahsisten sonra netlesir. Bu
durumda ayetin tahsis edilip edilmedigini anlamak i¢in bu konuda hadis olup olmadigina

g0z atmamiz gerekmektedir.

Bu konudaki hadislere goz attigimizda bu ayeti tahsis eden, agiklayan bircok fiili
ve kavli hadis oldugu goriiliir. El kesme cezasinin uygulanabilmesi i¢in hirsizlik suguna
konu olan malin miktari, malin nereden ¢alindigi, hirsizin ¢aldigi malda hakki olmamasi

gibi bir¢ok sart ve ag¢iklama hadislerde belirtilmistir.

Bir kisinin nassa muhalefet ettigini iddia ederken ayetlerin usul yoniinden ne
durumda oldugu, hadisler ve diger naslar tarafindan belli bir tahsis ve tebyin olup
olmadig1 g6z oniline alinmalidir. Sadece ayetin zahirine muhalefet etti diye nassa ragmen

farkli fetva verdi denilmesini dogru bulmuyoruz.

Hz. Omer tarafindan malum olan su iki hadis yukar1 da zikrettigimiz hirsizlik
ayetini tahsis etmektedir. Ebu Hureyre tarafindan rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber
(s.a.v) sdyle buyuruyor: “Hadleri siiphe durumunda diisiiriin.”**° Yine, Hz. Ayse’den
gelen rivayette: “Miisliimanlardan had cezalarini miimkiin oldukca uzaklastirin, sayet
Miisliiman icin bir ¢ikis yolu varsa onu bwrakin, Ciinkii yoneticinin affetmesi hiikiim
verirken cezada hata yapmasindan daha iyidir.”® Bu iki hadis hadleri tahsis eder
konumdadir. Hirsizlik cezasi da bu hadlerden biridir. Ayetin genel hitabi biitiin hirsizlik
cesitlerinde had cezasi uygulanmasini gerektirirken, hadisler siiphe vb. durumlarda had
cezasinin diisiirlilmesini bundan istisna etmistir. Hadisler siiphe durumunu genel hitabin

disma ¢rkarmugtir.6

Bu hadisler nedeniyle Islam hukukgulari, hadlerde siiphe durumunu had cezasimi
diisiiren esaslardan saymigslardir. Fakat neyin sliphe sayilacagi hususunda tartigmalar
devam etmistir. Hadisler, had cezasim diisiiren illetlerin bir kismim1 agiklamigsken bir

kisim sebepler agiklanmamustir.®%? Siiphenin haddi diisiirme illeti Hz. Ayse rivayetinde

59 ibn Mace, Stinenu Ibn Mdce, “Hudud”,5.

600 Tirmizi, Cami’u’t-Tirmizi, “Hudud”,13.

801 Biti, Davabitu’l-Maslaha, 145-146.

602 jslam ceza hukukunda miiessir fiiler i¢in bkz. Samil Dagc1, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi

Miiessir Fiiller (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1 (DiB), 1996).
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dolayli agiklanmustir. “Hdakimin affetmesi yanlis hiikiim vermesinden daha iyidir” ifadesi,
siiphe sebebiyle yanlis hiikiim verme ihtimalinin su¢luya geri doniilemeyecek sekilde
zarar verme illetinin bulundugunu gostermektedir. Sayet siiphe dogru ¢ikar ve suglunun
eli kesilmis olursa bu durumda suglu sanilan kisinin elini yeniden geri getirmek veya

gercek manada tazmin etmek miimkiin degildir.

Hz. Omer de kitlik senesi insanlarm mecburiyet sebebiyle ¢alma ihtimalinin
bulundugunu ve Islam’da zartri durumda bazi haramlarin helal olabilecegini bildiginden
bu zaruret durumunu haddin diismesine sebep saymistir. Bu acidan o, aslinda nassa
muhalefet etmemis aksine nassin bizatihi kendisiyle amel etmistir.®®® Zira 4m nass
hadislerle tahsis edilmis, siiphe durumu haddin diisiiriilmesinde muteber sayilmistir.
Ustelik bu tahsis durumu sadece bu konuda degil; kadinin kocasindan mal calmast,

babanin oglundan mal ¢almas1 vb. konularda da goz éniine almmustir.8%

Hz. Omer’in ikinci uygulamasi ise miiellefe-i kuliba zekat mallarindan
verilmesini kendi devrinde yasaklamasidir. Bu gruba Allah Resulii doneminde ayetin
nassina dayanarak zekatlardan pay veriliyordu. °® Hz. Ebubekir doneminde zekat almak
i¢in geldiklerinde o, bu insanlar1 Hz. Omer’e yonlendirmistir. O da artik Islam dininin
yayildigin1 maddi ve manevi yonden boyle bir iilfete ihtiya¢ kalmadigini ifade ederek
reddetmistir. Bazilari, ayetin illetine vakif olmadiklarindan Hz. Omer’in agik nassa
ragmen makasid ile igtihat ittigi vehmine kapilmiglardir. Fakat nassi dikkatli
inceledigimizde ve ayetin illetini ¢ikardigimizda olayin dyle olmadig: anlagilir.

Meshur zekat ayetinde “zekatlar ancak fakirlere... ... ... miiellefe-i kuliiba

789 anlamindaki ayette gegen “miiellefe-i kuliib” fakirlere vasif yoniinden

verilir
atfedilmistir. Bu atif sekiz smifin tasidign vasfa taalluk etmistir. Ornegin, illet fakir
insanlarin sahsina degil tasidiklar: fakirlik vasfina taalluk etmistir. Sayet fakir kisi maddi
acidan durumu iyilesse artik ayni fakir kisiye zekat diismez. Zira fakirlik vasfi ortadan

kalkmustir. Illet fakire degil fakirlik vasfina taalluk etmistir. illet ortadan kalktig1 i¢in de

603 Biti, Davabitu’I-Maslaha, 146.

604 Hadler hakkinda mezhepler arasi detayl goriislere bakmak i¢in Ebu Hiiseyin Ahmed bin Muhammed

bin Cafer el-Bagdadi el-Kuduri, et-Tecrid (el-Mevsiiatu I-fikhiyyetu’lI-Mukdrantu, thk. Muhammed
Ahmed Sirac - Ali Cuma’ Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 2004), 11/5869.

Ayet ve kisa tefsiri i¢in bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 3/23-27.
606 et-Tevbe 9/60.

605
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hiikiimde diismiistiir. Bu sebeple ayni fakir gegmiste zekat alabiliyorken artik zekat

alamayacak konuma diismiistiir.

Ayn1 sekilde miiellefe-i kulb ile ifade edilen Islam’a yeni girmis ya da girme
ihtimali olan veya Miislimanlara yakin davrananlar degildir. Aksine bu vasif onlarin
Miisliimanlara iilfet ve sevgi duymasi ve Miisliimanlarin yaninda durmasini saglamaktir.
Bu ise Sari‘ tarafindan sabit kilinmis bir vasif degildir. Nitekim Miisliimanlarin durumuna
gore bu illet degisebilmektedir. Sari‘ tarafindan koyulan miellefe-i kulib ehline zekat
verilme hiikmii yukarida zikrettigimiz illete bagli olup Miisliimanlar agisindan bu illet,
ortadan kalktiginda hiikiim de dogrudan ortadan kalkar. Bu tipki fakirken kendisine zekat

diisen kisinin zengin olmasiyla kendisine zekat diismemesi gibidir.

Hz. Omer miiellefe-i kulib meselesinde nassa muhalefet etmemistir. Aksine
nassin illeti ortadan kalktigindan artik onlara zekat vermeyerek bizatihi nassa uygun
hiikiim vermistir. Nitekim kendisi de kendine gelenlere artik islam topraklarinin
genisledigini, Miisliimanlarin arttigim ve Islam’mn bdyle bir iilfete ihtiyaci olmadigin
belirtmistir. Hz. Omer, bir miigtehit yonetici olarak kendi agisindan igtihat etmis ve artik
ayetteki hiikmiin taalluk ettigi illetin ortadan kalktigini, bu nedenle hiikmiin de dogal
olarak kalmas1 gerektigi yoniinde dini bir tasarrufta bulunmustur. Burada Hz. Omer’in
nass1 terk etmedigi, aksine ayetin illeti ortadan kalktig1 i¢in nassa muhalefetinin s6z
konusu olmadig goriilmektedir.

Hz. Omer’in fetvalarinin hepsine burada deginerek konuyu uzatma arzusunda

07 Ancak Ozetle sdylemek gerekirse Hz. Omer’in fetvalari dikkatlice

degiliz.5
incelendiginde onun nassa muhalefet etmedigi anlasiimaktadir. Hz. Omer, ayetlerin
manasina iyice hakim oldugundan nass var iken kendi goriisiiyle amel etmemistir. Onun
vermis oldugu fetvalarin aslinda modern dénem arastirmacilarinin bir kisminin iddia
ettigi gibi olmadig1 anlasilmistir. Nitekim Hz. Omer’in ictihat ederken igtihat edilecek
konuda hadislerin olup olmadigini sahabeye Ozellikle sormasi da onun nassa olan

baglhiligini géstermektedir.

607 By konudaki diger fetvalarin degerlendirmesi i¢in bkz. Biti, Davabitu’l-Maslaha, 140-160.
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B. icma ile Simirlama

fcma sozliikte birlestirmek, derleyip toplamak, bir araya getirmek manalarina
gelmektedir.5® Kur’an ve hadislerde terim manasma yakin ve uzak manalari
kullanilmistir.8%° icmanimn fikih literatiiriinde kullanildig1 terim anlami sozliik anlamindan
bagimsiz degildir. Klasik usulde icma: Hz. Muhammed (s.a.v) iimmetinden olan
miictehitlerin onun vefatindan sonraki bir asirda, herhangi bir dini meselenin fikhi hiikmii

tizerinde fikir birligi saglamalaridir.5°

Icma, fiiru fikihta ¢ok 6nemli bir yere sahip olup birgok hukuki ve dini hitkmiin
cevazinda veya haram kilinmasinda kendisine bagvurulan bir delildir. Klasik fikih usulii
eserlerinde ise kaynaklar nazariyesinin vazge¢ilemez bir unsuru olarak yer verilen icma,

dini - ser‘ kaynaklar arasinda iigiincii siraya konulmustur.®!

Icma, fikih agisindan bir nevi {immet mesruiyetidir. Zira {immetin miictehitleri,
belli bir konuda zanni delile dayanan meselede ittifak ederlerse bu delil her ne kadar zanni
olsa da icma ile kat‘1 derecesine yiikselir. Belli bir nassa veya kiyasa dayanmasi, dini bir
hiikiim ihtiva etmesi ve miigtehitler tarafindan yiirlitiilmesi icmanin temel

sartlarindandir.5%2

Icmanin, kat‘1 delile dayanan makasid i¢tihad1 veya maslahat ile normal sartlarda
catismamasi gerekir. Zira iki kat‘1 delilin birbiriyle tearuz etmemesi esastir. Fakat icma
dogru tespit edilmemis veya makasidin dayandigi deliller saglikli degerlendirilmemisse
bu durumda bu iki delil arasinda catisma yasanabilir. Burada delillerin yeniden
degerlendirilmesi ve ¢atismaya konu olan delillerden hangisinin daha zayif oldugu tespit

edilerek bu ¢atisma uzlastirilabilir.

Biitiin bu ictihadi cabaya ragmen catisma giderilemedigi durumda eger icmaya

konu olan meseleler; ibadetler, nass tarafindan Ol¢lisii ve sayist belirtilen hiikiimler,

608 jbn Manzir, Lisdnu’[-Arab, “ ¢ m a” 8/53.

609 §571iik manasinda kullanilan ayetler i¢in bkz. Yanus 10/71; Yusuf 12/15, 102; Taha 20/64.

610 Serahsi, Usulu's-Serahsi, 2/116.

611 jcma hakkinda detayl bilgi ve tartismalar igin bkz. Ibrahim Kafi Donmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000),
21/417-431.

612

Icmanin sartlar1 ve usul ve fikihgilardaki yeri igin bkz. Semerkandi, Mizdnii I-Usiil fi Netdicii’l-Ukiil,
490-493.
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domuz yaginin tahrim edilisi vb. konularda oldugu gibi kat‘l ise makasid i¢tihad1 icma
ile smirlandirilir. Bu konuda klasik dénemden itibaren hakim gériis bu yondedir.5'®
Nitekim bu konularda icmanin varlig1 kesin olarak bilinmekte ve herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Sayet bunun gibi konularda maslahat icmaya muhalefet ediyorsa
biiyilk ihtimalle maslahat zannedilen unsur esasinda kati olmayip kat‘l oldugu
zannedilen vehmi maslahattir. Bu nedenle maslahat ile i¢tihat edilmez. Zira bu ve benzeri

konularda icmanin kesinligi maslahatin muteber olmadigina isaret kabul edilir.

Bazilar1 icma hakkinda icmanin istinat ettigi delilin zanni oldugunu dolayisiyla
da kat‘1 maslahat ile ¢atistiginda maslahatin icmaya dncelenmesi gerektigini sdyleyebilir.
Fakat icmanin her ne kadar zanni delile dayandigi meseleler olsa da miigtehitlerin o

mesele lizerinde ittifak etmesi zanni olan delili kat‘1 derecesine ¢ikartir.

Icma zanni bir delile istinat ediyorsa ve konusu da zamana veya topluma gore
degisiyorsa bu icma belli bir maslahata gore degisiyor demektir. O vakit bu icma degisim
veya tebdile acik bir icma olup sonradan gelen miigtehitler ayni maslahati kendi asirlarina
gore degerlendirip yeni bir icma ihdas edebilirler.* Ornegin, mezhep imamlar1 kisinin
birinci dereceden yakini olan kocanin karisina veya karmin kocasina sahitlik etmesini
yasaklamislardir. Bu sahabe doneminde olmayan bir yasakti. Nitekim sahabe doneminde

kisinin yakinina sahitlik etmesi icma ile caizdi.

Bu o6rnekteki duruma bakarsak aslinda burada zamanin maslahatina dayanan
icma ile yeni gelisen maslahat arasinda ¢atigma bulunmaktadir. Bu gibi durumlarda
miictehitler racih maslahatt mercuh maslahata tercih edip tlizerinde igtihat ederlerse bu

maslahat zanni olmaktan ¢ikar kat‘1 seviyesine ytikselir.

Ozetle, 6nceki baslkta da belirttigimiz {izere bu konuda icma ile kat‘i nass ayni
durumdadir. Icma, makasid igtihadin1 kat‘i nass gibi sinirlar. islam hukukundaki genel
goriis de bu yondedir. Modern donemde makasidi icmaya dnceleyenler olmakla birlikte
bunlarin sayis1 ¢ok degildir. Onceki baslikta nass hakkinda sdylediklerimiz, bu baslhk

iginde yer alan icma i¢in de gegerlidir.

613 Selebi, Tu ‘ilii’I-Ahkim, 326-327.
614 Selebi, Ta ‘ilii’I-Ahkdm, 433.
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C. Kiyas ile Simirlama

Kiyas, ta‘lil edilebilen naslarin illetini tespit edip baska olaylara aktarma
eylemidir.?®® Naslarin illetleri gesitli yontemlerle tespit edilebilir. Naslarda hiikmiin illeti,
dogrudan veya dolayli belirtilmis olabilir. Sayet dogrudan belirtilmisse bu illet dolayl
belirtilen illetten daha sarihtir. illetin sarih olmasi ise yapilacak kiyas islemini daha

isabetli kilar.

Illeti sarih olan celi kiyas ile kat‘l maksada dayanan ictihat arasinda tanakuz
olmamasi gerekir. Fakat illetin tespiti yapilirken sarih zannedilen illet, o meselenin illeti
olmayabilir ya da makasid i¢tihadinin dayandigi maksat veya maslahat kat‘1l oldugu
zannedilebilir. Bu durumlarda bu makasid igtihadi ile celi kiyas arasinda bir ¢atisma s6z

konusu olabilir.

Bu tarz bir catisma ile karsilasildiginda iki delil arasindaki klasik usuldeki
yontemle giderilmeye calisilir. Sayet ¢atisma giderilemiyorsa bu asamada, illeti mansis
olan kiyas, makasid igtihadina tercih edilir. Bu anlamda sarih illet nass tarafindan
belirlendiginden tipki1 nassin makasida tercih edildigi gibi illeti sarih olan celi kiyas da

maslahata ve makasida tercih edilir.616

Kiyasa konu olacak aslin illeti sarih olmayip ayetin isaretinden veya delaletinden
cikarilmig, maslahat veya makasid igtihadina konu olan delil de kat‘1 yollarla belirlenmis
ise bu durumda makasid ictihadr kiyas ile sinirlandirilmaz. Zira maksat kat‘i iken kiyas

bu durumda zannidir. kat‘1 delil ise zanni delile tercih edilir.

Aslinda kiyasin illet ve miindsebet bahisleri dikkatli incelendiginde kiyas bir
yoOniiyle maslahat-1 miirsele bahsini igerir. Zira illetin tespitinde miinasip vasfin rolii cok
bliyiik oldugundan birinci boliimde miinasib vasiflar1 ve kisimlarini detayl incelemistik.
Orada da degindigimiz lizere kiyas yapilacak asil ile feri® arasindaki miinasib vasif,

muteber miiessir ise diger alt derecede ki miilaim ve diger miinasib vasiflara tercih edilir.

615 Kiyas hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002), 25/529-539.

616 Kiyas - Yorum iliskisi hakkinda bilgi almak igin bkz. Duman, “Kiyas—Yorum iligkisi’nin islam

Hukuku A¢isindan Degerlendirilmesi”.
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Zira maslahat esasinda miinasib vasfin gozetilmesidir. Bu nedenle kiyas ve maslahatin

catigmas1 durumunda maslahatin dereceleri arasindaki tasnife gore catisma giderilir.

D. Zartrat-1 Diniyye ile Sitmirlama

Islam hukukunda yukarida degindigimiz kiyas disinda kiilli kaideler manasina
gelen kiyas kullanimi da vardir. Bu kiyastan kasit ise Islam hukukunun tiimevarimla
ulastig1 kiilli kaidelerdir. Bu kiilll kaideler fikih ve usuliinde ¢ogu kez kiyas adiyla
kullanilir. “Bu tazmin sekli kiyasa uygun degil” seklindeki ifadede gecen kiyas kiilli
ilkeye uygun degil anlamindadir. Bu tarz kullanim fikih ve usul eserlerinde cokca
kullanilmistir. Tiimevarimla olusan bu kaideler genelde mezhebin o alandaki bakisini
yansitir. Bu kaideler timevarimla ve kat‘l naslarla desteklenmisse buna” zarGrat-1

diniyye” denir.

Zar(rat, Arapcada “zarar vermek; mecbur etmek, gerekli kilmak™ manasindaki
zarr kelimesinden tiireyen ve “caresizlik; ihtiyag, gereklilik” anlamlarina gelen zaruret
kelimesinin ¢oguldur. “Zartrat-1 diniyye” 1stilah olarak* dinden olduklart siibut ve delalet
bakimindan kat‘i bir delille belirlenmis hususlar” seklinde ifade edilebilir. “Zartrat-1
diniyye” Islam’m temel ilkelerine isaret ettifinden cogu kez keldm kitaplarinda yer
almaktadir. Bununla birlikte “sari‘in hiikim vaz‘ ederken murad ettigi kat‘l sekilde

bilinen ilkeler” anlaminda fikih ilmindeki makasidla da dogrudan ilgilidir.5'’

Bunlar dinin temel ilkeleri olup nass tarafindan kat‘l vecihle desteklenmis
ilkelerdir. Bu nedenle “zararat-1 diniyye” adiyla kullanilan fikihta kiilli kiyas veya kiyas
diye adlandirilan ilkeler makasid igtihadim1 smirlar. Zira bu ilkeler kiilli kiyasi
olusturduklarindan bu ilkelerin bulundugu alanlarda i¢tihada mahal yoktur. Zira “zarGrat-

1 dintyye” dinin kesin yonlerini vurgulamaktadir.

Ornegin zinann, faizin, riisvetin, hirsizligm, adam &ldiirmenin, yol kesmenin
haram olmas: biitiin Miisliimanlar tarafindan bilinenler zararat-1 diniyyeden kabul edilir.
O zaman ““zar@rat-1 diniyye” bir yoniiyle iizerinde icma bulunan konular1 da icermektedir.

Aslinda “zar(rat-1 diniyye” dinin en giiclii ilkelerini barindirir. Zira kat‘l naslar,

617 Genis bilgi i¢in bkz. Mahmut Cinar, “ZarGrat-1 Diniyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi, 2013), 44/138.

161



tiimevarimlar ve icma ile desteklenen kiilli kiyaslardir. Bu durumda bu tarz kiilli kiyaslara

makasid igtihadi muhalefet etmemelidir.

162



SONUC

Insan sosyal hayatta baska insanlarla yasammi devam ettirmeye muhtag bir
varliktir. Insanlarin birlikte yasamas1 dogal bir gereklilik olmakla beraber aralarinda
birtakim anlagsmazliklar meydana gelebilir. Bu durumda insanlar, insan disinda
bagvuracaklari bir otorite ararlar. Bu otorite ise hukuk olup bir takim yaptirim giiciine
sahiptir. Hukukun dogusu ve gelisimi ise hukukgularin bu alanda gosterdikleri igtihadi
faaliyetten ibarettir. Igtihat ise hukukun cesitli konularini ilgilendirir. Bu konulardan biri
hukuk metninin veya kanunun yorumlanmasidir. Buna klasikte usul, modern dénemde
metodoloji denilmistir. Metodolojinin en énemli konusu ise igtihattir. Igtihat da kendi
icerisinde birka¢ yonteme ayrilir. Bu yontemlerden biri de makasid igtihadidir; hukuktaki
adiyla teleolojik yorum/ amagsal yorumdur. Bu yorum yéntemi Islam hukuku igerisinde
de klasik donemden itibaren var ola gelmistir. Ancak sistematik ve mistakil bir yorum

olarak ele alinmamistir.

XX. yiizyila gelindiginde genelde islam, 6zelde ise Islam fikih diisiincesinin
donuklagsma ve gerileme siirecine girdigi seklinde baskin bir kanaat yayilmistir. Bu
diisiince biiyiik dl¢iide Islam’m temel kaynaklarmin makasidi (teleolojik) olmaktan
ziyade lafzi (literal) bir yoruma tabi tutulmasiyla dogrudan iliskilendirilmistir. Bu
baglamda gelenege hakim olan lafzi yorum yaklasimimin, islam diinyasiin geride
kalmasina neden oldugu iddia edilmis, makasidi yoruma ise sik sik vurgu yapilarak 6n

plana c¢ikarilmistir.

Bundan dolay1 modern dénemde bazi arastirmacilar, makasidi yorumu bir ¢ikis
yolu olarak gérmiis, bu yontemi ictihatta merkeze alarak lafzi yorumun/beyan igtihadinin
bir tarafa konulmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu kanaatte olanlar kisaca usul ilminin
bir tarafa birakilmasini, nass ile makésidin ¢atismasi durumunda ise makasidin tercih
edilmesi gerektigini savunmuslardir. Ancak bu diisiincenin bir¢ok igtihadl ve hukuki
probleme sebebiyet vereceginden bu ictihat yonteminin delil degerini ve ilkelerini

belirleme geregi dogmustur.

Yaptigimiz ¢alisma sonucunda makasid igtihadinin esasinda klasik usulde illet
bahisleri altinda “miindsebe” adiyla dolayli olarak kullanildigini, ancak “miinasebe”
bugiin ki makasid terimini tam karsilamasa da bu terimin 6ziinii olusturdugu sdylenebilir.

Satibi ile kavramlari iyice belirli hale gelen bu kavram, giiniimiizde artik bir igtihat /
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yorum seklini almistir. Bu nedenle makasidin bir igtihat yontemi oldugu ifade edilebilir.
Ancak makasidin bir igtihat yontemi olmasi, onun usul ilminden bagimsiz oldugu

anlamina gelmeyecegi bir gergektir.

Makasid igtihadiin bir igtihat yontemi olmasinin yaninda onun, diger igtihat
yontemlerini tamamlayici bir delil oldugu da sdylenebilir. Zira ortada bir nass varsa 6nce
nassin lafzi yorumu, varsa illeti belirlenerek baska ortak meselelere aktarilmasi
saglanabilir. Ancak lafzi ve kiyasi yorumla ¢oziilemeyen yeni bir mesele varsa o konudaki
diger nass veya hiikiimler amagsal yoruma tabi tutularak ortaya konulan ilkeler

baglaminda makasid i¢tihadiyla yorum yapilmasi gerekir.

Bu igtihad yonteminin delil degeri ile ilgili olarak ti¢ goriis oldugu goriilmiistiir.
Bunlardan ilki ta‘lil ve akli igtihat yontemlerine bastan beri karsi ¢ikan ve bu tiir i¢itihad1
kabul etmeyen Zahirilerdir. Ikinci goriis, makasid i¢tihadini miistakil bir yontem ve usul
ilmine alternatif goren Modernist anlayistir. Bunlar fikhin ancak bu yontemle yeniden
dinamik olacagimi kabul etmislerdir. Ugiincii goriis ise makasid igtihadin1 hakkinda nass
olan meselelerde tamamlayici delil, nass olmayan meselelerde ise miistakil bir ictihat
yontemi olarak uygulanacagi goriisiinde olanlardir. Bunlar klasik yonteme sadik kalan,
ancak modern donem problemlerinin de bu tarz yeni yontemlerle ¢oziilebilecegi goriisiinii
benimseyen gelenekgilerdir. Biz de klasik yonteme bagli kalinarak makasid igtihadindan
belli ilkeler ¢ergevesinde faydalanilacagini diistinmekteyiz. Zira makasid igtihadi 6ziinde
usulden c¢ikarilan bir yontemdir. Bu yontem amagsal bir yorum oldugundan usulden
bagimsiz miistakil bir yontem gormek bir takim igtihadi ve hukuki problemler meydana
getirir. Nitekim makasidi esas alan ictihat yonteminin belli ilkeler c¢ergevesinde
yapilmamasimin bir takim i¢tihadi ve hukuki problemlere yol agacagini; hukuk birligini
sarsabilecegini, hukuk giivenligini ve hukukta belirlilik ilkesini tehlikeye disiirebilecegi

kanaatine varilmistir.

Bu sekildeki bir hukuki 6ngoriisiizliik veya hukuksal formdan yoksunluk hukuka
ve Islam fikhima giiveni azaltacagini, dolayisiyla da bu igtihad yonteminin genel ve 6zel
ilkeleri 6nemlidir. Bu 6neme binaen yaptigimiz makasid ictihadinin genel ve 6zel
ilkelerini belirleme ¢alismasinda, ictihada dayanak olacak makasid ilkelerinin her birinin
genel makasid ilkelerini tasimasi gerektigi, ayn1 zamanda igtihat yapilirken makasidi

siirlayan delillerin asilmamasinin bir zaruret oldugu; ictihat edilirken maksatlar ile
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vesileler arasindaki ilkelerin gozetilmesinin gerektigi, ictihada dayanak olacak makasid

ilkesinin tespitinin ilkeler ¢ergevesinde yapilmasinin ¢ok dnemli oldugu sonucuna ulastik.
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