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Oz

M. TAHIR BiN ASUR’UN iSLAM HUKUK FELSEFESI iLE
ILGILi GORUSLERI

Yusuf BULUTLU

Islam’in  hukuki yOniinii arastiran ve normlarin konulma gayelerini
temellendiren ilim dal Islam hukuk felsefesidir. Bu ilim dali onceleri klasik fikih usuli
ilminin bir kismin1 olusturuyordu; Satibi’nin etkisiyle fikih usuliinden ayrilarak
maustakil bir ilim dal1 altinda incelenmeye baslandi. Satibi, bu ilmi mustakil bir eserde
ele alip konuyu biitiin yonleriyle islemistir. Fakat o makasidi, fikih usuliine alternatif
degil yardimer ve tamamlayici bir ilim oldugunu kabul etmistir. Satibi *den sonra Ibn
Astr Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiye eserini kaleme almis ve makasid1 fikth usuliinden
ayri bir ilim dali olarak kabul etmistir. Makasidi her fakihin bilmesi gerektigini,
avamin ise bilmesine gerek olmadigini belirtmistir. O, makasid fikrini gelistirmis ve
fikih usulll ilmine alternatif kabul etmistir. Ona gore usul ilmi dinin gayelerini bilme
noktasinda bir fayda saglamamaktadir. Clnki usul ilmi, naslardan ¢ikarilan normlarin
belirlenmesi i¢in gerekli olan lafiz, tearuz ve tercih bahsini ve istinbat yollarini
aciklayan bir ilimdir. Makasid ise Sari’in normlart koymadaki hedef, gaye ve
hikmetini arastiran bir ilimdir. Ibn Asar hukukun gayelerini temel alip tiime varimla
gayelerin ortaya konmasi ve bunlar {izerinden ihtilafin azaltilmas1 gerektigini soyler.
Bu gayelerin kat ‘i gayeler oldugunu savunarak makasidin usulden ayr1 bir ilim dali
olmasi yoniinde ¢aba gosterir. Bu ilim sayesinde eksik olan gaye merkezli anlayisin
kemale ulasmasi saglanir. Ibn Asir fikih usuliinii fikhi delillerin ele alindig: ilim kabul

edip kendi haline birakmanin uygun olacagini sdyler

Anahtar kelimeler: bn Asar, Makasid, Maslahat, Hukuk Felsefesi Gaye Norm
iliskisi



ABSTRACT

M. TAHIR B. ASHUR 'S VIEWS ON ISLAMIC
JURISPRUDENCE

Yusuf BULUTLU

The Purposes ( ~=lis) of Sharia is a branch of Islamic studies which investigates
the reasons and objectives of the provisions of Islamic laws which result from detailed
evidences. At the beginning, this branch of science was dealing with the study and
conditions of the reasons. Later in the eight century, Imam Shatibi wrote his book 'Al
Muwafakat', where he divided purposes according to human needs. He emphasized
that the Study of Purposes is a concomitant to the study of Jurisprudence, and the
Purposes of Sharia is only better understood through a solid understanding of the
Purposes (+<ls) of Sharia, and he emphasized the importance of this branch of
science. After Shatbi, this branch of Islamic studies had witnessed no development up
until the twentieth century. In the twentieth centruy, Muhammed bin Taher bin Ashur
wrote a book titled The Study of Purposes ( x<l2<) of Islamic Sharia. He studied most
of the literature available on this branch of this science and developed new theories
influenced by such western values as Eqalutiy, freedom and spontaneity. Bin Ashur
claimed that this branch is conclusive; thereby, it would end the conflicts between
Mezahibs ‘islamic sects’, and unifiy the Islamic Nation He claims that the Study of

Purposes ( 1=las) of Sharia is to replace the science of Figh roots.

Keywords: M. Tahir b. Ashur, Purpose, Benefit, Legal Philosophy
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ONSOZ

Islam hukuk felsefesi hicri besinci asirdan itibaren gelismeye baslamistir. Hicri
sekizinci asra gelindiginde Ibrahim es-Satibi (6.790) Islam hukuk felsefesini mustakil
bir ilim olarak eserinde islemistir. Fakat daha sonra bu alandaki arastirmalar kesintiye
ugramigtir. Bu ilmi yeniden ihya eden ve farkli bakis acilari katarak gelistiren hig
siipesiz M. Tahir bin Astr’dur. ibn Asir modern dénemde yasamis olmasi ve Islami
ilimlerdeki yetkinligi, onun Islam hukuk felsefesine yeni ve &zgln oOneriler

sunmasinda etkili olmustur.

ibn Astrun Islam hukuk felsefesini konu alan (Makasidu’s-Seria) eseri
baglaminda izledigi yontem, kendine 6zgii bakis agilar1 ve ortaya koymak istedigi yeni
gayelerin neler oldugunu tezde arz edilmeye calisildi. Tezin giris kisminda Ibn
Asir’un yasadigi donemi, hayatini, eserlerini ve hukuk felsefesinin tarihsel gelisimi
incelenmeye gayret edildi. Birinci bélimde daha cok ibn Astr’un makasid ilmine
getirdigi yeni Oneriler ve ortaya koydugu taksimatlar ele alindi. Ikinci bodliimde
agirlikli olarak Islam hukukunun genel gayelerine ve maslahatin gesitlerine deginildi.
Ugiincii kistmda ise Islam hukukunun teknigi ve uygulanmasimin makasid agisindan

O6nemi ve gerekliligi konulari ortaya konulmaya ¢aligildi.

Yetismemde biiylik emekleri olan anne ve babama minnet ve siikranlarimi
sunarim. Yine bu ¢aligmama maddi ve manevi katki saglayan esim Qamar Homsi’ye
ve saygideger arkadasim M.Fatih Albayrak’a tesekkiir ederim. Degerli vaktinden
feragat ederek nitelikli elestirileriyle tezimizin ortaya ¢ikmasinda biiyiik katkisi olan
degerli hocam, Sayin Dog. Dr. Abdiisselam Ar1 Bey’e en icten saygi ve hiirmetlerimi

sunar, ¢calismanin bu sahadaki arastirmalara 151k tutmasini temenni ederim.

Yusuf BULUTLU

Bursa 2016
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GIRIS
KONUNUN ONEMIi KAPSAMI TAKIP EDILEN
YONTEM VE KAYNAKLARI

iBN ASUR’UN HAYATI VE ESERLERI



Giris

Konunun Onemi Amaci ve Kapsami

Onemi: Islam hukuku diger hukuklar gibi zamanla gelismis ve kendi icerisinde
usul ve furu olmak Uzere iki ana kisma ayrildi, usul hukukun metodolojik yonini
olustururken furu ise hukukun uygulama yoniinii olusturdu. Usul ilmi hicri 1l. asirdan
sonra tesekkiil ederken furu daha I. asirda tesekkiil etti. Usuliin firudan daha sonra
tesekkiil etmesi, bu ilmin fetvalarda takip edilen metotlarin 1s181inda gelismesine sebep
oldu. Bu durum usul ilminin tam bir metodolojik ilimden ziyade fiiru fikhi
temellendirmeye c¢alisan bir doktrin olmasina yol acti. Usul ilmi flruyu
temellendirmeye calisirken ayn1 zamanda da kiyas ve istihsan nazariyesi ile yeni
meselelere ¢ozliim tiretmeye ¢alisti. Bu siire¢ devam ederken Ciiveyni’nin maslahata
6nem atfetmesi, Gazali’nin maslahat mefhumunu agiklayip ¢esitli taksimata ayirmasi,
[z bin Abdiisselam’1in makasid hakkinda eser yazip dinin tamammin maslahattan ibaret
oldugunu sdylemesi, Satibi’nin de bu alanda miistakil bir eser kaleme alip etrafli olarak
incelemesi makasida ilgiyi artirdi. Ancak bu donemden modern déneme kadar bu

alanda ciddi bir gelisme kaydedilemedi.

Fakat Miisliimanlarin Avrupa karsisindaki yenilgileri ve oradan gelen modern
yasam tarzi Misliimanlar1 ¢esitli ideolojilere ve s@ylemlere yoneltti. Yonelinen ve
revag bulan bir ideoloji veya sdylem de, dini naslarin yeniden gézden gegirilip insan
aklina ve maslahatina uygun sekilde yorumlanmasiydi. Bu sdylemler alimler arasinda
maslahat ve makasidi yeniden giindeme getirdi. Ibn Asr da makasid hakkinda
miistakil bir eser kaleme alarak bu konuyu islemis ve bircok yeni 6neri 6ne stirmiistiir.
Ibn Asir ile aym dénemde yasayan Allal-el-Fasi de bu alanda bir eser yazmis ve
boylece makasid yeniden Miisliimanlarin giindemine gelmistir. Onemine binaen son
yetmis yilda bu konuyla dogrudan veya dolayli olarak iligkili birgok eser yazildi.
Siiphesiz bu eserler iginde en 6nemlisi Ibn Astir’un eseridir. Ciinkii bu eser, modern
donemde yazilan ilk eserlerden olup miitekamil ve sistematik olarak makasidi islemis
ayni zamanda fikih usullinu elestirmis ve fikih usuliinii fikhi delillerin ele alindigr ilim
kabul edip kendi haline birakmanin uygun olacagini séylemistir. ibn Asir’un makasid

hakkindaki elestirileri ve sdylemleri cok dnemlidir. Ciinkii on (i¢ asirdan beri islam
2



hukuku usul ilmi ile temellendirilip onunla agiklanmistir. Bu ilmin yerine makasidi
getirerek yeni olaylara, makasid ile ¢oziim aramak istemesi Islam hukuk sistemi igin
ciddi problemler doguracagi agiktir. Buna binaen makasid hakkindaki bu yeni

gorislerin incelenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Amaci: Yukarda zikredilen sdylemlerin 6nemine binaen Ibn Asir’un makasidi
konu alan eseri “Makasidu’s-Seria”nin incelenmesi amaciyla bu konuyu sectik.
Amacimiz [bn Astr’un kitabinda ortaya koymus oldugu gériisleri aktarip bu goriisleri

degerlendirmektir.

Konunun Kapsami: ibn Astr’un “Makasidu’s-Seria” adli eseriyle smirli olup
ibn Asir’un makasid hakkindaki goriislerini yukarida zikredilen eser baglaminda

incelenmesidir.

Arastirmada Takip Edilen Yontem ve Kaynaklar

Yontem: ibn Asir’un islam hukuk felsefesini konu alan (Makasidu’s-Seria)
eseri baglaminda izlemeye ¢alistigimiz Once yazarin goriislerini 6zet bir sekilde aktarip
daha sonra bu goriisleri gesitli yonlerden degerlendirmek, bazi yerlerde 6nemine
binaen Satibi’nin goriislerini aktarip Tbn Asir’dan farkli yonlerini belirtmektir. Tbn
Astir'un getirdigi kendine 6zgii bakis acilar1 ve ortaya koymak istedigi yeni gayelerin
neler oldugunu arastirmamizda arz etmeye calistik. Tezin giris kisminda Ibn Astir’un
yasadig1 donemin siyasi ve kiltirel durumunu, hayatinin énemli merhalelerini, 1slah
ve yenilik hakkindaki goriislerini, kaleme almis oldugu 6nemli eserlerini ve hukuk
felsefesinin tanimini, kapsamini ve tarihsel gelisimini incelemeye gayret ettik. Birinci
boliimde daha ¢ok Ibn Asir’un fikih usuli elestirisi, makasidi bilmenin gerekliligi,
hiktUmlerde ta ‘liligin esas oldugu, makasid ilmine getirdigi yeni Oneriler ve ortaya
koydugu taksimatlari ele aldik. ikinci boliimde agirlikli olarak Ibn Astr’a gére islam
hukukunun genel gayelerine, maslahatin cesitlerine, ibn Astir’un modern dénemde
giindeme gelen hiirriyet, evrensellik ve miisavati makasidin 6nemli konularindan
kabul etmesinin nedenlerini ve bunlara yiikledigi manalar1 inceledik. Ugiincii boliimde
ise Islam hukukunun teknigi ve uygulanmasinin makasid agisindan Gnemi ve
gerekliligini, bn Astr’un sedd-i zeria ve hile hakkindaki goriislerini agiklamaya

calistik.



Kaynaklar: Arastirmanizin giris kisminda Ibn Asiir’un hayatini incelerken en
cok faydalandigimiz eser Muhammed Habib Ibnii’l-Hoca nin kaleme aldig1 Seyhu 'I-
Islam el-Imamu’l-Ekber Muhammed et-Tdhir Ibn Asiir ve Kitabuhu Makdsidii’s-
Seridti’l-Islamiyye adli eseri ile Bilkasim el-Gali’'nin Seyhu’l-Cami’l-A ‘zam
Muhammed Tahir b. Asiir Hayatuhu ve Asaruhu adli eseridir. Diger bircok eser ve
tezlerin aktardigi bilgilerin genelde bu iki eserden derleme oldugunu gordiik. Bu
sebeple bu iki eseri birincil kaynak olarak verdik diger tez ve eserleri ikincil kaynak
olarak kullandik. Bu iki eseri tercih sebebimiz, ibn Asir’un hayatini detayli sekilde

ele almalar1 ve ibn Astr hakkindaki bilgileri dogrudan birinci elden aktarmalaridir.

Makasid hakkinda arastirma yaparken XX. Yiizyilda ibn Astr disinda konuyla
ilgili bircok calisma ortaya konuldugunu gordiik. Bu calismalar arasinda onemli
gorduklerimizin ilki, Allal el- Fasi’nin Makdsidu ’s-Seria ve Mekarimuha adl eseridir.
Allal-el-Fasi, kitabinin basinda dinlerin hukukla iliskisi ve farkli medeniyetlerde
hukukun gayeleri vb. konulart ¢ok genis bir sekilde ele almistir. Bu nedenle makasid
konusunun disina ¢ikmis ve konuyla ilgisi olmayan birgok meseleye kitabinda yer
vermistir. Giris konularinin ardindan da makasid ilmine deginmistir.! Bu alanda
onemli bir diger calisma da Ramazan el-Buti’nin Davabitu’l-Maslaha eseridir. Buti
bu eserini Ezher’e doktora tezi olarak sunmustur. Buti, eserinin girisinde,
miistesriklerin Islam’1 icerden vurmak igin Islam hukukunun temel prensibi olan
maslahat teorisine miracaat ettiklerini sdyler.? Buti bu konuda maslahat teorisinin
daima bazi vasiflarla sinirlandirildigint ifade eder. Buti eserinde maslahatin
mahiyetine, siirinin ne olduguna, ne zaman hangi tiir maslahatin takdim edilecegine
de deginmistir.® Yine XX. Yiizyil calismalar arasinda zikredilmeye deger bir diger
eser de Muhammed Mustafa Selebi’nin Ta ‘lilii’l-Ahkédm adli eseridir. Bu eser

naslarm ta ‘lili olup olmadigs, usul ve fliruda ta ‘lilin varlig: tartismalarina 151k tutmasi

1 Bkz. Allal-Fast, Makasidu’s-Seria ve Mekarimuha, (thk. Ismail el-Haseni) Kahire, Daru’s-Selam,
2011.

2 Ramazan el- Buti, Davabitu’l-maslaha, Dimask, Daru’l-fikr, 2010, s. 15-20

3Buti, Davabitu’l-maslaha, s. 25-63.
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acisindan 6nemli bir eserdir. Ciinkii Selebi eserinde 6nce ta ‘lilin hakikatini anlatip

tarihsel siireglerini, daha sonra her asirda nasil yorumlandigini ve islevini incelemistir. *

Klasik makasid kitaplarini inceleyen tezlerden 6nemli bir kag1 sunlardir: Ferid
Ensarl Mustalahdtu’s-Satibi,® bu eser Satibi’nin Muvafakat’ta kullanmis oldugu
kavramlarin manalarini, Satibi’nin bu kavramlara yiikledigi baska manalar
aciklamistir. Yine Ahmed Reysuni’nin Nazariyetii’l-makdsid inde’s-Satibi® adli tezi
Satibi’nin makasid goriislerini degerlendirmesi ag¢isindan 6nemlidir. Reysuni’nin yine
el-Medhal ila-Makas:d” eseri de makasida giris acisindan 6nem arzeder; yazar eserinde
ozetle makasidi, ilkelerini ve kaidelerini agiklamaktadir. Ismail el-Haseni’nin
Nazariyetii'I-Makdsid inde Ibn Asir® eseri ile Yusuf Alim’in el-Makdsidu’I-Gmme lis-

Seriati’I-Islamiyyesi® de kayda deger ¢alismalardandir.

Kahire’de bulunan el-Furkan Makasid Arastirma Merkezinin de bu sahada
bazi onemli galismalar1 vardir. Bu ¢alismalarin en 6nemlisi M. Kemaleddin Imam
editorliigiindeki on ciltlik Delilu’l-Irsdd ila Makasid™® (kitap, makale, arastirma)
eseridir. Bu eser ge¢cmisten glinlimiize makasid alaninda yazilmis kitap, dergi, makale
vb. calismalart sirayla inceliyor. Her kitap ve makaleyi 6zetlenerek degerlendirmesi
yapiliyor. Bu eser makasida dair eserleri bir araya toplayip degerlendirmesi

bakimindan son derece dnemlidir.

Makasid alaninda Tiirkge bircok eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin ¢ogu
akademik ¢alismalardir. Bu ¢alismalar arasinda 6nemli olanlardan bazilar1 sunlardir:

Talip Tiircan Islam Hukuk Biliminde Norm Amag Iiskisi** ile Islam Hukuk Biliminde

4 Muhammed Mustafa Selebi, Ta “lilii’l-Ahkam, Beyrut, Daru’n-Nahda, 1981.

5 Ferid Ensarf, Mustalahatu’s-Satibi, Kahire, Daru’s-Selam, 2010.

6 Ahmed RaysOni, Nazariyyetu’l-Makasid inde’l-imam es-Satibi, Herndon, el-Ma‘hadu’l-Alemi lil
fikri’l-Islami, 1995.

" Ahmed Rays(ni, Melhal ila Makasid, Kahire, Daru’s-Selam, 2010.

8 {smail el-Haseni, Nazariyyetu’l-Makasid mnde Tahir b. Asir, Herndon, el-Ma‘hadu’l-Alemi lil
fikri’l-Islami, 1995.

9 Yusuf Alim, el-Makéasidu’l-Amme lis-Seriati’l-islamiyye, Herndon, el-Ma‘hadu’l-Alemi lil fikri’l-
Islami, 1994.

10 M. Kemaleddin imam, Delilu’l-irsad ila Makasid, Kahire, el-Furkan Arastirma Merkezi, 2011.

11 Talip Tiircan, islam Hukuk Biliminde Norm —Amag iliskisi, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari,
2009
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Hukuk Normu ( Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu)!? Bu eserlerin ikiside
akademik tezlerdir. Turcan bu iki eserinde hukukcu yoniinden dolay: Islam hukuk
felsefesinde kullanilan kavramlari, modern hukuk felsefesi cercevesinde
degerlendirmektedir. Tiircan norm amag iliskisini incelerken de bu kavramlarin
hukuksal boyutunu inceleyip daha sonra bu iki kavramin uyum —uyumsuzluk sorununa
deginmektedir. Yine bu alanda Ali Pekcan’nin ela aldig1 Islam Hukuku Usuliinde
Zaruriyyat Haciyyat Tahsiniyyat Meselesi'®, Makasid Teorisine Giris,** Makasid
Literattriine Dair®, eserleri bu sahada kaleme alinmis 6nemli eserlerdendir. Ertugrul
Boynukalin’min doktora tezi olarak sundugu “Islam Hukukunda Gaye Problemi’®
istifade ettigimiz 6nemli tezlerden biridir. Ahmet Yaman editorliigiinde “Makasid ve
Ictihat” eserinde bir araya toplanan makaleler de konuya katki saglayan giizel bir

calismadir.t’

12 Talip Tircan, islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, Ankara, Ankara okulu yayinlari, 2003

13 Ali Pekcan, “islam Hukuku Usuliinde Zaruriyyat Haciyyat Tahsiniyyat Meselesi,” Konya,
S.U.S.B.E.(basilmamus doktora tezi), 1999.

14 Ali Pekcan, Makasid Teorisine Giris, Konya, Hikmetevi yayinlari, 2013.

15 Ali Pekcan “Makasid Literatiiriine Dair” Islam hukuku arastirmalar1 dergisi, sy.11 2008.

16 Ertugrul Boynukalin, “islam Hukukunda Gaye Problemi,”(basiimamis doktora tezi) Istanbul, M.U.

S.B.E. 1998.
17 Ahmet Yaman, Makasid ve i¢tihad, islam Hukuk Felsefesi Arastirmalar, istanbul, Ragbet, 2010
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I-MUHAMMED TAHIR BiN ASUR’UN YASADIGI
CEVRE

Insan yetistigi cevrenin sosyal, kiiltirel ve siyasi durumundan dogrudan
etkilenir. Bu etkilesim insanin fikri ve ilmi sahsiyetine etki eder. Bundan dolay1 blyik
sahsiyetlerin fikirlerinden énce hayatlarini incelemek, dogru tespitler yapabilmek igin
gereklidir. Bu agidan M. Tahir b. Asir’un yasadigi cevre hakkinda ilk olarak siyasi
duruma kisaca deginip daha sonra Tunus’ta kiltirel durumun nasil oldugu, Fransiz
kalttrindn buradaki etkileri, Zeytune egitim kurumunun bundan ne kadar pay aldigin
ele alacagiz. Ugiincii olarak Tunus’ta ilmf ortamin nasil ve ne durumda oldugu, hangi
meshur egitim kurumlarinin bulundugu, Zeytune egitim kurumunun egitim kurumlari

arasindaki yerinin ne oldugu sorularina cevap arayacagiz.

A-TUNUS’TA SIYASI HAYAT

Tunus zaman zaman farkli devletlerin yonetimi altinda kaldi. Bunlarin en etkili
olanlar1 hig siiphesiz Emevi, Abbasi ve Osmanl devletleridir.*® Tunus bu ii¢ devletin
kalturel, sosyal ve ilmi hayatindan dogrudan etkilendi. Bu etkilesim kendisini
mimaride, sosyal hayatta, ozellikle de ilm7 sahada gésterdi. Nitekim ibn Astr’un
egitim gordigi kurumlarin ders programlari yukarida sayilan devletlerin ilmi

gelenegini yansitmaktadir.®

ibn Asirun diinyaya geldigi donemde Tunus’ta siyasi ve sosyal hayat
calkantiliydi. Devlet dairelerinde riisvet yayilmis, dis borglar artmis, halkin sirtina agir
vergiler yiklenmis, giiven ve emniyet kaybolmustu. Milli servetin ¢argur edildigi, dis
mihraklarm Tunus’a niifuz ettigi, halk i¢inde ve devlet yonetiminde yolsuzluklarin
yayildigi bir ortam mevcuttu. Bu donemde vezir Mustafa bin Iyad’in halkin mallarmi
yanina alarak Fransa’ya kagmast, tilkenin durumunu 6zetlemekteydi.?’ Batili devletler

bu ortami bahane ederek ekonominin iyilestirilmesi, dis borglarin Gdenebilmesi,

18 fsmail Goksoy Cagdas islam Ulkeleri Tarihi, Isparta, Fakiilte kitabevi, 1997, s. 37.
19 Sabri Hizmetli, “Osmanh Déneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel Bir
Bakis”, AUIFD. 1953, c. 32 s. 15.
20 Bilkasim el-Gali, Seyhu’l-Cami’l-A ‘zam Muhammed Tahir b. Asir Hayatuhu ve Asaruhu,
Beyrut, Daru ibn Hazm, 1996, s. 17-18.
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refahin ylkseltilmesi ve issizligin azaltilmasi bahaneleriyle iilkeyi isgal ettiler. Bu

isgal sorunlar1 daha da kotilye gétiirdii ve herhangi bir iyilesmeye de sebep olmadi.?

Tunus’taki bu olumsuzluklar siyaset adamlarmi reforma ve birtakim
degisikliklere zorladi. ilk reform hareketi 1837-1855 yillar1 arasinda Ahmet Bey?
donemine aitti. Bu donemde egitim alaninda, askeri ve iktisadi alanda reformlar
yapildi. Ahmed Bey bati yasam tarzim ve modernizmini benimsedi, tlkedeki
yabancilara iyi davrandi, teknik ve askeri okullar acti. Ahmet Bey Osmanli devletiyle
de iligkilerini gii¢lendirdi. Fakat bu reformlara ragmen tilkede kotlye giden ekonomik
durumu diizeltemedi.?® Ahmet Bey yonetiminin Tunus’u modernlestirme adina izlemis
oldugu siyaset, Tunus’ta kiiltiirel ve ilmi agidan bazi degisimlere yol agmisti. Bu

degisimlerden biri de Zeytune’deki egitim programinin yenilenmesiydi.?*

Tunus’ta ikinci Onemli reformu Mehmet Pasa’nin veziri Hayrettin Pasa
yapmugtir. Hayrettin Pasa tilkedeki harcamalarda tasarrufa gitti. Halk Gzerindeki
adaletsiz vergi alimini diizenledi. Modern dini egitim kurumlart kurdu. Halka yapilan
haksizliklart en aza indirmeye gayret etti. 1857°de devlet adamlarinin yetistirilmesi
icin Sadikiyye okullarini kurdu. O bir takim 6nemli gelismelere ve reformlara imza
att1. BOtun bu gayretlerine ragmen 1877°de ¢esitli bahaneler ileri siiriilerek gorevinden
alindi. Tunus’ta XIX. yiizyilldaki en genis ve ileri reformlar1 Hayrettin Pasanin
yaptigin1 sdylemek miimkiindiir.?> Oyle ki guniimiizde Tunus yoneticileri ve ilim
adamlarmin bir¢gogu onun kurdugu Sadikiye egitim kurumlarindan yetismis ve lkenin

gelismesinde Onemli katkilara imza atmiglardir.

Avrupa’nin Tunus’a baskilar1 ve igislerine miidahil olmasi, ekonominin
Fransa’nin eline ge¢mesi, Ulkeyi iflasin esigine getirdi. Fransa 1884’de birtakim
bahanelerle Ulkenin yonetimini ele aldi. Ulkedeki okullari, kismen yargiyr ve

ekonomiyi Avrupa tarzi kurumlara ¢evirdi. Fransa’nin yapmis oldugu bu miidahale

2L Galf, Seyhu’l-Cami’l-A ‘zam, s.18.

22 Ahmed Bey 0. (1806-1855) Osmanli Devleti yonetimindeki Tunus’ta 1705-1881 yillar1 arasinda
hiikiim stiren Hiiseyni hdnedaninin onuncu beyidir. (1837-1855).

23 Ahmet Kavas, “Tunus”, DIA, istanbul, 2012, ¢. XLI, 390.

2 Hizmetli, “Osmanli Doneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel Bir
Bakis”, s. 19.

25 Bkz. Mehmet Maksutogulu “Ahmed Bey”, DIA, Istanbul, 1989, c. 11, 48.
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kiiltiirel olarak Tunus’ta egitimden sanata bir¢ok alanda Fransiz kiiltiiriinlin yerlesmesi
sonucunu dogurdu.?® Bununla ilgili olarak ibn Asir Arapganin Tunus’ta istilaya

ugradigini belirtmis ve Arap diline 6nem atfetmesine neden olmustur.

Bircok elit tabakanin ¢ocuklari Fransa okullarinda egitim aldi. Bu kesim bir
zaman sonra Tunus’ta bagimsizlik miicadelesi verenlerin onclleri oldu. 1. Dunya
savasindan sonra, Distur Partisi miicadele i¢in halki 6rgitledi. Bu miicadeleler uzun
siire devam etti. Fakat Fransa radikal kabul ettigi Diistur Partisi yerine daha gok Tunus
milliyetgiligini ve laik sosyalist yapilar1 destekledi. 1930’lara gelindiginde batida
egitim almis modern Kkiiltire sahip bir genclik yetismis oldu.?’” Bunlarla Fransa,
tilkedeki Islami muhalefeti engellemeyi basardi. Laik ve milliyet¢i aydinlar kitlesi
himayesinde 1956’da Ulkenin bagimsizlig1 ilan edildi.?® Tunus’un siyasi ayagini halen
bu genglik olusturmaktadir. Zamanla Islami 6rgiitlenme gelismeye baslamis fakat asiri

baskilar yiiziinden yurt disinda faaliyet yiiriitmek zorunda kalmislardir.?®

B-KULTUREL HAYAT
Tunus Kuzey Afrika’daki konumundan dolay1 yiizyillarca kiiltlrel gegis

noktalarindan biri olmustur. Bati magribin baglangici dogu magribin bitisi, ayni
zamanda Kuzey Afrika’nin batiya agilan kapisi olmasi Tunus’u tarih boyu 6nemli
kiiltiir merkezlerinden biri yapmistir.*® Bu konumu nedeniyle Tunus dogu bati kiltir

sentezi ve eski Yunan kultlrinun etkisi altinda kalmasina sebep olmustur.

Tunus, Emevi, Endills, Abbasi, Fatimi ve Osmanli kiiltiirlerinden dogrudan
etkilenmistir.’! Fakat Ibn Asir’un yasadigi dénemde en ¢ok Osmanli ve Fransiz

kiiltiirlerinin  etkili oldugunu soylemek miimkiindir.3? Ciinkii Fransiz ihtilali

% Bkz. Tunus Dil ve Tarih Kurumu Resmi Web Sitesi
http://www.sis.gov.eg/newVR/acadmy/html/acadmay01.htm

27 Ruhat Giilsah Erdem, “Tunus’ta islamei Hareketlerin Yiikselisi; en-Nahda Ornegi”, (basiimamis

yiiksek lisans tezi) Ankara, A.U.S.B.S. 2014 s. 26.

28 Ahmet Kavas, “Tunus”, DIA, Istanbul, 2012, ¢. XLI, 390.

2 Erdem, “Tunus’ta islamec1 Hareketlerin Yiikselisi; en-Nahda Ornegi”, s. 56-65

% Feridun Bilgin, “Osmanh HAkimiyetindeki Tunus’a Endiiliis Miislimanlarimm Gégleri,”

Akademik Incelemeler Dergisi, 2013, say1 1, s. 29.

31 fsmail Yigit, “Tunus”, DIA, Istanbul, 2012, ¢c.XLI, 393.

%2 Hizmetli, “Osmanli Déneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel Bir

Bakis”, s. 10
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basladiginda iki yaslarinda olan ibn Astir gengliginde bilfiil Kiiltiirel etkilesime sahit
olmustur. Ibn Astr’un dogumundan 6nceki ii¢ asir boyunca Osmanli Kiiltiiriiniin hakim
olmas1 Ibn Astr’a iki killtiril de tanima, dogu ve bati kiiltiirleri arasinda karsilastirma

yapabilme imkan1 vermistir.

ibn Asir doneminde iilke birgok gelismeye sahne oldu. Fransiz ihtilali iilkede
siyasi, sosyal, kultirel ve fikri galkantilara kap1 araladi. Fransizlarin acimasiz ve yikici
isgaline karsi, halk ayaklanmalari, gosteriler, isyanlar gergeklesiyordu. 1884’te
Fransizlar tarafindan isgale ugrayan Tunus’ta isgal sonrasi1 kiltur, siyaset ve ekonomi
alanlarinda gozle goriiliir degisiklikler olmustu. Disaridan ve iceriden gelen ¢agrilarin
bir sonucu siyasi ve sosyal bilimler alanlarinda bati tarzi egitim vermek iizere
Sadikiyye ve Halduniye egitim kurumlart agildi. Diger taraftan Zeytuniye egitim
kurumlarinda 1slah calismalar1 basladi.®® Boylece farkli kolektif bir 1slah galismasi
baglamig oldu. Bir¢ok diistiniir aydin ve ileri gelen, bu durumun sebepleri tizerine kafa
yormaya ve yeni arayislara girdiler.3* Bu gelismelere kafa yormalar beraberinde fikri

gelisimi, pratik diisiinceyi ve entelektiel birikimi artird.

ibn Astr’un yetistigi donemde basin yayinda da énemli gelismeler oldu. El-
Hadira ve ez-Zehra gazeteleri yayin hayatinal888’de girdi. Bunlar1 muteakip Sebilii’r-
Resad gazetesi Abdiilaziz es-Sealibi idaresinde yayma basladi.®® Bu gelismeler

zamanla iilkedeki 1slah¢1 sahsiyetlerin yetismesinde etkili oldu.

ibn Asir doneminde Tunus’ta dil ve edebiyat alanindaki gelismelerde, fikri

uyanigin artmasi ve yayilmasinda su unsurlar 6nemli rol oynamastir:

e Sadikiyye Egitim Kurumunun kurulmasi.
e Zeytune Egitim Kurumunun programindaki diizenleme ve 1slah ¢aligmalari.
e Abdaliye Kiitiiphanesinin kurulmasi.

e Basin ve yaymciligin tesvik edilmesi.®

33 Bkz. Erdem, “Tunus’ta islamec1 Hareketlerin Yiikselisi; en-Nahda Ornegi”, s. 8-27
3 Muhammed Habib ibnii’l-Hoca, Seyhu’l-islam el-imamu’l-Ekber Muhammed et-Tahir ibn Asir
ve Kitabuhu Makasidii’s-Seriati’l-islamiyye, Tunus, Daru’l Arabiyye, 2008, s. 48.
% Gali, Seyhu’l-Cami’ 1-A ‘zam, s.32.
% fsmail Yigit, “Tunus”, DIA, Istanbul, 2012, c¢. XLI, 394.
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Ozellikle Abdaliye kitiiphanesinde ilmiye smifi fikri tartigmalar ve karsilikl
IImi miinazaralar yapiyorlardi. Bu maarif meclisleri ve Tunus’ta yayimlanan gazeteler,
1slah hareketleri ve toplumsal gelismeler; ibn Asir’un goriislerinin olusum asamasinda

onemli etkiler birakmis ve onu 1slah diisiincesine itmistir.>’

I1- M. TAHIR B. ASUR’UN HAYATI

A-DOGUMU VE NESEBI
M. Tahir b. Asir Akdeniz kiyisma 20 km uzakliktaki Tunus ilinin kuzeyine
diisen Mersa koylinde h.1296-m.1879 yilinda dedesinin sarayinda diinyaya geldi. Tam
ad1 Muhammed bin Tahir bin Muhammed bin Muhammed bin Tahir bin Muhammed
bin Muhammed Sazeli bin Abdulkadir bin Muhammed bin Astr’dur. Annesi ise
Fatima binti Seyh vezir Muhammed Aziz bin Muhammed bin Habib bin Muhammed
Tayyib bin Muhammed bin Muhammed bin Bu’tir’dur.

B- ASURIYE AILESI

Endiiliis’iin Sela sehrinde diinyaya gelen ibn Asr’un dedesi Endiiliis’ten dinini
korumak, zuliimden ve Hristiyanlastiriimaktan kurtulmak amaciyla Fas’a go¢ etmis ve
orada vefat etmistir. Dede Asdr, ilim ehlinden olup kadilik, miiftiiliik, miiderrislik, sura
meclisi iiyeligi gibi dnemli gorevler iistlenmistir.3® Ayni zamanda birgok telif, hasiye
ve serh yazmustir. Bunlardan birkagi sunlardir: Hasiye ala Katrun-Neda, es-Serhu
ala’l- Burde lil-Bls:ri, Hasive ala’I- Mahalli ala Cemil-Cevami® , Hasiye ala Ibn Said
ala’l- Esmini. Tbn Asir’un babasi da onemli bir sahsiyettir. Kendisi dzellikle idari ve
toplumsal yonlerde ileri bir zattir. Astriye ailesi Tunus’ta, ilim irfan ve fazilet sacan
bir aile olarak tanmmustir. Bu ilmi ortamm Ibn Astr’un ilim tahsiline yoénelmesine

bliytik etkisi olmustur.

37 Gali, Seyhu’l-Cami’l-A ‘zam, s.33-35.
3 Muhammed Ibrahim el-Hamd, Teracimu Tis atu’z-Zeytuniyye, Tunus, 2007, s. 153.
39 Ahmet Coskun, “ibn Astir”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, 333.
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C- EGITIM HAYATI

fbn Astir’un ilim yolculugu, ahlak ve terbiyenin kendisini ¢evreledigi bir ailede
basladu. 1k ilim tahsilini aile i¢inde baba ve dedesinden alarak alt yasinda hafiz oldu.
Egitiminde Muhammed b. As0r*® (6.1920) ve Muhammed b. Ebu Butur’un* (6.1907)
onemli yerleri vardir. ibn Asdr ilkokula Ebu Hadid medresesinde basladi.*?
Medresedeki Ustiin basaris1 ve kabiliyeti ile diger 6grenciler arasinda temayiiz etti;
okulunu bitirince de lise egitimi igin Zeytune kiilliyesine kaydoldu.*® Genis ders
miifredatina sahip bu killiyede alet ilimleri yaninda temel Islam ilimleri de
veriliyordu. Alet ilimlerinden: nahiv, sarf, belagat, aruz, mantik, temel Islam
ilimlerinden: Tefsir, kiraat, hadis, mustalah(l- hadis,(hadis terimleri ve usulii) kelam,
fikih usulii, fikih, miras gibi dersler okutuluyordu.** Yedi yillik bu egitimin ardindan
1899\1317°de diplomasini Zeytune Universitesinden ald1.*®

ibn Asir’un Zeytune ’de aldig1 egitim onu temel islam bilimlerinde yetistirmis,
ayni zamanda ilmi ve fikri altyapisinin olusmasina da katki saglamistir. ibn Astir’un
boyle bir ilmi ortamda yetigmesi ve egitim almasi, onu akranlarina goére One
cikarmustir. Bu egitim sayesinde 0, Islam sanat ve edebiyatina, Islam fikih ve tefsirine

genis perspektiften bakabilmistir.

ibn Asir egitim ve ogretim siresi iginde cesitli egitim dallarinda gorev
yapmustir. Islami ilimleri detayli ve etrafli bir sekilde okumustur, daha sonra bunlari
baskalarina aktarmigtir, bdylece o butln dini ilimlerde yetkinligi artmistir. Bu sayede
0, biitlinciil ve engin bir bakisla eserlerini kaleme almistir. Medrese egitim sisteminde
okutulan dersleri hem okumus hem de okutmustur. Bu da ona realiteye daha uygun

daha gercekgi bir bakisla, gergek bir egitim sistemi ortaya koyabilme imkani vermistir.

40 Myhammed b. Astir ibn Asur’un baba tarafindan dedesi olur.

4 Muhammed b. Ebu Butur ibn Asur’un anne tarafindan dedesi olur.

42 Gali, Seyhu’l-Cami’ I-A ‘zam, s.37-39

43 Bkz. Hizmetli, “Osmanh Déneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir Tarihine Genel Bir
Bakis”, s. 14

4 Tbn Hoca, Seyh’ul-islam el-imamu’l-Ekber, 5.148-152

4 Coskun, “Ibn Astr”, DIiA, c. XIX, 333
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F- YAPTIGI GOREVLER
M. Tahir b. Asir Zeytune’ den mezun olduktan sonra ayni okulda 1925 yilinda

icra edilen miiderrislik imtihanin1 kazanarak dgretim gorevlisi kadrosuna atandi.*

Zeytune’ de sekiz yil siiren egitim 6gretim faaliyeti boyunca tecriibesi artti ve
iIImi melekeleri gelisti. Tefsir dersinde ince ve engin anlayisiyla Kur’an’1 tefsir eder,
bilinmeyen kelimeleri agiklar, ayetler iizerinde genis analizler yapar, bu dersleri de

makale seklinde Zeytune dergisinde yayinlard:.*’

ibn Asir hayatimn onemli kismim akademik, Kkiiltiirel, ilmi ve dini
milesseselerde gorev yaparak gegirmistir. Ibn Asir, idari ve toplumsal gérevler de
tistlenmistir. Bu gorevler sunlardir: 1905°de Halduniyye Dernegi’nin yonetim
kuruluna tiye oldu. Kitaplara ve el yazma eserlere merakiyla bilinen ibn Asir, ayn
sene Uye sifatiyla 1905°de Sadikiyye kiitiiphanesinin fislenmesi ¢alismalarinda gorev
yaptr.® 1907°de Ilmiye ndzir1 yardimcist sifatim aldi. 1908’de egitim ogretim
miifredat olusturma programi kurulunda, egitimin genel durumu ve materyalleri
lizerine genis bir rapor hazirladi. Bu raporda temel Islam bilimleri miifredatinin ilkokul
seviyesine uyarlanmis halini 6nerdi.*® bn Astr daha sonra 1909°da Milli Egitim

kuruluna iiye olarak atandi.%

bn Astir 1910/1327 tarihinde Sadikiyye Kiitiiphanesi baskan1 secildi. 1911°de
Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi olarak atand1.>* ibn Asar otuz iki yasinda bu kurula
Uye olarak tayin atanmasi onun derin bir ilme, keskin bir zekaya, ince bir anlayisa
sahip oldugunun en giizel gostergelerinden biridir. ibn Asir’un yine idari birimlerde

gorev almasi da onun ¢ok yonli ve aktif bir alim oldugunu gostermektedir.

flmi ve fikri yonden iyice olgunlasan ibn Asir yavas yavas egitim hayatmnin

yaninda fetva ve ser’i mahkemelerde gorevlere tayin edilmeye baslandi. Bunlardan en

46 Coskun, “Ibn Astr”, DIA, c. XIX, 334.
47 Faruk Vural, “Tahir b. Asiir et-Tahrir vet-Tenvir isimli Eseri”, (yiiksek lisans tezi) istanbul,
M.U.S.B.E. 2002, s. 75
48 Mehmet Ziilfi Cennet, Tahir b. Asir ve Nesih Anlayisi, s. 36.
49 Erdem, “Tunus’ta islamci Hareketlerin Yiikselisi; en-Nahda Ornegi”, s. 26-29
5 ibn Hoca, Seyh’ul-islam el-imamu’l-Ekber, 5.160.
51 Coskun, “ibn Asar”, DIA, c. XIX, 334.
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onemlileri, Maliki mezhebinin kadis1 olarak Ser’i kurula atanmasi ve Tunus

miftiliigiine getirilmesidir.

ibn Astir bir yil gorev yaptiktan sonra Tunus miiftiiliigiinden alindi. Onun bu
gorevden alinmasinda 1slah projesine engel olmak isteyen Zeytune ulamasinin eli
vardir. Onlar Ibn Astr’un tecnis® fetvasii verdigi yoniinde yaygara ¢ikardilar.
Halbuki ibn Asir o fetvayi vermemistir. Iftiray1 ona yamamak isteyenlerin kast1, halk
nazarmda itibarim zedelemek, idareci nezdinde Kkiciik diisiirmekti.>® Tunus
miiftiligine 1945°de tekrar getirildi ve 1952’ye kadar devam etti. Tunus’un
bagimsizliga kavusmasindan sonra 1956’da Zeytune Universitesine rektor olarak

atand1.>*

G- EVLILIGI COCUKLARI VE VEFATI

Muhammed b. Astr Tunus’un énde gelen ailelerinden birinin kiz1 Fatima binti
Mustafa Muhsin ile evlendi®. Bu birliktelikten ii¢ erkek iki kiz cocugu diinyaya geldi.
Erkeklerin adlari, el-Fadil, Abdiilmelik ve Zeynel Abidin, kizlarm adlar1 ise Ummii
Hani ve Safiye’dir.

Muhammed Tahir b. Astr 13 Recep 1393/12 Mart 1973’te Tunus’ta bir Pazar
glinii 94 yasinda vefat etti. Zellace kabristanina ilk oglu Muhammed Fadil’in yanina
defnedildi.®

52 Fransa’nin Tunus’lulara vatandaslik vermesi iizerine milliyetci yazarlar bu durumu boykot ettiler. Bu
boykot olay1 Fransa’y1 dénemin Din Isleri Yiiksek Kurulundan vatandaslik almanin caiz olduguna dair
fetva almaya yonetti. Iste bu fetva tecnis fetvasi ismiyle yayginlik kazand.
5 Bkz. Fransa Disisleri Bakanligi 19.04.1933 tarihli Tecnis meselesi raporuna Fransa’nin Tunus
temsilcisi tarafindan dava sunulmustur, Trc. Hamadi es-Sahili, Resmi belgeler, rakam, 4, Tunus, Milli
Akademik Merkezi bilimsel ve sanatsal belgelendirme bélima, 1984.
5 Coskun, “Ibn Asir”, DIA, c. XIX, 333
5 ibn Hoca, Seyhu’l-islam el-imamu’l-Ekber, 5.162.
% Gali, Seyhu’1-Cami’l-A ‘zam, s.68.
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111- IBN ASOUR’UN ILMIi KiSiLiGi VE ESERLERI
A- ILMI KiSILiGI
M. Tahir b. Asir XX. asirda Tunus’un 6nde gelen ilim ve fikir adamlarindan
biridir. Tunus’un meshur egitim kurumlarindan Zeytune’ de 6grenim gérmesi ve uzun
yillar burada ders vermesi ona ilmf agidan biiyiik bir donanim kazandirdi. Ogrenim
siresi boyunca gordiigii sistematik egitim onun ilmf kisiliginin olugmasina 6nemli
katki sagladi.

Zeytune’ ye Once Ogrenci, sonra Ogretici olarak devam etmesi, ona ciddi bir
egitmenlik vasfi kazandirmistir. Ote yandan ibn Astr'un bu kurumda o6gretim
kadrosuna gecmesi kendi egitim hayatinda iken gérmedigi birgcok agik ve eksikligi
goOsterme, gektigi sikint1 ve eksikliklerle, ders verirken karsilastigi problemleri birlikte
degerlendirme imkani vermistir. Bu degerlendirme sonucu Islami ilimlerde 1slah
calismas1 yapma geregi duymustur. Ibn Astr’un islami ilimlere objektif olarak
bakmasi, bu ilimlerin teorisini taassuba da diismeden tenkit etmesi, onun ilmi bir

sahsiyet ve akademik bir karakter kazandiginin gostergesidir.

ibn Asir yenilikgi bir ilmi kisilige sahip oldugunu egitim ve sosyal hayata dair
kaleme aldi1 eserlerden anlasilmaktadir. Yine Ibn Asar bilimsel elestiriyi stk¢a yapan
kendisini elestirenlere saygi duyan bir sahsiyete sahiptir. ibn Asir ilmi calismalarina
ciddiyetle yaklasan ve vaktinin énemli kismini ilmi ¢alismalara ayirmistir. Kendisi
sorgulayici bir sahsiyete sahiptir. Bundan dolay1 tefsirinde ve makasid kitabinda klasik
usulii sorgulamaktan, yeri geldiginde bazi wusullleri kabul etmemekten geri

durmamustir.
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B- iBN ASUR’UN ESERLERI
M. Tahir b. Asar kendisinden sonraki nesillere birgok telif eser birakti. Farkli

bilim dallarinda 6nemli eserler yazdi. Yazdigi eserler biiyiik yanki uyandirdi.
Baslica eserleri:

- Tahriru’l-ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l AKli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid:
ibn Astr daha sonra bu ismi muhtasar hale getirmis ismini “et-Tahrir ve't-Tenvir
mine 't-Tefsir” seklinde degistirmistir.>” Tefsiri otuz dokuz y1l devam eden bir siirede
yazmig ve ilk cildi 1956’da Tunus’ta basilmigtir. Tefsirinde 6zgin dilsel analizler
yapmustir. Giincel fikth meselelerini ayetlerle agiklamaya ¢alismistir. ibn Astr bazi
giincel konulardaki goriislerini ayetlerle desteklemistir.>® Bu eser modern dénemde

yazilan en dnemli eserlerden biridir.>

- Makasidu’s-Seriati’l-Islamiyye: islam hukuk felsefesi ile ilgili bu eser, ibn Astir’un
tefsirinden sonraki en dnemli eseridir. Bu eseriyle 0 makasid ilminde ikinci Ustat

olarak anilmaya baslanmistir. Eser birgok defa basilmugtir.%°

- Usul’un-Nizam el-I¢timai fi’l-Islam: bu eserinde Islam sosyal hayat sistemini ve
Islam’mn ictimai yonuni ele almistir. Modern dénemde Miisliiman toplumlarm nasil
olmas1 ve ne yapmasi gerektigi, Islam toplumunun temel degerleri vb. konular1 da

islemistir.®?

- Eleyse’s-Subhu bi Karib: Bu onun egitim ve 6gretim alanindaki 1slahat¢i goriislerini

ve Islami ilimlerdeki gerilemeyi ve sebeplerini anlattig1 kitabidir.%?

Miiellifin diger eserleri sunlardir: el-Vakfu fi 'I-Islam, Kegfu 'I-Mugatta mine’l-
Medni ve’l-Elfaz el-Vakia fi’l-Muvatta, Kissatu’l-Mevlid, el-Havdsi ala’t-Tenkih el-
Karafi (Fikih Usulii), Reddun ala Kitabi el-Zslam (Ali Abdurrezak), Fetvalar ve fikih

5 Muhammed el-Hamd, Teracimu Tis ‘atu’z-Zeytuniyye, s.155.
58 Coskun, “ibn Asar”, DIA, X1X, 334.
5 M. Tahir ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir, Tunus, Daru’l-Tunusiyye lin-Nesr. 1984.
M. Tahir ibn Astr, Makéasidu’s-Seriati’l-islamiye, Beyrut, Daru Liibnan littibaa ve’n-nesr,
2011/1432
8IM. Tahir ibn Astir, Usulu’n-Nizami’l-ictimai, Tunus, es-Serikatu’t-Tunusiyye, 1985.
62M. Tahir ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi- Karib, Tunus, 1988.
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risaleleri. et-Tevdih ve’t-Tashih fi Usul Fikih. en-Nazaru’l-Fesih inde Madayik: ’[-
Enzar fi’l-Cami es-Sahih.

M. Tahir b. Asar biyiik bir dil bilimci, bir sair ve belagat alimidir. Arap dil bilgisi
ve edebiyatr alanlarinda da birgok eser vermistir. Bu eserler sunlardir:®® Usulu 'I-Insa
ve’l Hitabe, Mucezu’I-Belaga, Serhu Kasidetil-A’s&, Serhu Divani Bessar, EI-Vadih
fi Miiskildti’l-Mutenebbi li-bni Cinni, Surukat el-Mutenebbi, Serhu’l-Mukaddimeti’/
Edebiyye li-Merzuki ala Divan el-Hamase, Tahkik Fevaidi’il-Akyan li-Fethi bin
Hakan, Divan en-Nabiga ez-Zubyani, Tahkik Mukadime fi’'n-Nahv (Halef el-Ahmar),
Teracim li-Ba ’zi’I-A’lam, Tahkiku Kitabi ‘I-Iktidab (Ii ‘Betlusi), Cem 'u ve Serhu Divan
Sehim, Serhu Muallakdtu Imri’il-Kays, Tahkik li’serhi’ I-Kurasi ala Divani’ [-
Miitenebbi, Garaibu I-Isti‘mal, Tashih ve Talik ala’l- Intisar li’Hakim b. Ziheyr ve
Serh Divan b. el-Hashas 'dir. %

83 bn Hoca, Seyhw’l-islam el-imamu’l-Ekber, 5.455.
64 Muhammed el-Hamd, Teracimu Tis ‘atu’z-Zeytuniyye, s.153 ; Gali, Seyhii’l-Cami‘el-A"zam, s.70.
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V- iISLAM HUKUK FELSEFESININ TANIMI

KAPSAMI VE TARIHSEL GELIiSIMi
A- TANIM VE KAPSAM

Felsefe, Grekge “sevgi” anlamina gelen fila ile “hikmet” anlamina gelen sofia
ve “hikmet sevgisi” kelimelerinin birlesmesinden filasofia terimi Arapgaya felsefe
seklinde gecmistir. Felsefe, varlik bilgi ve degerler alaniyla ilgili problemleri akilct,
tenkitci yontemlerle inceleyen ve temellendiren sistemli fikri faaliyetler buttnadar.
Bagka bir ifadeyle felsefe, varlig1 tiimel anlamda derinligine ve biitiin boyutlariyla
inceleyen tiimel bilgiler sistemine denir.®® Felsefe varligi 6nce ontolojik olarak inceler
sonra bu varlig1 ele alip ve bu tanimlamay1 epistemolojik olarak yapmaya galisir. Bu
tanimlama onun varlig1 tanima ve anlayisini yansitir. Bu asamadan sonra artik varlig
bir degerlendirmeye yani aksiyolojik olarak, bilgi deger iliskisini inceleyen ve varlig

bir degerlendirmeye tabi tutan ilimdir.%®

Hukuk, ‘hak’ kelimesinin ¢ogulu olup kaide, salahiyet ve iktidar manalarina
gelir. Terim olarak ise toplum hayatinda sahislarin birbirleriyle ve toplumla olan iligki
ve alakalarmi tanzim eden ve uyulmasi kanun giiciiyle desteklenmis bulunan
toplumsal kurallar biittindiir.”

Hukuk ve felsefe terimlerini tanimladiktan sonra hukuk felsefesi kavramini
aciklayabiliriz.

Hukuk felsefesi: Normlarin gayelerini, konulma hikmetlerini, hukukun nihai
hedefinin ne olacagini arastiran ilim dalidir. Hukukun kanun koymada hangi ilkeleri
gdzetecegini, hukukun kaynaklarm ve gelisimini hukuk felsefesi arastirir.%8 Hukukta
asil olanin ne oldugu ‘hak ve adalet’ kavramlarinin gerceklestirmek istedigi, gayenin

ne oldugu yine hukuk felsefesini ilgilendiren bir konudur. Buradan yola ¢ikarak hukuk

6 Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, Istanbul,1995, c. X11, 311

% Nigel Warburton, Felsefeye Giris, Terc. : Ahmet Cevizci, Istanbul, Paradigma Yayinlari, 2000, s. 1
67 Necip Bilge, Hukuk Baslangi¢ Dersleri, Ankara, Ank. Univ. huk. Fak. Yayimlari, 1975, s.6.

8 Yasemin Isiktag, Hukuk Felsefesi, Istanbul, filiz kitabevi, 2006, s.15.
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felsefesini sdyle tanimlayabiliriz: Hukuk felsefesi, hukukun mahiyetini inceleyen, nihai
amacini ve gayesini arastiran bir bilim dalidir.®®

Islam hukuk felsefesi Islam Hukuk’unda degisik adlar altinda yer almustir.
Bunlar:

Hikmetu’s-Seri’a: Hukuki normlarin konulmasindaki gaye, hikmet, hedef ve
sebepler demektir. Islam hukuk tarihinde az da olsa bu isim kullanilmistir. Mehmet
Erdogan hikmetiis-seria’y1 soyle tanmimliyor: “Sari Tedld nin kullarimin diinya ve
ahiret mutlulugunu saglamak igin koymus oldugu hikimlerin gayelerini, umde, esas
ve ilkelerini kavrama ilmidir. Biitiin hiikiimlerin nihai amact insamin fitri yapisini
koruyarak, fert ve toplum olarak onu mutlu kilmakar. Onun bu mutlulugunu hem
diinyada hem de ahirette stirdiirmek ve duyabilecegi her tiirden ihtiyaglar: mesruiyet
cergevesi icinde karsilamaya ¢alismaktir. Bu itibarla ciiz’i hukimlerin bu btunluk
icerisinde, asil maksadi gerceklestirici mahiyette degerlendirilmesi geregi vardir. Iste
bu ve benzeri konulari ele alan ilme makasidu’s-seria veya hikmetu’s-seri’a
denmektedir.”"

Felsefetii’s-Seri’a: Islam hukuk felsefesi kavraminin tam terciimesi ve
Arapca karsiligi bu terimdir. Bu terimin Sari’in koydugu normlarin asil gayesinin ne
oldugu tizerine kafa yorma, diisinme anlamima geldigi sdylenebilir. Bu terim, bu
yiizyilda tiiremis ve Islam diinyasma modern dénemde hukuk felsefesinin karsiligi
olarak gecmistir.”

Makdsidu’s-Seri’a: Makasid,( 2=lic) maksid 2=ie kelimesinin ¢oguludur.
Makasid 2= fiilinden tiiremis olup niyet, gaye, hedef, sebep anlamlarina gelmektedir.
(x=8) kasd: Bir seyi hedeflemek bir yola gitmeye niyet etmek, yonelmek manalarina
gelmektedir.”? Yukardaki manalardan yola ¢ikarak makasid igin soyle bir tamm

yapilabilir. Makasidu’s-Seri’a, hikim ve kanunlarin sirr1 ruhu mantigidir. Bagka bir

6 Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Dersleri, Istanbul, 1987,5.4-5.

Murat Simsek, “Sah Veliyullah Dehlevi’nin islam Hukuk Felsefesi ile ilgili Goriisleri
(makasid’us-seri’a)” (basilmamus yiiksek lisans tezi), Konya, S.U.S.B.E, 2002, s.28.
© Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul, Ragbet,1998, s. 338.
™t Oktem, Hukuk Felsefesi, s.38.
2 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, ty. Daru Sadir, “ksd” md.; Zebidi, Tacu’l-Arus min
Ceviahiri’l-Kamas, (thk. Ali es-Siri) , Beyrut 1994, “ksd” md.
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ifadeyle, Sari’nin hiikiimleri koyarken korumaya calistig1 gozettigi ilkeler, umdeler,
maksatlar, gayeler, hedeflerdir diyebiliriz.

Makasid terimini Satibi ¢ok¢a kullandig1 halde tanimlamamis veya tanimlama
geregi duymamustir.”® Ibn Asir Makasid’1 tanimlarken bunu genel makasid ve 6zel
makasid olarak ikiye aymrmistir. Makasid: Hukuk normlarinin biitiniinde veya
cogunda Sari tarafindan gdz oniine alinmis nitelik ve hikmetlerdir.”* Bu tanimlar
arasinda zamanla yayginlik kazanan ve terimsellesen hi¢ siiphesiz ki makasid
kavramidir.

Makasidu’s-Seri’a terimi Tiirkceye Islam hukuk felsefesi seklinde terciime
edilmis, zamanla bu kullanim yayginlik kazanmaya baslanmistir. Islam Hukuk felsefesi
teriminin, Islam hukukunda modern hukuktaki Hukuk felsefesi manasinda
kullanilmasina Talip Tlrcan sdyle itiraz etmektedir. “Islam hukuku alaninda hukukta
amag sorununu konu edinen Makasidu’s-Seria tiirii ¢aliymalarin tamamina yakini,
mevcut normlar (ser’i ameli hiikiimler) biitiintinden hareketle, onlar aracilig ile
gozetilen amaglarin tespit ve tasnifine adanmistir. Sozii edilen c¢aligsmalarin,
benimsenen ydntem nedeniyle, yaygin kullanimin aksine, kanimizca birer hukuk
felsefesi incelemesi olarak nitelenmesi yerinde gorilmemektedir. Zira bu ¢calismalarda
olmasi gereken amaglar aragtirilmamakta, tiimiiyle mevcut normlar gercevesinde
kalinarak, onlar yoluyla Qozetilen maslahatlarin tespit ve tasnifi konu edinilmektedir.
Hukuk felsefesinde takip edilen yontemin aksine, olmas: gereken amaglardan hukuka
degil, olan hukuktan amaclara gidilmektedir.”™ Talip Tiircan’nin itiraz ettigi nokta
Makasidu’s-Seria’nin - modern hukuktaki hukuk felsefesinin karsiligt oldugu
iddiasmadir. Bu itiraz 6nemlidir, ¢linkii makasidi naslarin iizerinde tuttan gevrelerin
makasidin bir hukuk felsefesi oldugu iddiastyla hareket ediyorlardi. Bu iddia ile de

makasidi klasik usule altarnatif kabul ediyorlardi.

73 Ebu Ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvafakat, (thk. Meshur b. Hasan 4li Siileyman Hubra) Daru ibn
Affan, 1997, c.2,5.17.

% Muhammed Tahir b. Asir, Makéasidu’s-Seriati’l-islamiye, Beyrut, Dar Liibnan littibaa ve’n-nesr,
2011-1432, s.191.

75 Tiircan, islam Hukuk Bilimende Norm —Amac iliskisi, , s. 10-11.

20



B- MAKASID FiKRININ TARIHSEL GELiSiMi

Islam hukuk felsefesi (makasid) terimlerinin tanimin1 verdikten sonra makasid
teriminin ilk kullanimi ve ilk olusumu, daha sonra gelisimi ve bu agamalarda hangi
alimlerin 6ncii oldugunu ve son donemlerde ortaya ¢ikan yeni eserlerin makasid ilmine

katkilarini ele alalim.

Makasid terimini sozliik anlaminda ilk kullananlardan birisi Hakim-i Tirmizi
(6.111-1V asir)’dir. O, bu terimi es-Salatu ve mekasiduhd eserinde zikretmistir.
Maturidi ise (0.333/930) Medhizu’s-Seria eserinde bu terimi sozlik anlaminda
kullanmistir. Béakillani’nin (6.403/1010) eserlerinde de bu kullanim goriilmektedir.
Szl edilen eserlerin bazilar1 kayip bazilar1 ise dogrudan makasid hakkinda

yazilmamis olup sadece bu lafizlar1 sézliikk manasiyla kullanmislardir.

Makasid lafzinin terimsel manada ilk belirgin kullanimi Kaffal es-Sdsi’ye
(6.365/973) aittir. Imam Kaffal Mehdsinu’s-Seria’ sinin baslarinda maslahat, makasid,
terimlerini agiklamas1 makasid kelimesinin terimlesmesinde baslangi¢ asamasi kabul
edilebilir.”® Fakat makasid ve maslahat terimlerini tamimlarken agik ve belirgin sekilde
kullanan Fmam Ciiveyni’dir. (6.478/1085) Ciiveyni usul alimlerinden dogrudan
makasid’a deginen ilk usulcii denilebilir. Clink Cuveyni usul ilmine dair “el-Burhan”
adli eserinde dinin makasidin1 vurgulamis ve ahkamin belirli gayelere yonelik
oldugunu idrak edemeyenlerin basiretten uzak oldugunu sdylemistir.”” Makasidu’s-
seria’yl bes ana gayeye ayiran ilk bilgin de Ciiveyni’dir. Ciiveyni’nin ardindan
ogrencisi Gazali (6.505/1122) makasitta hocas1 Ciiveyni’den etkilenmistir. Nitekim
Ciiveyni’nin besli siniflandirmasim zarGiriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat’® olmak izere
li¢ kisma indiren Gazali olmustur.”® Gazali’nin Sifi ul-galil adli eseri de baslh basina

ta ‘lil meselesini ele almasi yoniiyle makasid agisindan énemlidir. Gazali makasid veya

6 Ep( Bekr Muhammed b. Ali Kaffal Sasi, , Mehasinu’s-Seria fi Furdi’s-Safiiyye Kitabun fi
Makasidr’s- Seria ( thk. Muhammed Ali Samak ) , Beyrut, Dar’ul-Kiitiib’iil-ilmiyye, 2007, 5.18-41.
" Ebu’l-Meali Abdulmelik bin Abdullah el-Clveynt, el-Burhan fi usuli’l-fikh, Kahire, Dar’ul-Ensar,
h.1400, s.295.
8 Gazalf, Mustasfa, c.11, 481.
™ Omer Yilmaz, “Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve ilk Kaynaklar1”(Basiimamis doktora tezi)
Istanbul M.U. S.B.E 2010, s.14.
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maslahat terimlerini zararin def’i, maslahatin celbi seklinde tanimlar. O bir seyin
makasid veya maslahat kapsaminda sayilabilmesi igin killT bes makasidi muhafaza
etmesi gerektigini belirtir. Bu bes makasidi muhafaza eden her seyi maslahat, bunlari
ihlal eden her seyi ise mefsedet kapsaminda goriir.®° Burada Satibi’nin makasidla ilgili

bircok konuda Gazali*den etkilendigini de séylemek mimkindur.8!

Gazali’den sonra gelen Iz bin. Abdisselam (6.660/1262), makasidin temelini
olusturan maslahat teorisini mustakil bir eserde, sistematik olarak islemistir.
“Kavaidu’|-Ahkam (el-Kuibra) fi lszilahi Masalihi’I-Enam®? isimli eserinde ibadet ve
muamelata dair faydalar1 ve zararlari ortaya koyup insanlari zarar ve fayda baglaminda
iyi amellere tesvik etmis kotl amellerden sakindirmis ve ikisi ¢atistiginda hangisinin
tercih edilmesi gerektigini beyan etmistir.2® Yine ibn Abdiisselam Seriatin tamaminin
nasihat oldugunu belirtir. Ayetlerin kotullikten sakindiracagini veya iyilige tesvik
edecegini belirtir. O, /sie/ (il L/ L diye baslayan ayetleri duyan kisi, ya rabbinden
hayra kogmasini veya serden uzak durmasini isteyen bir nasihat duyacagini belirtir.
[bn Abdusselam Kavaidu'l-Kiibra adli eserinin haricinde islam hukuk felsefesinin
esaslarindan olan maslahat ve gaye konusunu inceledigi bir eser daha kaleme almistir.
Bu da “Kavaidu’s-Sugra”, el-Fevaid fi Muhtasari’l-Makdsid’ adli eserdir. Bu eserde
“el-Kavaidi’l-Klbra” eserini Ozetlemis ve burada maslahat ve makasidla ilgili
kaideleri ve misalleri toplamistir.® ibn Abdiisselam’ 6grencisi Sihdbuddin el-Karafi
(6.684/1286) Usul ilmine dair kaleme aldig1 Nefaisu’l-Usul® eserinde sistematik bir

sekilde olmasa da yer yer makasidin 6neminden ve kisimlarindan bahsetmistir. Yine

8 Gazali, Mustasfa, c.11-482.

81 Ahmed Rays(ni, Nazariyyetu’l-Makésid inde’l-imam es-Satibi, Herndon, Mahadu’l-Alemi li
Fikri’l-Islami, 1995,s. 31-37

8 Bu eser Kiilliyati’l Ezheriye baskisinda “Masalih” seklinde isimlendirilmis fakat eserin yazma
niishalarinda “islah ve 1stilah seklinde gegmektedir.(Kavaid Klibra) Daru’l-kalem baskisinin muhakkik
mukaddimesi Dimask, 2000, c. I-35

8 jzzeddin bin Abdusselam, Kavaidu’l-Kiibra fi Istilahr’l-Enam, Dimask, Daru’l-Kalem, 2000 c.l-
36.

8 Bkz. izzeddin bin Abdusselam, el-Kavaidu’s-Sugra (el-Fevaid fi Muhtasari’l-Makasid), Dimask,
Daru’l-fikr, 1996.

8 Sihabuddin el-Karafi, Nefaistil-Usul fi Serhi’l-Mahsul, (thk. Adil Abdulmevcud, Muhammed
Muavvat) Mekke, Mustafa Bz, 1995.
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el-Furuk adli eseri de fikha dair 6nemli bir ¢alismadir. Karéfi az da olsa el-Furuk

eserinde baz1 meseleleri agiklarken makasida deginmistir.%®

Iz bin Abdiisselam’dan sonra Ibrahim es-Satibi, (6.790/1388) Islam hukuk
felsefesini el-Muvafakat adli eserinde kapsamli sekilde ilk ele alan alimdir. O
Muvafakat1 kaleme alirken klasik usul kitaplarindan farkli bir yol izlemistir. Fikih
usultini ortaya koyup ahkédm-1 seriyyenin gayelerini agiklamigtir. Fakihin hikmin
makaésadina vakif olmasinin igtihatta dogru hiikiim verebilmek icin gerekli oldugunu
sOylemistir. Bu sebeble kitabinin ii¢lincli boliimiinii makasid ilmine ayirmistir. Fikih
usuli kitaplarinda kiyasin illet bahsi islenirken ve igtihat boliimiinde kismen makasid
ve dinin asil hedeflerine yer verilmisken, Muvafakatta makasid konusu bagimsiz

olarak ele alinmis ve sistematik bir incelemeye tabi tutulmustur.

Satibi’nin bu kiymetli eseri yayginlik kazanmakla birlikte hak ettigi sohreti
XIX. Yiizyilda bulmaya baslamistir. Bunun sebebi ise Islam aleminin gerilemesi, bu
gerilemenin dini anlayis ve din metodolojisindeki gelismenin durmasi oldugu fikri,
Muvafakét’: meshur etmistir. Muhammed Abduh bu kitabin farkina vardiginda
siddetle tavsiye etmistir. Ardindan 6grencisi Abdullah Diraz®’ bu eseri hasiye tarzinda
tahkik ederek bastirmistir. BOylece o, zamanla bu konuda kaynak eser haline
gelmistir.288 Satibi Muvafakati bes béliime ayirmistir. Bu boliimler, mukaddimeler,
hikumler, makasid, ictihad ve taklid diye isimlendirilmistir. Satibi makasida usul
ilminin alternatifi olarak bakmamis, makasidi daha ¢ok tamamlayici unsur ve
miictehidin gafil olmamasi gereken bir gaye konusu olduguna vurgu yapmistir.
Dolayisiyla makasidi bagimsiz bir ilim olarak degil usul-i fikih konulari arasinda ele

almugtir. Satibi hakkinda birgok eser yazilmistir. Bunlar iginde Dr. Ahmed Raysuni®®

8 Bkz. son basimi i¢in Sihabuddin el-Karafi, el-Furuk, (thk. Omer Hassan Kiyyam) Dimask,
Miiessesetii’r-Risale, 2003.
8 Ebu Ishak es-Satibi, Muvafakat, (thk. Abdullah Diraz,) Beyrut, Daru’l-ma’rife, 1416/1996.
8 Ebu Ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvafakat, (thk. Meshur b. Hasan ali SiileymanHubra) Daru ibn
Affan, 1997,
8 Ahmed Rays(ni, Nazariyyetu’l-Makasid inde’l-imam es-Satibi, Herndon, Mahadu’l-Alemi li
fikri’l-Islami, 1995.
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tarafindan kaleme alinan Nazariyyetii'l-makdsid inde’s-Satibi ve Dr. Ferid Ensari®

tarafindan yazilan Mustalahatii’Satibi en 6nemli eserlerden sayilabilir.

Satibi’den sonra modern déneme yakin Sah Veliyullah Dihlevi (60.1176/1762)
Meshur Hiiccetullahi’l-Baliga adli eseri ile Islam hukuk felsefesi alanina katki
saglayan alimlerden sayilmistir. Dihlevi makasid konusuna farkli bir sekilde

yaklagmistir. Makasid meselesini ‘irtifak” kavramiyla ortaya koymaya ¢alismistir.

Dihlevi eserinde dini hiikiimlerin hikmetlerine yer vermistir. Ona gore din
methumu hikmet methumuyla agiklanabilir. Dinin gayeleri anlasildik¢a insanlar islam
toplumunun maslahatinin korunacagini belirtir. Maslahatin temel kaidesi olan ‘celb-i
menafi ve def-i mefasid’ onun diisiince sisteminde énemli bir yer tutar. Sahabe, tabiin
ve miigtehit imamlarin hitkiimleri maslahatla ta‘lil edegeldikleri ve fukaha arasindaki

ihtilaflarin degerlendirilmesinde maslahatin biiyiik neme sahip oldugunu belirtir.%2

Dihlevi Seriatin hikmet ve gayesini iki temelde toplamustir.

e lyilik ve kétiiliik anlayist (el-Birr ve’l-ism)
e Ser’i Siyaset ( es-Siyasetu’l-Milliyye).%

Dihlevi’den sonra Ibn Asir makasid ilminin modern dénemde en énemli
temsilcisi ve bu ilmi yeniden giindeme getiren alimdir, denilebilir. ibn Asir’dan énce
makasid hakkinda birka¢ makale yazilmistir. XX. Yiizyilda kitap olarak ise sadece
Muhammed Emin et-Trablusi’nin h.1326 yilinda basilan el-4 ‘mal ve’l-Masalih
eseridir. Muhammed Emin et-Trablusi ibn Asir’dan daha 6nce makasid konusunu ele
almustir. Fakat 0, bu sahada sohret bulamamustir. Ibn Asar’un eseri ise bu sahada

meshur olmustur.
Bu sohretin nedenleri arasinda sunlar sayilabilir.

e Makasidi mustakil bir ilim kabul edip kitabina bu ismi vermesi.

% Ferid Ensari, MustalahaAtu’s-Satibi, Kahire, Daru’s-Selam, 2010.

%1 Bkz. Simsek, “Sah Veliyyullah Dihlevi islam Hukuk Felsefesiyle flgili Goriisleri,”(Basilmamis
Yiksek lisans Tezi) S.S.B.E s.7-8

%2 Sah Veliyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Beyrut 1990, c. I. s.38.

%Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, c. |, 46
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e Makasid ilminin kat‘iligini ve bir ilim dali oldugunu temellendirmeye
caligsmas.

e fbn Astr’un hem bir fakih hem de miifessir ve dilbilimci olmas: ve
Islami ilimlerdeki birikimi.

e  Makasid ilmini batln yonleriyle sistematik olarak islemesi.

ibn Asir Satibi’den sonra modern donemde yeniden makasid fikrini ortaya
koyan 6nemli sahsiyettir. Meshur kitabi, ‘Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiye’ makasidi
bir ilim dal1 olarak ele almistir. Ona gore usul ilmi dinin gayelerini bilme noktasinda
bir fayda saglamamaktadir. Clnki usul ilmi, normlarin ortaya konmasi igin gerekli
olan lafiz, tearuz ve tercih bahsini ve istinbat yollarin1 gésteren bir ilimdir. Makasid
ise Sari’nin normlari koymadaki hedef gaye ve hikmetini arastiran bir ilimdir. Bu
yonlyle fakihin idrak etmesi gereken en 6nemli ilimdir. Bu ilim sayesinde eksik olan
gaye merkezli anlayisin kemale ulagmasi saglanir. Ibn Astr makasidi ii¢ ana boliime

ayirmistir. %4

e Hukukcunun hukukun gayelerini bilme ihtiyaci ve bu ihtiyacin dereceleri.
e Hukukun umumi gayeleri.

e Muamelat (kamu hukuku ve 6zel hukuk) turlerinin gayesinin bilinmesi.

ibn Astir, hukukun gayelerini temel alip tiimevarimla gayelerin ortaya konmast
ve bunlar ilizerinden ihtilafin azaltilmas1 gerektigini vurgular. Bu gayelerin kat‘i

gayeler oldugunu savunarak makasidin bir ilim olmasi1 yoniinde ¢aba gdsterir.

XX. Yiizyilda Ibn Astr disinda makasidla ilgili bircok calisma ortaya
konmustur. Bu ¢alismalar arasinda en meshur olan Allal el-Fasi’nin Makdsidu ’s-Seria
ve Mekarimuhé adl eseridir. Allal el-Fasi kitabinin basinda dinlerin hukukla iliskisi
ve farkli medeniyetlerde hukukun gayeleri gibi, uzunca bir giris yapmistir. Giris

konularinin ardindan makasid ilmine deginmistir. Fasi’nin eseri birgok defa

basilmistir.®® Bu alanda baska bir ¢alisma da Ramazan el-Buti’nin Davabitu’l-

% {bn Astr, Makésid, $.122.

% Bkz. Allal el-Fasi, Makasidu’s-Seria ve Mekarimuhd, (thk. Ismail el-Haseni) Kahire, Daru’s-
Selam, 2011.
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Maslaha adli eseridir. Buti bu eserinde maslahatin siniriin ne oldugu, ne zaman hangi
tiir maslahatin takdim edilecegi konusunu incelemistir.”® Yine XX. Yiizyil ¢calismalart
arasinda zikredilmeye deger bir eser ise, Muhammed Mustafa Selebi’nin Ta ‘/ilii’l-
Ahkam isimli eseridir. Selebi eserinde Once ta‘lilin hakikatini anlatip tarihsel
sureclerini, daha sonra her asirda nasil yorumlandigini ve islevini incelemistir.®’Klasik
makasid kitaplarini inceleyen tezlerden 6nemli bir ka¢i da sunlardir: Ferid Ensari
Mustalahdtu’s-Satibi,®® Ahmet Reysuni’nin Nazariyetii’l-makdsid inde’s-Satibi®,
Ismail el-Haseni’nin Nazariyetii'I-Makdsid inde Ibn Asir*® tezi ve Yusuf Alim’in el-

Makdésidu’I-Amme lig-Seriati’I-Islamiyyesi'®* kayda deger ¢alismalardandir.

% Ramazan el- Buti, Davabitu’l-Maslaha, Dimask, Daru’1-fikr, 2010
% Muhammed Mustafa Selebi, Ta “lilii’l-Ahkam, Beyrut, Daru’n-Nahda, 1981.
% Ferid Ensari, Mustalahatu’s-Satibi, Kahire, Daru’s-Selam, 2010.
% Ahmed Rays(ini, Nazariyyetu’l-Makasid inde’l-imam es-Satibi, Herndon, Mahadu’l-Alemi li
fikri’l-Islami, 1995.
100 fsmail el-Haseni, Nazariyyetu’l-Makésid inde Tahir b. AsQr, Herndon, Mahadu’l-Alemi li fikri’l-
Islami, 1995.
101 yysuf Alim, Makasidu’l-Amme lis-Seriati’l-islamiyye, Herndon, Mahadu’l-Alemi i fikri’l-
Islami, 1994.
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I-iBN ASUR’UN FIKIH USULU VE MAKASID
DEGERLENDIRMESI

Giris bolimiinde fbn Astr’un yasadigi iilkenin siyasi, sosyal durumunu ve
onun ilmi yoniinii incelemeye ¢alistik. Islam hukuk felsefesinin tanimini, kapsamini
ve Islam hukuk tarihi i¢inde gelisim siirecini ve bu gelisime katki saglayan oncii
alimlerin makasid alanindaki goriislerini kisaca aktardik. Bu béliimde ibn Astir’un
Islam hukuk felsefesi alanindaki goriisleri tahliledecek, onun bu alandaki meshur eseri
Makasidu’s-Seria baglaminda goriislerini ortaya koymaya calisacagiz. ibn Asdr
makasidi 6nemine, kesinligine, tespit edilip edilememesine gore ¢esitli kisimlara

ayirmistir. Bu kisimlar sirast geldikce inceleyecegiz.

fbn Asir’un yeni bir metedoloji kurma gayretinde oldugunu séylemek
mumkunddr. Bu yeni metedolojiyi ortaya koymadan énce onun 6nemini anlatip 6nceki
klasik metedolojiyi (fikih usulii) elestirme geregi hissetmistir. Bu elestiriyi kitabinin
girisinde yapmustir. Once usul ilminin ihtilaflar1 bitirecek, fiiruda son s6zti soyleyecek
konumda bir ilim olmadigi vb. konularadeginmis, daha sonra kendisini makasid
meselesini ele almaya iten sebepleri ortaya koymustur. Ardindan bu sebepler i¢inde en
Onemlisinin fikih usulii ilminin istenilen gaye ve hedefi gergeklestirmede yetersiz

kaldigin1 belirtmistir.

Miiellifin fikih usuliine getirdigi ilk elestiri, usul ilminin, Islam hukukunun
hikmetlerine ve gayelerine hizmet etmedigidir. Ibn Astr usulciileri Séri’nin
naslarindan baz1 kaideler araciligiyla norm ¢ikarma konusuyla ilgilendiklerini,
gayeleri ise ihmal ettiklerini belirtir. Ona gore fikih usulii kaideleri sahibine lafizlardan
hikim ¢ikarma veya bu lafizlarin isaret ettigi bazi illetlere ulasmaya imkan verir.
Boylece lafizlarla kastedildigine kanaat getirdikleri illetlere, birgok firu‘a kiyas

ederler.!

Boyle bir usul, daha ¢ok fikih ilmini temellendirmek ve mezheplerin fikhi

istinbatlarini teyit etmek i¢in faydali olabilir. Fakat usul ilminin Sari’nin kanunlardan

! ibn Astr, Makasid, s. 122.
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gozettigi gayenin, ibadet ve muamelatin hikmetinin ne oldugu sorularini, hukukun
temel ve Gzel gayelerini agiklamaktan uzaktir. Usul sadece lafiz yorumlar {izerinden
norm ¢ikarma ve bu normlar1 diger kiilli ¢ikarimlarla karsilastirmaya gitmis, normlarin

konulma hikmet ve sebebi iizerinde kafa yormamustir.?

Fikihta agik naslara aykiri bir durum olmadig siirece, ictihadi meselelerde
ihtilafin mimkiin oldugu bilinen bir gergektir. Usul alimleri fikihtaki ihtilaflari en aza
¢ekmek i¢in, ¢esitli kiilli kaideler ve usul ilminde yer verilen dilsel mantiksal ve
anlamaya iliskin kaideler koymuslardir. islam hukukgular1 arasinda usuliin kat’iligi
lizerine ¢esitli tartismalar olmus ve birgok usul alimi bu ilmin kat’iligini ¢esitli yollarla
ispat etmeye ¢alismislardir. Bu anlamda usulde kesinligi dngéren alimler amagta

birlesirken bu amaci gergeklestirecek aracta birlesmemislerdir®.

Ibn Hazm(6.456), lafiz disindaki akli ¢ikarimlar kesinlige aykirt bulmus ve
kiyasi, maslahati, istihsan1 inkdra gitmis ve bunlarin zanni oldugunu soylemistir.
Haberi vahidin ise kesin oldugunu ileri siirmiis ve bunu akli degil, nakli yoldan
temellendirmeye ¢alismistir. Siinnetin, Allah tarafindan korundugunu ve bunun da
Allah’in korumay1 vadettigi “zikir” kelimesine dahil oldugu, baska diger ayetleri de
delil getirerek kesinlige zahiri bir yaklasimla ulasmaya ¢alismustir.* Tufi (6. 715) ise
ayni amaca(kesinlige), lafizlarin delaletlerinin ¢goklugunu, maslahatlarin ise makul ve

kesin oldugunu ileri siirerek asir1 maslahatc1 goriisiiyle ulasmaya caligmgtir.”

Fikih usulii killi kaidelerinin kat’1 oldugu konusunda Ebu’l-Huseyn el-Basri
(6.436),° Bakillani (6.403), Ciiveyni (6.478), Karafi (6.684), Satibi (6.790) gibi usulcti
ve makasid alaninda kafa yoran alimler goriis birligi igindedirler. Bu alimler kat‘l

olmayan delilleri usul ilminin konusu olarak gérmezler. Onlara goére usul ilmine konu

2 bn Asir, Makasid, s. 123.

3 Ertugrul Boynukalin, “islam Hukukunda Gaye Problemi,”(basiimamis doktora tezi) Istanbul, M.U.
S.B.E. 1998, s. 25.

4 ibn Hazm Endelusi, El-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, (thk. Ahmed Sakir.) Beyrut, Daru’l-afaku’l-cedide,
ty. c. 1, 104-108

5 Bkz.Necmeddin et-Tufi, et-Ta ‘yin fi Serhi Erbain-(Ridyetii’l-Maslaha), (thk. Ahmed Sayih),
Beyrut, 1993, s. 283.

® Ebu’l-Hiseyn el-Basri, Mutemed, thk. Muhammed Hamidullah, Dimagk, Mahadu’l-ali Fransi,
1964,c. 11, 205.
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olan bircok zanni delil, cumhurun bunlar1 hiiccet kabul etmesiyle kat‘i duruma gelir.

Kiyas, haber-i vahid, umum, husus gibi deliller boyledir.

ibn Asir’un makasid ilmini kat‘i sayarak, fikih usuliinii ise fikhi delillerin ele
alindig1r ilim oldugunu fakat zanni oldugundan kendi haline birakmanin uygun
olacagimni sdyler. Béylece usuliin kat’iligini tartismaya sevk etmistir. Ibn Astir basta
Clveyni ve Satibi’yi usull kat‘i gormelerinden dolay1 elestirmistir. O Kur’an,
mutevatir stinnet, dini, mal1, nesli, akli, cani, koruma disindaki fikih usult kaidelerinin
kat‘i olmadigini savunmustur. Ibn Asir, Satibi’nin eserinin birinci cildinde zikrettigi
usulun kat‘iligi konusunda yeni bir sey getirmedigini soylemis ve usul ilminin kat‘i
olmamas: gerektigini vurgulamustir.” ibn Astr’a gore, usulciilerin delillerin kat<iligi
konusunda ihtilaf etmelerinin sebebi ise fikih usuliinii kelam ilmi gibi kat‘i yapip

yapmamak arzusu arasinda kalmalaridir.

ibn Asar fikih usuliiniin kat‘i olmadigini ve ihtilaflar1 azaltmayacagini belirtir.
Fikihtaki ihtilaflar1 azaltacak ve herkesin de kabul edecegi kat‘i bir metodoloji ilminin
gerekliligiden yola ¢ikarak usul ilminin bu ihtilaflar1 bitiremeyecegini iddia eder. Ibn
Astir, dini tam olarak anlamak icin kat*i kaideler ortaya koyak istedigimizde, belli basli
fikih usulii meselelerine dayanmamiz gerekir, der.“Usul ilmine bulagmis olan yabanci
unsurlart ayiklayarak, fikih ve nazar delillerinden tutarli ve kat‘t olami bir yana
koyulmast icap eder. Ardindan bu ilmi yeniden sekillendirerek onu “hukukun gayeleri
ilmi “([lmu Makdsidi’s-Seri’a ) olarak isimlendirmemiz gerekir.” Ibn Astr fikih
usuluni ise fikhi delillerin ele alindig: ilim kabul edip kendi haline birakmanin uygun
olacagini soyler. ibn Asar, “Bu ilmin meselelerinden bizim hukukun gayelerini ortaya
koyma hedefimizin cercevesine girenleri alarak onlari ‘Hukukun Gayeleri IIminin

hareket noktalar: kabul etmemiz gerekir, der.”®

fbn Asir, ortaya kesin kaideler koymaya calismanin ihtilafi azaltacagimi
sOylemekte ve bunun da makasid ilmi ile olacagini belirtmektedir. O makasida bu

fonksiyonu yiiklemistir. Fakat bunun miimkiin olmadiginin farkina varmis olmali ki

7 ibn Astr, Makasid, $.127.
8 Tahir b. Asir, Islam Hukuk Felsefesi, (cev. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz) Istanbul, Ragbet 2013,
s. 32.
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daha sonra makasidi kat ‘1 ve zanni olmak iizere iki kisimda ele almistir.® Su bir
gercektir ki, ihtilafin ortadan kalkmasina ne Kur’an, ne siinnet naslari, ne de sosyal
yap1 izin vermemektedir. CUnkl Arapganin yapisindan kaynaklanan es anlamli
lafizlarin ¢oklugu ve mecazin yaygmlig ihtilafa kapr aralamaktadir. iste bu yiizden
ihtilafin sebebi fikih usuliiniin yetersizligi degildir. Bu gergeveden baktigimizda
ortaya kesinlik ifade eden kaidelerin konularak ihtilafin bitecegi tezini her ne kadar
ibn Asir dillendirse de bu realitede karsiligi olmayan bir iddiadir. Onun ortaya
koymaya ¢alistigi, makasidin usulden daha kat‘i oldugu tezi, bize gore s6z konusu
degildir. Clinkii makasid daha ¢ok akli ve istinbat merkezli oldugundan gayelerin ispati

meselesi illet meselesi gibi zannidir. Ancak mansis makasidlar bunun digindadir.

Bize gore usul ilmi lafiz ve mananin ve bu lafz1 kullanan Sari’nin muradinin ne
oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Makasid ilmi ise bu lafizlarin genel gayesini ortaya
koymaya caligir. Usul ilmi, ciiz’i lafizlar1 inceleyip onlar Uzerinden kulli kaideler
koyarken makasid ilmi ise genele hitap eden normlarin tiimevarim yoluyla hikmet ve
illetlerini inceleyerek dinin umumi prensiplerini belirler. Bu yoniiyle bakildiginda
makasid ilmi, usul ilminin bir fer‘idir. Daha ¢ok illet- miinasebe, mesalihu’l-mirsele
ve istihsan bahislerinde ortaya cikan bir ilimdir. Usul ile makasid arasinda umum
husus iligkisi vardir. Makasid, dinin gayelerini belirlemede bagvurulacak ilim, ayni

zamanda fikih usuliinii tamamlayan bir disiplin olarak kabul edilebilir.

Il -HUKUKUN NORM KOYMADA GAYELERI
BULUNDUGU DUSUNCESININ TEMELLENDIRILMESI

Hukuk felsefesi, hukukun gayelerini arastiran bir ilim dalidir. Bu ilim dali
daha cok normlarin koyulma gayelerini arastirip, nihai amaca ulasma ¢abasindadir.
Hukukgunun ona olan ihtiyaci agiktir. Her hakim, avukat, kadi, kazasker ve fakih,
Kur’an naslarindan ve normlarindan gayenin ne oldugunu anladigi dlgiide, verdigi
kararlarin dogruluk ve adalet mefhumunu gergeklestirici nitelikte olacagi sdylenebilir.
Insanlar i¢in konulan biitiin hukuk normlarinin Sari tarafindan gerceklesmesi istenen

bir takim gayeleri bulundugundan kimse siiphe edemez. Ciinkii Allah higbir seyi

% {bn Astr, Makasid, s.177.
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gereksiz yaratmanustir. Hukuk sistemleri ve 6zellikle islam hukuku, insanlarin diinya
ve ahiret esenligi icin var olmustur. islam getirmis oldugu normlarda siiphesiz bir gaye
gbzetmektedir. Bu gayelerin varligindan s6z edebilmek i¢in hukuk felsefesinin
temellendirilmesi gerekmektedir. Clnki hikimlerin yoneticiler tarafindan muhafaza

edilebilmesi, bu hiktumlerin genelin kabul etmesi oraninda miimkiindr.

A- MAKASIDI BILME VE iSTINBATIN KISIMLARI
ibn Asar, “miikellefin hukukun gayelerini bilmesi gerekmez. Ciinkii bu,

gergekten uzmanlik isteyen bir alandwr. Siradan birine diisen gorev, hukuku ve gayeyi
bilmeksizin benimsemektir. Ciinkii o, bunlar: kavrayacak ilmi birikime sahip degildir.
Alime diisen gayeleri anlayip kavramaktir. Alimler, belirttigimiz iizere, bu konuda

nasipleri ve anlayislar: élciisiinde birbirinden farkl durumdadirlar,” der. 1°

ibn Asr burada makasid ilmini alimlerin bilmesi avamin ise bilmesinin
zorunlu olmadigindan bahsediyor. Bu, ‘halkin mezhebi mdiftinin mezhebidir’
kaidesine yakin bir manadir. Bu ibarelerden Ibn Asiir‘un mezhep mefhumunun
gerekliligine inandigini soyleyebiliriz. Fakat ilim ehlinin ilimde ileri seviyelere ulasip
dinin zirvesi olan makasid ilmini de 6grenerek verecegi fetvalarda dinin maksadi ile
fetvanin uyumunu gézetmesini ve dinin maksadi disina ¢ikmamasina vurgu yapmaistir.
ibn Astr’a gore makasidi bilmeye her hukukgunun ihtiyaci vardir. Fakat bazilarmin
bilme ihtiyac1 digerlerinden daha fazla olabilir. /bn Asiir bu bilme ihtiyacini ve Islam

hukukunda hikum istinbat etme eylemini bes kisma ayirmustir.

Birinci kistm: Usul ilmindeki lafza ait kaideler araciligiyla lafizlarin sozliik anlamlari,
seriatin yiikledigi hukuki manalar1 ortaya koyma ve buna gore ifadelerini anlama ve
sOzlerin verdigi mefhumlari ortaya ¢ikarmadir. Bu islevi daha ¢ok fikih usulii ilmi

yerine getirmektedir.

Hukukun gayelerini bilme ihtiyaci, lafzin hukuki ve teknik manaya

nakledilmis olmasim belirlemeye yonelik bir ihtiyagtir. Ibn Asdr bu kismi, bir nevi

10 jbn Astir, Makésid, $.137.
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usul ilminin {istlendigini sdyler. Bundan dolay1 usul ilmi onun i¢in fikhi delillerin ele

alindig ilim olup kendi haline birakmanin uygun olacagini soyler

Ikinci kistm: Bu kisimda hukuk normlarmin gayelerini bilmeye olan ihtiya¢ daha
coktur. Clinkii ¢eliskiyi iyice arastirip belirlemeye gotiren durtl, onindeki delili
inceleme sirasinda bu delilin, bu haliyle Sari’nin maksudu olmaya elverisli
bulunmadig1 seklinde i¢ine dogan siiphe oraninda kuvvet kazanir veya zayif diiser.!
Celiskiyi kavrayamamasi durumunda bunu arastirmaya son vermek suretiyle bu

sliphesi oraninda da kanaati olusur.

Uciincii kistm: Fakih, fikih usulii ilminde bahsi gecen mesaliku’l-illet (illeti bilme
yollar1) g6zoniine alarak, Sari’nin naslarinda hiitkmii bulunmayan meseleyi bulunana

kiyas etmelidir.

Bilindigi gibi kiyas, illetlerin ispatina dayanir. Illetlerin ispat1 ise miinasebette,
yani tahricu’l-menat’ta, tenkihu’l-menat ve ilgau’l-farik’ta'? oldugu gibi hukukun
gayelerini  bilmeye ihtiyag gosterir. Nitekim hukukcular, illetin hikmeti
gerceklestirecek nitelikte olmasini sart kogmak suretiyle bize, gayenin bir pargas: olan
hukuki hikmetlerin gesitli yonlerini arastirma gorevini yiiklemistir. Ibn Astr yukarida
kisir dongiiye diismiistiir. Yukarda, birincisinde illetin bilinmesinde makasid gerekli

diyor, ikincisinde makasidin bilinmesinde ise illetlerin esas oldugunu séyliiyor.

Dérdiincii kistm: Fakihin bilgisine gore edille-i seriyyede hiikkiim veya kiyas edilecek
benzeri bir hikim yoksa ve hikmi bilinmeyen bir olay ¢ikarsa makasid ile hikim

verilmelidir.

Bu kistmda makasidi bilme ihtiyaci ¢ok aciktir. Ciinkii 0, Islam hukukunun
kiyamete kadar hiktmlerin gegerli olacagini ve onun her yeni olaya hukiim koyacak

kabiliyette oldugunu bilir. Ibn Astr bu dérdiincii kisma yonelik 6rnekler vermekte ve

11 {bn Astir, Makésid, 5.138
2Tahricu’l-Menat: Miigtehidin miinasib vasfi (hukukun gayesine uygun niteligi) bulup ortaya
¢ikarmasidir.

Tenkihu’l-Menéat: Fiilin igerdigi bir takim yabanci nitelik ve durumlart bir yana birakip, hilkmiin
illetini bunlarin disinda bir nitelik olarak segmektir.

flgaw’l-Fank: Tenkihu’l-menat yollaridan birisi olup, farkli olanin elenmesi anlamina gelir.(ibn
Asur, islam Hukuk Felsefesi, s. 51)
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s0yle demektedir. Iste bu noktada Imam Malik masalih-i miirseleyi delil olarak kabul
etmistir. Imamlar zarGri ser’i kiilliyatlar1 ve bir derece altta olan haciyat: ve tahsiniyat
mesalik’i-illet bahsinde islemislerdir. Ehli re’y istihsan1 kullanmisg, ehli hadis ise bu

uygulamaya kars1 ¢ikmustir. Ciinkii onlarin ellerinde yeterli rivayet bulunmaktaydi.

Besinci  kistm: Mugtehid seriatin  belirttigi  hiikiimlerin bazilarinin illet veya
hikmetlerini bilemediginde, seriatin illet ve hikmetlerini anlamadigi noktada nefsini

yetersizlikle suglar ve bu hiikiimleri ta’abbudi olarak isimlendirir.*®

ibn Asir hukukgunun, hukukun gayelerini bilmesi icin ¢alismasi gerekecegini
sOyler. Bu c¢alisma ile elde edecegi bilgi Ol¢lisiinde bilgisizligi de azalir. Ayrica
hukukgu, siinneti kabulde, sahabe ve Onceki hukukcularin goriislerini almada ve

istidlal islemlerinde hukukun gayelerini bilmek zorundadir.**

fbn Astr makasid ilminin yaninda fikih usulii ve hadis ilminin de énemli
oldugunu soéylemistir. Hadislerin kabuli konusunda bir nevi makasid ilminin etkili
olmas1 gerektigine isaret etmistir. Aslinda haber-i ahadin kabuliine benzer bir
uygulama Hanefi >ve Maliki mezheplerinde vardir. Hadisin kiilli kaidelere (makasida)
muhalif olmamasi sartini, iki mezhep getirmis ve fikih usulu kaidelerinde bu kurali
uygulamiglardir. Buna Hanefilerin ve Malikilerin musarré hadisini kabul etmemelerini

ornek verilebiliriz.

B- MAKASIDI BELIRLEME YONTEMLERI

Islam hukuk felsefesinin 6nemli basliklarindan biri makasid kaidelerinin nasil
belirlenecegi meselesidir. Bir teori ortaya atildiginda o teorinin nasil belirlenecegi ve
ispati meselesi 6nemli bir mevzudur. Ciinkii bir ilmin O6nce varliginin nasil
belirlenecegi, daha sonra da kendisi ele alinir. Satibi, makasid kaidelerinin nasil
belirleneceginden ilk s6z eden kisidir.® Satibi bu bahsi makasid béliimiiniin sonunda

ele almistir. Ibn Asir ise kitabmin giris boliimiinde yer vermistir. Bu da kanaatimizce

13 {bn Astir, Makasid, s.135-138.

14 ibn Asar, islam Hukuk Felsefesi, s.51.

15 Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Thk, Ebu’l-Vefa el-Afgani,
Haydarabad, Daru’l-maérif en-Nu’maniyye, ty. c. I, 341.

16 Satibi, Muvafakat, c. I11, 132.
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isabetli olmustur. Ciinkii bir ilim Once nasil belirlenecegi ortaya konulmalidir ki

belirlenenin ne olacagi bilinebilsin.

ibn Asir, gayeleri belirlemenin fukahi arasinda ittifaki saglayacagmi 6n
gobrmektedir. Clnkd o, bu gayelerin ihtilafi engelleme noktasinda ileri bir adim
olacagim diisiinmektedir. Ittifak edilen belirleme metodu icin, makasidi belirleme

yontemlerini temellendirmeye nasil ulasilacaginin 6nemli oldugunu belirtir.

ibn Astr hukukun gayelerini ortaya koyma ydntemi konusunda sdyle der: “Biz
fikhin delillerini ve ihtilafli meselelerini incelerken klasik istidlal yolunu
izlemeyecegiz. Ciinkii klasik istidlalde kesinlik veya glcli zan ifade eden bilgi
bulunmasi imkdnsiz gibidir. Zira bu deliller lafzi miitevatir olan Kur’an’dan olursa,
bunlarin ¢ogu delaleti-zahirdir, nassa yakin birtakim deliller de vardur. Sayet hukukun
gayelerine iligkin deliller siinnetten olursa, bunlarin hemen hemen hepsi ahéad

haberlerdir. Ahdd haberler ise, kesin veya kesine yakin zanni bilgi ifade etmezler”.*

Ibn Asﬁr’un mitevatir digindaki siinneti makasidi belirleme yonteminde delil
olarak kabul etmemesi ve siinnetin zanni oldugunu sdyleyip bunun makasidin temelini
olusturmayacagi gortisiini ileri stirmesi, aslinda bir tenakuzdur. Kendisi kitabinin
bircok yerinde ahad slinnetle ortaya konulan hiktmlerin illetleri tzerinden 06zel
makasidi ispat etmeye ¢alismustir.'® Yine ibn Asir siinnette ve fikih usuliinde kat‘ilik
olmadigindan dolay1 makasidin ispat1 boliimiinde bunlar1 nazari itibara almamaktadir.
Halbuki ilerideki bahislerde, kendisi makasidi zanni ve kat ‘1 olarak ikiye ayirmistir.
Bu da gostermektedir ki ahad siinnetlerin tamamin1 makasidin ispatinda kullanmama
metodolojik agidan dogru degildir. Zaten Ibn Astir’un eseri dikkatlice incelendiginde

haber-i vahidi kullandig1 da gortlmektedir.

1- Makasidi Kur’an’in A¢ik Delaletleri ile Belirleme
ibn Astr, hukukun gayelerini belirlemede takip edecegi yolun Kur’an’in zahir
naslart oldugunu belirtir. Ona gore Kur’anda illetleri bilinen hukuk normlarmni tek tek

inceleyerek hukukun gayelerini bilmek mumkundir. Kur’an’da sarih bir dille aktarilan

17 {bn Astir, Makasid, s.141.
18 Bkz. ibn Astr, Makésid, 5.329.
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illetler kat‘i olacagindan, bu illetlerden ¢ikarilan gayeler de kat‘1 olacaktir. Kur’andaki
illeti belirtilen hiikiimler lizerinden varilan gayeler kat‘? oldugundan dolayr Ummetin

ihtilafi da azalacaktr.

Kur’an’in lafz1 mutevatir ve suibutu kat‘i oldugu igin, igeriginin Sari’ye ait olusu
kesindir. Ancak Kur’an delaleti zanni naslar barindirdigindan, ikinci mananin zayif
olduguna acik bir delile ihtiyag duyar. Kur’andaki hiikiimlerin sarih illetleri tizerinden
varilan hukuki gayeler, fikihta tartisma sirasinda ihtilafi ortadan kaldirabilecek
baglayiciliga sahip olur. Boylece Kur’andan baglayici kiilli makasid kaideleri istidlal
edilebilir. Nitekim Yiice Allah’in su ayetleri ¢ikarilan hukuki gayelere ornektir. 4/

oludll s YAllah bozgunculugu sevmez. "0 il 2855 4801 547 1805 ¥ 1 sial fuill 6 G By
0

inananlar! Mallarinizi, birbirinize haksizlik yaparak yemeyin. 0 2537 5 is §5)15 585

Hic kimse baskasinin giinah yiikiinii tasimaz.? &Uadill 5 55150 2855 &4 43 5 SUhian 3 i L)

{af

Cséiia a1 Jgd 53MZall g 5 4l S5 S AS3lai; Mj )AA-// 4 Seytan siiphesiz icki ve kumar
yiiziinden araniza diismanlik ve kin sokmak ister.?? kil &L Y5 ikl A4 Allah
size kolaylik ister zorluk istemez. g s G (4ill 4 &Sile Jes L5 Allah dinde sizin igin
bir zorluk kilmamistir.**Bu ayetlerin lafiz ve delaletleri Kat‘i oldugundan igerdikleri
manalar ve ifade ettikleri gayeler herkesi baglayicidir.?® Bu sekilde Kur’an’in
biitiiniinden ¢ikarilan kat‘l gayeler genelin kabul edecegi ilkeler olacaktir. Bu ilkeler
ile Islam toplumunun ihtilaf ettigi veya sonradan ortaya cikan meselelere ¢dziim
uretilebilir. Burada sunu belirtmeliyiz ki zaten mezhepler genel ahlaki ve toplumsal
erdemler konusunda ihtilaf etmemistir. Mezheplerin ihtilafi daha ¢ok ciiz’i
meselelerdedir. Makasid ilminin de ciiz’i meselelerde ihtilafi azaltmayacagi, aksine
daha da keyfiligi o6ne ¢ikaracag aciktir. Ciinkii makasid genel erdemler ve kiilli
kaidelere dayanmaktadir. Ciiz’1 meselelerde ise maslahat kullanip akli istinbatlara

gidileceginden mezhepler arasi ihtilaf daha da artacaktir.

19 Bakara, 2/205.
20 Nisa, 4/29.
2L En’am, 6/164. Ziimer, 39/7
22 Maide, 6/91.
23 Bakara, 2/185.
24 Hac, 22/78.
25 {bn Astir, Makasid, s.144.
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2- Makasid1 Mutevatir Stinnet ile Belirleme

fbn Astrun makasidi belirlemede bir yontem olarak ortaya koydugu
“miitevatir siinnet ile gayeleri belirleme” aslinda iizerinde durulmasi gereken bir
basliktir. Daha 6nce Ibn Astr’un makasid ilmine yiikledigi rolden biri, makasidin
ihtilafl1 meselelerde ¢ikis yolu saglayacak bir ist merci ve nihai olarak herkesin ona
boyun egecegi bir ilim olmasi gerektigini sdylemisti. Bu diisiinceyle mutevatir siinnet
makasidi tespit ederken kat ‘1 veya kat ‘lye yakin yollar ve yontemler koymaya
cabalama Grnegidir. Ibn Asir’un ortaya koymaya galistig1 bu yontem kesin bilgi kat‘i

makasid ¢ikarma kaygisi, onu mitevatir olmayan stinneti almamaya itmistir.
ibn Asdr miitevatir siinneti manevi ve amell olarak iki kisma ayirmistir.

e Manevi Mutevatir: Bitln sahabenin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
uygulamasini gormesi sonucu ortaya ¢ikan habere manevi mitevatir denir. Bu
sayede biitiin gérenlerin esit oldugu bir hukuk normunun varligina dair bilgi
dogar. Dinin zaruretle bilinen kismi1 ve zarurete yakin bir sekilde bilinen hukuk
uygulamalar1 bununla bilinir. Buna bayram hutbelerinin namazdan sonra
okunmasi 6rnegi verilebilir. Ibadetlerde buna cokga rastlanilir.

e Ameli Mutevatir: Biitiininden hukuki bir gayenin ¢ikarilacag:i sekilde Hz.
Peygamber’in (s.a.v) uygulamalarini defalarca gérmekten dolayi, sahabenin

her biri icin meydana gelen ameli tevatiirdiir.28

ibn Astr makasidi belirlemede eksik bir yontem olarak miitevatir siinneti
esas almistir. Belki sahih siinnet denilseydi daha uygun ve kapsayici olurdu. Ciinkii
her ne kadar genel gayeleri belirlemede mutevatir stinnet yeterli gibi gozikse de
0zel gayeleri belirlemede kesinlikle miitevatir slinnet yeterli degildir. Aslinda
miitevatir siinnetin azlig1 sebebiyle tiimevarim yapilmasi bile dogru olmaz. Cok
kisith sayida mdatevatir hadis ile dinin genel gayelerini belirleme bile saglikli

gorinmemektedir.

% {bn Astir, Makasid, s.145.
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3- Tiimevarim Yoluyla Belirleme
Timevarim hakkinda ilk konusan Civeyni iken tiimevarim yoluyla ortaya
konulan gayelerin kat‘ilik derecesine ulasabileceginden ilk s6z eden imam Gazalidir.?’
Satibi’nin timevarimi ¢ok kullanmasina ragmen genel gayelerin tespiti bélimiinde
timevarimi saymamustir. Raysuni, Satibi’nin neden tiimevarimi makasidi belirleme
yollarindan biri saymadigini anlamadigimi ifade etmistir.?® Belki Satibi genel makasid
olarak canmn, aklin, dinin, neslin, malin ve 1rzin korunmasini benimsediginden

tiimevarimi makasid belirlemede kullanmaya ihtiya¢ duymamis olabilir.

ibn Asirr tiimevarimi en 6nemli yontemlerden kabul etmistir. ibn Asdr makasidi
ortaya koyma yontemleri bashigi altinda tiimevarim yolunu ikiye ayirip nasil
gerceklesecegini agiklamistir. Bu itibarla tiimevarimi ilk defa doyurucu sekilde

agiklayan miiellif ibn Asar’dur.

e [lletlerin tiimevarim yoluyla incelenmesi: Bu yolla makasidin belirlenmesi
illetlerin tek tek incelenmesiyle gergeklesir. illetlerin incelenmesiyle, hukukun
gayelerini bilme daha da kolaylasir. Zira biz ayn1 hikmeti hedefleyen ¢ok
sayida ve benzer illetleri tek tek inceledigimizde, ondan bir hikmet ¢ikarma
imkan1 bulup, bunun hukukun bir gayesi oldugunu benimseriz. Ornek, kuru ve
yas hurmanin degis tokusunun yasaklanmasinin illeti ivazlardan birinin mechul
olmasidir. Kilogrami belli hurma ile kilogrami belli olmayan hurmanin
miibadelesi de ayni illetle haram kilinmistir. Aligveriste aldanmay engellemek
icin Peygamberimiz (s.a.v.) <28 Y Jié cwils 15/ “Alis veris yaparsan aldatmak
yok de”,? buyurmasindan da ivazlar arasinda esitsizlik illetine binaen bu
satisin  haram oldugunu anlhiyoruz. Iste biitin bu illetleri bir arada
degerlendirdigimizde ivazli akitlerde ‘garar’in haram olusunun ser’i bir gaye

oldugu ortaya ¢ikmis olur.

21 Ehu Hamid el-Gazali, Sifau’l-Galil fi Beyani’s-Sebehi vel-Muhil ve Mesaliku’t-Ta “lil,(thk. Hamdi
el-Kebisi) Bagdat, Matbaatu’l-irsad, 1971, s.238.
28 Reysuni, Nazariyye, s.251.
2 Buhari, Buyu, 48, no:2117, isti’zan,2407, husumet, 2414,/ Mduslim, Buyu,48, no:1533,hiyel,
no:6964, Ebu Davut, Buyu,66,/ Tirmizi, Buyu, 28,/ Nesei, Buyu, 51,/ Malik, Muvatta Buyu,
98,n0:1381.
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e Delillerin tiitmevarum yoluyla incelenmesi: S6z konusu illetin Sari’nin
hedefledigi bir gaye oldugunu kesin olarak anlayacagimiz sekilde ayni illette
birlesen normlarim delillerini (hiikiimlerin kaynaklarmi) incelemedir.*® Ornek
olarak, kole ve cariye azat etme ile ilgili birgok emir ve tesvik eden naslarin
bulunmasi bizlere hiirriyete ulasmanin mefhumunun ser’i bir gaye oldugunu

gOsterir.

4- Sahabilerin I¢tihatlar ile Belirleme

Sahabe igtihadi veya sahabe kavli meselesi usulciiler arasinda tartigilmastir.
Hanefiler nasla ¢atismadikea, hadis ve ayet bulunmadiginda, kiyas ile anlasilamayacak
konularda sahabe kavlini delil kabul etmislerdir.3! Hanefilerin bunu delil kabul etmesi
elbette sahabenin ayetlerin inmesine, hiikiimlerin uygulanmasina, Peygamberin
makasidi gdzetmesine, Allah’in muradinin uygulanmasina sahit olmalarindandir. Ibn
Astir bu hakikati idrak ettiginden sahabenin tiimevarimla elde ettigi maksatlarin delil
oldugunu “ameli miitevatir siinnet” kisminda bahsetmistir. Bu konuda Makasidu’s-

Seriati’l-Amme yazar1 Yusuf Alim de kitabinda bahis agmustir.%?

ibn Astr makasid1 belirleme yollar1 arasinda sahabilerin igtihadini saymanustir.
Fakat konunun akabinde baska bir baglik agarak sahabe igtihatlariin makasida

ulagmada yardimci olacagini belirtmistir.

O, bu konuda s6yle diyor, “hukukun gayelerine basvurmada ve hukukun gayesi
olmaya elverislilik durumunun belirlenmesinde selefin yolu konusu, aslinda hukukun
gayelerini temellendirme yollarindan birisi olarak ele alinmaliydi. Ancak ben selefin
her goriisiinde bir delil gérmedigim igin, konuyu iglerken bunlar: o yollar arasinda
saymadim. Ciinkii bazi goriis  belirtenler, goriisleri de Qayeyi gozettigini
actklamamusken bazisi agiklamis veya buna yakin bir ifade kullanmistir. "3 Sahabeden

hiikiimler hakkindaki goriislerini agiklayanlarin hukimlerin ta ‘lili oldugunu kabul

3 jbn Astir, Makasid, s.142-143

31 Bkz. Molla Hiisrev, Miratu’l-Usul Serhi Mirkatu’l-Vusul, (thk. Ilyas Kaplan et-Tiirki) Beyrut, Daru
sadir, 2011/1432, s. 313.

32 Bkz. Yusuf Alim, Makasidu’l-Amme, s. 119.

3 {bn Asr, islam Hukuk Felsefesi, s. 61.
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ettikleri agiktir. Fakat goriislerini agiklamayanlar i¢in talili reddettiklerini s6ylemek

yanlig olacaktir. Bu konu hakkinda sonraki alimlerin goriislerine bakalim.

C- HUKUMLERIN TA‘LiLi VE TA‘ABBUDI OLUSU

Huikimlerin ta‘lili ve ta‘abbudi seklinde ikiye ayrimi ve nelerin ta‘lili oldugu
konusu makasid agisindan 6nemlidir. Ciinkii makasid ilmiyle hukimlerin gayelerini
bilebilmek i¢in normlarin ta‘lili olmasi gerekmektedir. Hikmun ta‘lili olusu ise su
demektir: Yaratict yaratilandan uymasini istedigi normlar1 bir sebep ve gaye igin
koydugunu belirtmis olur. Boylece normlar iizerinde ¢alisma yapilarak bu normlarin
gayelerine ulagsma imkani dogar. Fakat ta‘abbudi kabul edilen normlarin hangi
sebepleri ve gayeleri barindirdigini bilmek zorlasir. Cunku Yaratan bizatihi bu
normlarla kullarindan mutlak itaat beklemektedir. Yaratan kullarindan higbir sebep ve
illeti arastirmadan “amenna ve saddakna” demelerini istemektedir. Bu durumda
gayeleri belirlemek miimkiin olmayacagindan bu normlar Uzerinden makasida
ulagsmak imkansizdir. Bu hakikati, makasidi savunan alimler bildiginden, kelam ve

usulde ta‘lili ve ta‘abbudiligi kabul etmislerdir.

1- Kelam ve Usulde Ta“lil

Islam tarihinde ilk dénemlerde ta‘lil meselesinde alimler arasinda yaygin bir
tartisma yoktur. Mutezile’nin Allah’in fiillerinin ta‘lil edilecegi ‘“husun-kubuh ve
salah-aslah” konularindaki goriislerinin barizlestigi donemlerde, ta‘lil konusunda
siddetli tartigmalar baglamistir. Kelami mezhepler arasinda bu konuda uzun tartigsmalar
yasanmistir. Kelamda tartisilan ta‘lil, Allah’in fiillerinin sebeplere baglanmasi
(muallel olusu) olayidir. Bu anlamdaki ta‘lil filozoflarin da kabul ettigi ta‘lildir. Ehl-i
stinnetin Mutezileyi elestirmesi bu manadaki ta‘lile yoneliktir. Clinkii Allah’in mutlak
yaratict oldugu kabul edildigine gore 0, higbir sebebin olmamasi durumunda bile
yaratma kudretine sahip olmalidir. Allah’n fiilleri sebepler dairesine indirildiginde,
irade sahibi varliklarmn fiillerinin, sebepler dairesinde cereyan ettigi kabul edilmis olur.
Bu kabul ise insanin fiillerinin Allah’in fiillerinden bagimsiz olabilecegi tezini
destekler. Bu sakincasindan dolayr kelamcilar bu manadaki ta‘lili siddetle
reddetmigslerdir. Usul ilmindeki ta‘lil ise, Allah’in koydugu hiikimlerin gayelerini

tanimaya yardimci olan alametlerdir. Usuldeki ta‘lil, hilkkmiin varligimi gerekli
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kilmayip var olan hilkmiin taninmasina yardimci olur. Ramazan Buti Kelamda
reddedilen illetin filozoflarin sdyledikleri kendi basina tesir eden illet oldugunu, fikih
usuliinde kabul edilen illetin ise Allah’in, hiikiimleri kendilerine bagladigi belirli
vasiflar oldugunu ve bunlarin tesir edici olmayip sadece hiikiimler icin birer alamet

olduklarimi belirtmistir.3*

Kelamcilarda agirlikli olarak ta‘lil yapilamayacagi goriisii yaygin iken
usulciiler arasinda bunun aksi genel bir kabul vardir.® Bu konuda Ibn Subki kelamcilar
ve usulciiler arasinda ¢eliski oldugunu sdylemektedir. Fakat bu ¢eliskinin asli ¢eliski
olmadigimi séyleyip durumu soyle tevil eder. Usulcllerin kullandigi illet terimi,
insanlarm fiillerinin illeti ve sebebi anlaminda oldugunu belirtmektedir. Ornek olarak
hayatin muhafazasi, bir insan fiili olan kisas i¢in illettir. Fakat Ser’i hiikkmiin illeti
degildir. Cunki Allah o illete ihtiyag duymadan nefisleri koruyabilir. Lakin kisas

nefisleri korumaya vesile oldugundan illet ona taalluk etmistir.%

Kelami mezheplerden Mutezile Allah’in fiillerinin muallel ve kullar1 i¢in
aslah olan1 seg¢mesinin gerekli oldugu goriisiindedir. Es’ari kelamcilar Allah’in
fiillerinin muallel olmadigin1 sdylemislerdir. Bu konuda Razi gibi Esari alimlerin
kelamda bunu soylemelerinin sebebi, i’tizali goriislere sevk edecek mantiki
gerekliliklerden kagmmaktir. Ozellikle salah-aslah meselesinde Razi daha cok
felsefecilerin illet anlayisina karst ¢ikmustir. Fakat usulde siddetle ta‘lili
savunmustur.®’  Zahiriler bu konuda hem kelamdaki hem de usuldeki ta‘lili inkar
etmislerdir.® Fakat usul alimlerinin ¢oguna gore ta‘lil vardir. Bu konuda ¢ok rivayet
oldugu da bilinmektedir. Sah&be ve tabiin dsnemlerinde bunun devam ettigini gosteren
birgok rivayet vardir.®® Es’ari, Maturudi ve Mutezile gibi kelami mezhepler fikih

usuliindeki ta‘lil meselesini kabul etmektedirler. Bu konuda Imam Safii’nin er-Risale

3 M.Said Ramazan Buti, Davabitu’l-Maslaha fi Seriati’l-islamiyye, Beyrut,1986, s.96-98.

3 Taceddin b. Ali es-Subki, ibhac fi Serhi’l-Minhac, Beyrut, Dar’ul-Kutubu’l-ilmiyye, ty. c. I11, 41.
3% Es-Subki, a.g.e. c.lll, 41-42.

37 Fahrettin Razi, el-Mahsul fi ilmi Usuli’l- Fikih, Riyad 1981, c. Il, 237-242.

38 Bkz. ibn Hazm Ibtalu’l —-Kiyas, s.10-15.

39 Bkz. Selebi, Ta “lil, Birinci boltm.
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eserini yazdiktan sonra neredeyse butun usul eserlerinde illet ve tirleri kiyas

boliminde ele alinmistir.

ibn Astr da dahil makasidi savunan alimler hem kelamda hem de usulde ta‘lili
kabul etmigler ve bunun gerekliligini vurgulamiglardir. Satibi makasid boliimiinde
acikca Allah’in kullarinin maslahatini gézettigini ve bu konuda ne Razi ne de digerleri
ile tartismaya girilmeyecek kadar tiimevarimla ta‘lilin sabit oldugunu ve bir¢ok ayette
de zikredildigini belirtir. Peygamberlerin kullarin maslahatini koruma ve insanligin

felah1 i¢in gonderilmesi bu kabildendir.*°

2- Ibadet ve Muamelatta Ta‘abbudilik

Fikih ta‘lil edilebilirlik ve edilmezlik yani ta‘abbudi ve gayri ta‘abbudi
seklinde taksim edilmistir.*! Faydasi insanlar tarafindan idrak edilen hikiimlere,
ma‘kulu’l-mana hiikiimler denilmistir. Faydasi insanlar tarafindan idrak edilemeyen
hiikiimlere de ta‘abbudi hiikiimler denilmistir. Satibi Islam hukukunda genel bir kaide
olarak ibadetlerde asil olanin ta‘abbudilik muamelatta asil olamin ta‘lililik
oldugunu,** ancak bazen muamelatta ta‘abbudi hikimlerin, ibadette ise ta /illi
hiikiimlerin olabilecegini de belirtir. Satibi bu kuralin timevarimla elde edildigini,
genel olarak Islam hukuk normlarma bakildiginda bunun gériilecegini sdyler. Mustafa
Selebi, Satibi’nin muamelatta ta‘abbudi hiikiimlerin olabilecegi meselesine karsi

8 Fakat Selebi’nin miras gibi zamanla degismeyen hiikiimlerin ta‘abbudi

cikar.*
oldugunu belirtmesi onun tenakuza diistiigiinii gostermektedir.** Imam Ciiveyni
makasida gore illetleri ayirmis ve bunun iizerinden hangi hiikiimlerin illetlerinin
bulunup, hangilerinin bulunamayacagini tespit etmistir.*> Ciiveyni, zar(ri ve haci
maslahatla ilgili hikimlerin illetlerinin tespit edilebilecegi, tahsini maslahatla ilgili

hiikiimlerin ise illetlerini tespit etmenin zorlugunu ifade eder.*®

40 Satibi, Muvafakat, c. Il, 11-12.

L bn Asir, Makésid, 5.184.

42 Cuiveynt, el-Burhan, c. 11-926; Gazalf, Sifa’ul-galil, s. 203; Satibi, Muvafakat, c.Il, 513.
%3 Selebi, Ta “lil, s. 299.

4 Selebi, Ta “lil, s. 300.

4 Cuveynt, el-Burhan, c. 11, 891-920.

4 Cuveynt, el-Burhan, c. 11, 956.
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fbon Asar, “illeti olmayan veya bilinmeyen ta‘abbudi hikimler
bulunabilecegini kabul etmekle birlikte, bunlar mali ve cindi muamelat baplar: disinda
olabilir”, der. Bu ikisinde ta‘abbudi ahkdm olacag: diisiincesinde olmadigin1 sdyler.
O, kamu ve 6zel hukukta normlarin ta‘lili olmasi gerektigini vurgular. Ta‘lili olmamasi
durumda sosyal hayatta bircok zorluklar1 beraberinde getirecegini ifade eder.*’ Ibn
Asr ibadette ve muamelatta nelerin ta‘abbudi nelerin de ta‘lili oldugu konusuna pek
deginmemistir. Onun daha ¢ok degindigi sey hukukcunun ta‘lili ve ta‘abbudi
normlarda nasil davranacagidir. ibn Astr hukukgunun, illetleri ve gayeleri kapali
goriinen ahkamin izlerini iyice incelemesi ve durumunu belirlemesi, hukuki gayeyi
belirlemek i¢in herhangi bir ¢ikis yolu bulamazsa, ¢esitli rivayetleri inceleyerek,
hikmdn illeti ve gayesini ortaya koymasi gerektigini; ayni sekilde hukukgu, iimmetin
bu rivayetlerin ortaya konuldugu siradaki umumi durumlarina da bakmasi gerektigini
ifade eder.*®

ibn Astr, hiikiimlerin a¢ik veya kapali illetlerini ve gayelerini hukukgularmn
tanimasi gerektigini ifade eder. Baz1 asirlarda, bir kisim veya biitiin ulema, bunlardan
herhangi bir seyi kavramaktan aciz kalirsa, bu, bundan sonra da aciz kalinacagi
anlamina gelmez. Sayet $ari’in muradi halen ortaya ¢ikmazsa, bu hikmetlerde Sari’den
nakledilen miktar1 asmamalar1 ve ona bakarak hiikiim ¢ikariminda bulunmamalari,
kiyas yapip da ondan bir illet veya kural ¢ikarmamalar1 gerekir. Ciinkii kiyas yapmayi
engelleyen farklilik durumlari, illet bilinemeyince kapali kalir. Farkliliklarin bir kismi

hiikiimlerde etkili iken, bir kismu etkili olmayabilir.*®

ibn Asir bu konuda hukukgularin bakis agilarmin farkli oldugunu belirtir. Fakat
kendisi de dahil ta‘lil ve kiyas isine girisen hukukgularin, ta‘lil agisindan hukuk

normlarimni ti¢ kisma ayirmis olduklarini soyler.

Bu kisimlar sunlardir:

7 {bn Astr, Makasid, s. 187.
8 {bn Asir, Makésid, 5.187.
9 {on Asir, Makésid, 5.188.
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o Kesin kabul goren mu’allel kistm: Bunlar illeti ayetlerde belirtilmis veya
isaret edilmis, bunlara benzer sekilde olan hiikiimlerdir. Kisaca illeti bilinen ve
belirlenebilenlerdir.

e Sadece ta ‘abbudi olan kisim: Bunlar illeti ve hikmeti belirlenemeyen normlar.

o  Mu’allel ve ta ‘abbudi olup olmadig belli olmayan kisum: Buna 6rnek olarak
hadislerde ayni cins {iriiniin satiginda ancak esit satilacagini belirttigi, alt1 sinif
triinde (bugday, arpa, kuru tiziim, tuz, piring vb.irinler®™®) fazlaligin (ribe’l-
fadl) faiz kabul edilmesi verilebilir. Bu ornekteki gibi illeti kapali olup
alimlerin uygun illet ¢ikardig: fakat goriis ayriligina diistiigii hiikiimlerdir. ibn
Astr normlarin ta‘abbudi oldugu ortaya ¢iktiginda, hukuk¢unun onu oldugu

gibi birakmasi ve ona higbir ilave yapmamasi gerektigini ifade eder.

ibn Astr hiikiimleri gayeleri bilinip bilinmeme agisindan ii¢ kisma ayirdiktan
sonra su elestiriyi yapmustir. Sari’nin lafzinin zahirine veya mansis illete sikica
baglanan hukukcularin bir¢gogu, hukuk normlarini ta‘abbudi saymada Zahiriler ’in asir1
nas merkezci durumuna diismiislerdir.>* Ibn Asar ta‘lili reddeden Zahirileri elestirmis
ve bu inkarlarmin onlar1 ¢ikmaza siirtikledigini belirtmistir. Onlarim bu yaklasimi
Sari’den bir rivayet bulunmadiginda hiikim ortaya koyamama tehlikesiyle

karsilasacaklarini belirtmistir.

50 Epu Davut, Bilyu, no: 3349(3/248). ibn Mace, Ticaret, no: 2272-75 (2/25).
51 {bn Astir, Makésid, s.184.
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111- MAKASIDIN BELIRLENMESI VE DERECELERI

ibn Asﬁr makasid ilmini tasnif ederken hakiki ve orfi manalar, genel ve 6zel
maksatlar, zanni ve kat ‘1 makasid seklinde ayirimlar yapmustir. Cesitli yonleri itibara
alarak yaptig1 bu ayirimlarn siras1 geldik¢e agiklayacagiz. Ta‘lil ve ta‘abbudilik
meselesinden sonra konu biitiinliigii agisindan ve Ibn Astr’un bu bashg 6ne

almasindan dolay1 6nce makasidin belirlenmesi konusunu inceleyelim.

A- MAKASIDIN BELIRLENMESI

Fikith usuli ilminin Kat‘iligi ve zanniligi meselesini islerken genisge
degindigimiz kat‘ilik meselesini, miiellif kitabinin girisinden sonra bir defa daha ele
almistir. Fakat bu defa ki ele alma, daha ¢ok yeni bir st kavram temellendirmesi igin
gecis niteliginde olmustur. O da fikih usulii ilminin zanniliginden, makasidin
kat‘iligine gecis meselesidir. Ibn Asar fikih usuliniin zann? oldugunu ortaya
koyduktan sonra makasidi ispat ve ortaya koymak Ulzere sunlari soyliiyor: “Bir
hukukcu hukuki gayeyi ortaya koyarken, uzun sure inceleme yapmali ve arastirmasini
derinlestirmelidir. Bu konuda kolayciliktan ve acelecilikten sakinmalidir. Ciink:i KGllt
veya ciiz’i bir hukuki gayenin belirlenmesi, bir¢ok delil ve hiikiim dogacak bir olaydir.
Burada yapilacak bir hata blyik bir tehlikeye sebep olabilir. Arastirmact hukuki
gayeleri, ¢ikarmak istedigi Sar’i’nin hukumlerini istikra yoluyla incelemelidir.

Boéylece makasidin ortaya konulmasinda daha dogru tespitler yapi/abilir. %2

ibn Astir’a gore bu siirecte arastirmacinin 6niine iki durum ¢ikacaktir.

Birincisi: Bir seyin hukuki bir gaye oldugunu ortaya koyarken onun Kkat‘iligi

konusunda agik naslarin ¢oklugudur.

Ikincisi: Bir seyin hukuki gaye olusunu ortaya koyarken naslarm kitligi ve zanniligi
ve manaya delaletlerinin kapaliligidir. Arastirmacinin  birinci durumda kesin
maksatlara ulasmasi miimkiinken, ikincisinde kesin maksatlara ulasmasi ¢ok zordur.

Ikinci durumda belirlenen maksatlar, dogrudan zannilik derecesine diisecektir.

52 {bn Astir, Makésid, s.177.
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B- MAKASIDIN DERECELERI
1- Kat ‘7 Gayeler
ibn Asir’a gore kat ‘i gayeler, mecaz ve abartma ihtimalini ortadan kaldiracak
sekilde tekrar eden Kur’an normlarindan alman prensiplerdir.>® Bu prensipler killi
gayeleri olusturacaktir. Bu gayeler kat‘i olacagindan ihtilaf durumunda basvurulacak

kaideler haline gelecektir.

Mesala, Sari’nin gayelerinden birinin teysir/ kolaylastirma olusunu belirlemeye
calisalim. Yiice Allah, sdyle buyurur: sl 28 3 Y5 52l 2$ 20 3y 44 Alla size kolaylik
ister, zorluk istemez.>* Allah’in “kolaylik ister” ifadesinden hemen sonra, “size zorluk
istemez” ifadesi ile tekid elde edildikten sonra ayetin delalet derecesini nassa
yaklagtirmustir. g8 Je il S ASik ks L Din hususunda size higbir zorluk
yiiklememistir.>® Rasulullah’in (s.a.v) su hadisi bu manay:1 destekliyor. Hosgériilii
Haniflik tizere gonderildim.*® Yine, Bu din kolayliktir, zorluk degildir.>” Muaz b. Cebel
ve Ebu Musa el-Esari’yi  Yemen’e gonderirken soyledigi, kolaylastirin,
zorlastirmayin.®®” hadisleri bu ayetlere ilave edilir. Bdyle bir tiimevarim hukukun
gayelerinden birinin ‘kolaylastirma’ oldugunu belirleme imkani verir. Cinki bu

konudaki delillerin hepsi tekrar eden genel ilkelerdir, hepsinin Sari’e nispeti kesindir.>

2- Zanni Gayeler

Kur’an veya miitevatir naslarin ciiz’i meseleler hakkinda olmasi ve bu
gayelerin simullii olmamast ve istelik stimulli gaye 6rneklerinin haber-i vahid
yoluyla gelmis olmasi, Ibn Asiir agisindan bir zannillik ifade eder. Ciinkii ona gére
haber-i vahid zanni olmasi hasebiyle, makasidi belirleme yontemleri arasinda yer

almaz. Bu kisma Satibi’nin zikrettigi 6rnegi vermistir.

53 {bn Astir, Makésid, s.180.
54 Bakara, 2/185.
% Hacc, 22/78.
%Benzeri igin bkz. Ahmed, Misned, 1/236, 5/266, 6.116.233,/ Buhari el-Edebii’l-mUfred, yay. Kemal
Yusuf el-Hut, Beyrut, 1985, 5.109, no:287/ Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 8/216, no:7868.
57 Buhari, Iman,29,n0:39,/ Nesai, Iman,28,n0:5034/ Ahmed, Misned,5/69.
%8 Buhari, Edep, 80, /Miislim, Cihat, 5.
% {bn Astir, Makésid, s.181.
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Mesela, Rasulullah’in (s.a.v) J\a¥s  »a¥ “Zarar vermek ve zarara karsilik
zarar vermek yoktur %0 hadisi boyledir. Zira zarar ve karsilik olarak zarar vermenin
yasak olusu, hukukun tikel olaylarinda ve tiimel kaidelerinde yaygin bir sekilde yer
alir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur: |53 15) 5 (b KuS Y5 “O bayanlart,
haklarina tecaviiz ederek zarar verecek sekilde tutmayzn.61 ” Cana, mala, namus ve
serefe tecaviiziin, gaspin, zarar vermek ve karsilik olarak zarara ugratmak anlamindaki
biitiin durumlarin yasaklanmasi bundandir. Siiphesiz bu hukukun hedefledigi genel bir
gayedir. Satibi’nin agiklamasinda gosterilen deliller, her ne kadar ¢ok sayida olsa da
bunlar tikel delillerdir. Bu konudaki genel delil Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Zarar
vermek ve zarara karsilik zarar vermek yoktur” hadisidir. Bu kesinlik ifade etmeyen

haber-i vahittir.6?

ibn Asar hukukun gayelerini belirlemede de bahsettigi iizere haber-i vahidi
makasidi ortaya koymada delil kabul etmediginden burada bunu kat‘i gaye saymayip
zann? kisimda zikretmistir. ibn Asir'un bu kaidesi bircok genel maksadin
aciklamasinda zorluk ¢ikaracak ve kat‘i olmasi gereken gayeler zanni kilacaktir. Bu
ise Ibn Asdr’un ortaya koymak istedigi asil amaca hizmet etmeyecektir. Ciinkii o,

makasittan hilafi bitirecek veya herkesin boyun egecegi bir ilim olarak bahsetmisti.®®

IV- MAKASIDIN CESITLERI

ibn Astir’'un makasid islerken ortaya koymak istedigi bir diger onemli ayirim ise
hakiki, 6rfl ve vehmi maksadlar seklindedir. ibn Asdr bu ayirim ile itibar edilecek
gercek maksatlarin oldugunu, séri tarafindan gozetildigini ve toplum diizenine uygun
oldugunu belirtmistir. Orfi maksadlar ile toplumlar tarafindan tecriibe edilmis ve
yararli oldugu ispat edilmis maksadlar1 kastetmistir. ibn Asar 6rfi manalari, Sari’nin
maksadina uygunlugunun toplumlarin tecriibesiyle ortaya konulmus oldugunu
belirtmistir. Vehmi manalar ile insanlarin farkinda olup veya olmadan kapildiklar

gercek disi seyleri kastetmistir.

8 Malik, Muvatta, Kada, 26; Ibn Mace, Ahkam, 17.
61 Bakara, 2/231.
62jbn Astr, Makasid, s.182.
8 jbn Astr, islam Hukuk Felsefesi, 5.111.
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A- GERCEK MAKSADLAR (EL-MA’ANI’L-HAKIKIiYE)
ibn Astr gercek® maksadlari soyle tanimlamaktadir: Adaletin yararli, haklari
¢ignemenin zararli, zalime mani olmanin toplum diizeni i¢in yararli olusunu bilmek
gibi, selim akillarin genel bir yarar saglayacagini veya zarar verecegini, baska bir delile

ihtiyac duymadan kavrayabilecegi gercek maksadlardir.®®

bn Asar bununla kismi olarak hiisiin - kubuh meselesine temas etmistir. Cunkii
Mutezilede saf aklin hiisnii kavrayacak durumda oldugunu dolayisiyla vahiy olmadan
da aklin bunu idrak edebilecegini sdyler. ibn Asir buna yakin bir séylem kullanarak
insanhi@in selim akil ile tespit edebilecegi gayeleri gergek maksadlar olarak ifade
etmistir.®® Akl-1 selim ile tespit edilen maksadlarm dini maksadlardan sayilacagini
belirtmistir. Fakat o akliselim ile ortaya konulan maksadlara miikellefler tarafindan
uymanin gerekliligi konusuna deginmemistir. Akl-1 selimle elde edilen maksadlarin
ser’i maksadlar oldugu, ifadesine bakildiginda bu maksatlara uymanin dini bir vecibe

oldugu goriisiindedir, diyebiliriz.

B- GENEL NIiTELIKLi ORFi MAKSADLAR (EL-MA’ANI’L-
ORFIiYYE’L- AMME)

ibn Asdr genel nitelikli maksadlar1 soyle tammliyor: Cogunlugun yararina

uygun oldugu tecriibeyle sabit olmus, kitlelerin goniillerinin asina oldugu ve guzel

buldugu tecriibelerdir. lyiligin {immet tarafindan uygulanmasi, gerektiginde sucluyu

cezalandirmanin, sucu isleyeni ayni su¢a donmekten caydirict oldugunu, aksinin ise

bunlara aykiri sonuglar dogurdugunu; pisligin temizlenmeyi gerektirdigini bilmek,

boyle maksadlardandir. ¢

ibn Astr genel nitelikli 6rfi maksadlarin taksimatin1 yaparken fikih usuliindeki
orf anlayisin1 benimsemis ve toplumun benimsedigi faydali 6rfi uygulamalarin dinin

maksatlarindan sayilabilecegini sdylemistir. Ayrica bu Orfi maksadlara bazi sartlar

8 Burada “gercek” lafzindan kastedilen, felsefedeki anlamu, yani disarida ve gergekte var olandir. itibari
(zihindeki) duruma karsilik olan degildir. Aslinda burada kastedilen itibari durumlar1 da igeren bir
anlamdir. (ibn Asir, islam Hukuk Felsefesi, 5.116.)

8 jbn Astir, Makasid, s.191.

67 {bn Astir, Makasid, $.192.
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getirerek kat‘iligi de yakalamak istemistir. Gergcek ve Orfi maksadlarin kat‘ilik
kazanmast i¢in, illet bahsinden esinlenerek usulcilerin illet i¢in koyduklar: sartlart 6rf

icin ileri stirmiistiir. Bu sartlar sunlardir.

e SUbut: Bu maksatllarin kesin veya kesinlige yakin bir zanla sabit olmasidir.

e Zuhur: Hukukgularin ihtilafa diismeyecekleri derecede agik olmasi ve
karisikliga sebep olmamasidir.

e Inzibat: Kurala baglanabilirlik, mananin asmayacagi ve geride de kalmayacagi
kabul goérmiis bir sinir1 olmasidir.

e Ittirad: (siireklilik/diizenlilik) Mananmin bolge, kabile, millet ve asrin

durumlarinin degismesiyle degisiklik gosteren nitelikte olmamasidir.

Maksadlar, bu sartlarla birlikte bulundugunda hukukun gayeleri olduguna dair
kesin bilgi ifade ederler. ibn Asdr insanlarin kuruntularini, kisilerin kapildiklart
gercekte bulunmayan maksadlar olarak tanimlamistir. Ona gére hukukcu evhamlar
dairesine diismemeye gayret etmelidir. Imgelemler onu suriiklememelidir. Cunki

hukuk ya gercek maksadlar ya da 6rfi maksadlara dayanir.%®

Birinci béliimde Ibn Asir’un fikih usuliine yaptig: elestirileri, makasid ilmine
ihtiyag oldugu iddiasi, makasidin nasil tespit edilecegi, Allah’in fiillerinin talili olup
olmadig1 gibi konulara degindik. Simdi ise Ibn Astir’un Islam hukukunun niteliklerini
nasil ortaya koydugunu ve ona gére Islam hukukunun genel gayesinin ne olmasi

gerektigini inceleyelim.

8 jbn Astir, Makasid, s.194.
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I-iISLAM HUKUKUNUN TEMEL NIiTELIiKLERI

Modern donemde ortaya ¢ikan yenilik ve 1slahat diisiincesi Tunus’ta da yanki
bulmustu. Zeytune ulemasi da bu yenilik ve 1slahat diisiincesinden etkilenmis ve dinin
temel kavramlar iizerine yeni yorumlar yapmaya baslamislardi. Bu durumdan ibn
Asir da kismen etkilenmis ve batida dillendirilen hosgorii, esitlik ve hirriyet gibi
kavramlar1 yorumlamigtir. Bu yorumlamayir yaparken dinin bu kavramlar
barindirdigini, dolayisiyla bu kavramlarin Islamda var oldugunu, ispata da gerek
olmadigini belirtmistir. Ibn Astir bu kavramlarin dinin temel niteliklerinden oldugunu
dolayisla da normlar konulurken hosgorii, esitlik ve hiirriyet gayelerinin gozetildigini

soylemistir. Simdi Ibn Astir’un bu kavramlari nasil tanimladigini gérelim.

1. Insan fitrati:* Islam hukukunun en 6nemli niteligi? hig siiphesiz insan
fitratina uygun olmasi ve bu fitratin hem usulde hem de firuda
korunmasidir.

2. Hosgorii ve affetme: Islam hukuku bu iki hususu dinin ahlak
esaslarindan kabul etmistir. Buna binaen maktuliin varislerine, katili
affetme hakki tanminmistir. Sari biitlin normlar1 koyarken hosgorii
esasi1 gozetmis, insanlar i¢in hiikiimlerin kolayligini esas kabul
etmistir.

3. Evrensellik: Islam hukuku bu yéniiyle diger hukuk sistemlerinden
ayrilir. Bu evrensellik hem mekan agisindan hem de zaman
acisindandir. Ibn Asir bu acidan makasid ilminin énemli bir islev
gormesini Umit ederek makasid eserini kaleme almistir. Ciinkii Islam
hukukunun bltin zamanlara ve mekanlara uygulanabilir olmasi, onun
her asirdaki sorunlar1 ¢ozebilecek niteligi tasidigini gostermektedir.
Sayist smirlt naslar ile sayisiz hadiselere cevap vermek igin, naslarin
maksadlarin1  belirleyip maksadlar1 gozeterek hadiselere cevap

verebilmek gereklidir.

! Genis bilgi i¢in bkz. Seyma Arslan, Din Egitimi Acisindan Fitrat, (Doktora tezi) M.U.S.B.E.
Istanbul, 2008.
2 Bkz. Yusuf el-Kardavi, Temel Nitelikleriyle islam, (cev. ibrahim Sarmis) Konya, 1986.
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4. Esitlik: islam hukukunda higbir kul kanunlar éniinde ayricaliga sahip
degildir. Ciinkii Islam hukukunda ilah Allah’tir, insanlarin tamami da
kuldur; kullar da diger kullar Uzerinde bir ayricaliga sahip degildir.

5. Hurriyet: Islam hukukunda hiirriyet, ibadetin ve akitlerin ilk sartidr.
Bu nedenle biitln ibadetlerde ve akitlerde mukellefin hiir olmasi esast
getirilmistir. Yine Islam hukukunda, bircok kefarette kolelerin
hiirriyete kavusturulmak istenmesi, bir tiir ceza olarak uygulanmistir.

Boylece kole azadi tesvik edilmistir.

Islam hukukunun bu 6zelliklerini Ibn Asir birer temel gaye olarak almis ve
her birini teker teker islemistir. ibn Astir bu nitelikleri makasidin temelleri arasinda ilk
defa sayanlardan biri olmustur. Simdi bu kavramlari ibn Astir’un nasil yorumladigin

gorelim.

A- FITRAT VE FITRI AKIL

Insanlik gaybi bir giice baglanma, yani ona kulluk etme ihtiyacini, her yerde
ve donemde hissetmisse bu fitri bir duygudur. Islam dini de bu ihtiyac1 en dogru
sekilde karsilamak icin gelmistir.®> Bundan dolay: Ibn Asir makasid ilminde fitrat:
onemli bir konuma tasimis ve makasidin temellerinden biri saymistir. ibn Astir'un
fitrat1 bu sekilde makasidin temel gayeleri arasinda saymasi, onun ¢ok farkli bir
yaklasimini gostermektedir. Bu yaklagim ayni zamanda onun akla nasil dnem verdigini
ortaya koymaktadir. Clinkii ona gore seriat fitrat lizerine bina edilmistir. Fitrat ile akil
arasinda bir gereklilik vardir. Ayetlerde ikisi arasinda bir varlik yokluk, sebep sonug
iliskisi kurulmustur.* Ayetlerdeki bu iliski insanmn seriatin maksatlarini
gerceklestirmede biitiin imkéanlarini kullanmasini ister. Ciinkii insanin yaratildig: fitrat
nizamu ile islam’in nizam1 birbirine uygundur. Bu uygunlugun esasi, insan fitratinn,
insana yiikledigi aklT ve bedeni gerekliliklerin Islam seriati tarafindan da yiiklenmis

olmasidir.

3 Boynukalin, Gaye Problemi, s. 43.
4 Bkz. Bakara,2/213; el-Maide,5/48; Rum,30/30.
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Kur’an’da ve silinnette fitrat kelimesi bir¢ok defa ge¢mis, tefsirlerde hakkinda
degisik yorumlar yapilmistir. Bu kelime Arapcada su manaya gelmektedir: “Allah’in
insan tiiriinii ilk yarattigi hal Gzere olmak, ~¢i3s 5/ a8 ki 3130 4 4Li Allah fitrat etti

2

demek yani yaratt, halk etti, ilk hal iizere yaratt1”, demektir.> Fakat alimler terim
manasinda ihtilaf etmislerdir. ibn Haldun’a gére: “Insamn fitrati, cibilliyetinde hayra
ve serre yonelecek kabiliyette olmasidir. Fakat hayra yonelmesi akil fitrati olmasindan
dolay1 daha baskindir.”® Fahrettin Razi, fitratin anlami konusunda sunlar1 soyliiyor:
“Allah daha sonra ‘“fitratellah” yani Allah’in fitratina sarilmak, buyurur ki o
tevhiddir. Ciinkii Allah insanlar: tevhit itizere yaratmigtir... Denilir ki: Allah’in
yvaratisinda degisme yoktur, yani iglerine yerlesmis vahdaniyette, hi¢bir degisiklik
yoktur.”” Beyzavi’ye gore ise “fitratellah™ “Allah’in yaratisi, onlarin hakki idrak
edebilecek ozellikleri ya da millet-i Islam’dir. Ciinkii insanlar yaratihis: iizere

birakilsalar bu onlart Islam’a gotirur. 8

Modern dénem makasidcilarindan Allal el-Fasi® de fitrat1 sdyle yorumluyor:
“Islam i fitrat dini olusu, insanin akil melekesi, medeniyete yatkinlik, égrenme ve
itaat etme yetenegi gibi, onun ihtiyaglarini karsilamada kendisine yardimci olan ve
varatilistan gelen ozellikleriyle uyum icinde olmast anlamini taswr. Dolayisiyla
Islam i getirdigi hiikiimler insana yakisir bir medeniyetin olusturulmas icin gereken
ihtivaglart karsilamak zorundadir. Bu nedenle Islam hukukunda insan fitratina ters

diisen hi¢bir hiikiim yoktur.

ibn Astr’a gore ise fitrat, Allah’m yarattigi, mahlikatta meydana getirdigi
sistem ve diizendir. insanim fitrat1 onun bedeni ve akli yaratilisidir. Islam’im fitrat dini
olmasi, Islam’in insanoglundaki akli melekelere uygun olmasidir. Nitekim Islam

dininin inang¢ esaslar1 ve ser’i hiikiimleri akli konulardir.!® Yine Ibn Asir, islam

5 {bn Miinzir, Lisan’ul-Arab, ské md.
¢ Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, el-Mukaddime, Beyrut, Daru’l-Fikr, ty. s.106.
7 Fahrettin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, Daru’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, 1990, ¢.13-
25/105.
& Abdullah b. Omer Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Beyrut, DKI, 1988 c.2-220.
% Allal-Fast, Makéasid, s.179.
10 jbn Astir, Makésid, $.199.
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hukukunun genel gayesi, fitrati koruma ve onun bozulan yanlarini onarma olarak da

aciklanabilecegini belirtir.'!

ibn Asir, Ibn Sina’nin fitratla ilgili goriislerini serd etmistir. Ibn Sina:
“Futratin anlami, insanin kendini birden meydana gelmis, akilli olmakla birlikte hi¢bir
goriisii duymadigimi, hi¢bir doktrine inanmadigini, hicbir milletle yasamadigini ve
hicbir siyaseti tanumadigini vehmetmesidir. Insan varliklar: g6zlemledikten sonra
zihnine takilan birtakim seylerden siiphelenir. Siiphe duyulan sey iyice belirirse, fitrat
0 siipheyi tanir ve siipheyi arastirma geregi hisseder, iste bu fitratin geregidir. Insan
fitratimin gerektirdigi her sey dogru bir hiikiimdur denilemez. Dogru olan, akil diye

isimlendirilen bil kuvve fitratidir. 2

Ibn Sina’nin agiklamalarim essiz bularak bu degerlendirmelerinde ona katilan
ibn Astir’a gore sonug olarak insan manevi fitrat, aklinin bozuk adetlerle karismadan
once, yaradilis iizere oldugu durumdur. Bu anlamdaki insan fitrat1 iyilik ve giizelligi
doguracak bir yapidadir.'® “Biz insani en giizel sekilde yarattik. Sonra da onu
asagilarin en asagisi bir duruma getirdik. Ancak iman eden ve sdlih ameller isleyenler

14 mealindeki ayetler bu gercege delalet etmektedir. ibn Asdr: Fitri

bunun disindadir
esaslar, Allah’in diinyanin imar edilmesi i¢in ortaya koydugu esaslardir. Bunlar da, bu
diinyanin diizeltilmesi icin Allah’in iradesi olan Islam’in icerdigi esaslarin

bilinmesidir.*®

B- 'TIDAL VE KOLAYLIK
bn Asir’a gore itidal ve kolaylik, hukukun birinci niteligi ve maksadlarm en
onemlisidir. Ciinkii adalet ve orta yolu tutmak Sari’in emirlerindendir. Ibn Asir itidali
soyle tamimlar: ifrat ve tefrit uglari arasinda orta yolu tutmaktir. Ciinkii itidal

olgunluklarin kaynagidir. Yiice Allah, bu iimmeti nitelerken, soyle buyurmaktadir:®

11 {bn Astir, Makasid, $.202.
121bn Sina, Kitabu’n-Necat fi Hikmeti’l-Mantikiyye ve’t-Tabi’iyye ve’l-Ilahiyye, (yay. Macid Fahri)
Beyrut, Daru’l-Afaki’1-Cedide, 1985, 5.99.
13 Boynukalin, Gaye Problemi, s.41.
4 Tin,95/4-6.
15 bn Astir, Makasid, s. 200-201.
16 ibn Asar, islam Hukuk Felsefesi, 5.137-138.
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“Boylece sizi, insanlara sahit ve érnek olmaniz i¢in orta yolu tutan (vasat) bir immet
kildik.”" Ebu Said el-Hudri Peygamber’den naklen (s.a.v) “vasat” in adalet, yani ifrat
ve tefrit arasinda itidal anlamima geldigini rivayet eder.’® itidal ve adalet siiphesiz
kolaylik ve miisdhay1 gerektirir. Islam’da bu ikisini emrettiginden kolayligida
emretmistir. Bu emir ayetlerde soyledir: “Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk
istemez.*® Yine yiice Allah, Dinde sizin icin bir zorluk kilmamistir.”?° Yine ayeti

kerimede, “Allah sizin zorluga diismenizi istemez "?! buyurmustur.

fbn Asar’a gore itidal ve kolayligin Islam hukukunun gayeleri arasinda oldugu
ayet ve hadislerle sabittir. O, bu konuda Satibi ile ayni fikirde oldugunu belirtir ve
onun gorislinii aktarir. Satibi zorlugun immetin iizerinden Kaldirildigini gésteren
deliller kesinlik derecesine ulagsmustir.?? ibn Asr, itidal ve kolaylig: dinin en bityiik
gayesi oldugunu belirtmistir. Fakat bu umumi kaide kesin olsa da bunun smirlarinin
belirlenmesi bundan ayr1 6nemli bir meseledir. Ciinkii kolayligin umumu kat‘i olmakla
birlikte smirinin ne olacagi zannidir. Bu konuda ¢ok ¢esitli hadisler vardir ve

uygulamada da ihtilaflar belirgindir.

C- EVRENSELLIK

1- Zaman Aqgsindan Evrensellik
Islam’1n genel (evrensel) oldugu ve insanlarin hepsini kendisine uymaya davet
eden bir din olarak geldigi, dini bir zar(iret olarak bilinmektedir. Ciinkii Islam dini,
dinlerin sonuncusudur. Siiphesiz bu durum onun genel olmasini, diinyanin diger
bolgelerine ve diger zamanlarina da uzanmasini gerekli kilmistir. Kur’an ayetlerinden
ve manevi tevatiir derecesine varacak sekilde sahih slinnetten buna dair deliller
coktur.?® Yiice Allah Séyle buyuruyor: “Biz seni biitiin insanlara miijdeleyici ve

uyarict olarak gonderdik; fakat insanlarin pek cogu bunu bilmez”.**

17 Bakara,2/143.
18 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, no:4487. Ahmed bin Hanbel, Musned, 3/32,
19 Bakara,2/185.
20 Hacc,22/78.
21 Maide,5/6.
22 Satibi, Muvafakat, c.1-520.
2 {bn Astir, Makasid, $.245.
24 Sebe, 34/28.
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ibn Astr’un belirttigi bu gergek biitiin alimlerin kabul ettigi bir durumdur.
Buradan yola ¢ikarak Ibn Asir, fitratin evrensellik ile baglantis1 olduguna isaret eder.
Cilinkii fitrat bltin insanlarin bulusabilecegi bir platformdur. Herhangi bir zamana has
bir adet ve duruma goére inen normlarin evrensel olup olmadigi, fitrat iizerinden
degerlendirilerek ortaya konulabilir. Bunu, ibn Astr su sekilde ifade eder: “Dinin
evrensel olusunun gerektirdigi en onemli sonug¢lardan birisi, ahkdaminin (normlarinin)
kendisine uyan diger milletler i¢in miimkiin oldugu olciide esit (ayni, benzer)

olmasidir. ">

fbn Astr dinin evrensel oldugundan hareket ederek sunu ifade eder: Kesin
olarak benimsiyoruz ki, bir kavmin adetlerini sirf o kavme has adetler olarak
aldigimizda, hukuki olarak bagka kavimlerin ve hatta sahiplerinin bu adetlere
zorlanmas1 dogru degildir.?® Nitekim kadinlarin peruk takmasi, kaslarmi aldirmast,
cilde dévme yaptirmalar1,?’cilbab?® giymeleri, Araplara has adet oldugu, bunu baska

toplumlara zorlamanin yanlis olacagini belirtmistir.

Burada ibn Asdr kismen tarihsellik benzeri mekansallik meselesine diismiis
oluyor. Bu ise 6nii agik bir mesele olup sinirlarinin belirlenmesi neredeyse mimkiin
degildir. Ornek olarak cilbab ayette belirtilmis ve bunun toplumlardaki fuhus
yollarinin kapatilarak neslin ve insanin saygmligini korumak amaciyla Allah 6zelde
Avraplara, genelde ise biitiin insanliga gerekli bir hiikiim kilmistir.?® Buna ragmen, Ibn
Astr bunu yerel adet kabul ederek cilbabin diger toplumlara farz olmadigmi
savunmustur. Bu tiir makasid ilmi adi altinda yapilan istidlal, dinin bir¢ok ciiz’iyatinin
rahatlikla ilga edilmesine kap1 acacaktir. Bu tiir bir evrensellik anlayis1 kat‘l normlar
bile ilga edecegi agiktir. Bu yoniiyle makasid ilmi Ibn Astr’un iddia ettigi gibi ihtilafi
bitiren, immeti birlestiren bir ilim olmayip bilakis dinin normlarini ilga eden bir ilim

haline gelecektir.

2 {bn Astir, Makasid, $.247.

% {bn Astir, Makasid, s.249.

27 Bkz. Buhari libas, no:5931. Muslim libas, no:2125. Tirmizi, libas, no:1759.
28 Ahzab, 33/59.
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2- Mekan Acgisindan Evrensellik
ibn Astr Islam’in gesitli asirlarda diger insanlar i¢in evrensel oldugu
konusunda Miisliimanlarin icma ettigini belirtir. Islam’m evrensel olusu yaninda, her
zaman ve her yerdeki insanlara da elverisli oldugunda icma etmislerdir, der. ibn Asdr
Islammn evrensel ve fitrat dini olmasi, onu biitiin zamanlara ve mekanlara elverisli

kildig1 goriisiindedir. O bu elverisliligi iki sekilde agiklar.

e islam hukuku, zorluk ve sikintiya diisiilmeden uygulanabilecek normlara ve
hukuki yapiya sahiptir.
e Islam hukuku, ¢esitli asirlarda yasayan milletlerin hayatlarina uygulanabilecek

kolaylik ve esnekligi barindirir.

ibn Asir, islam’mn bu iki duruma elverisli oldugunu soyler ve sunu ekler.*
Dinin insanlara mesakkat yiikkleme gayesi olmadigindan, toplumlarin ona uymasi zor
degildir. Kur’an1 Kerim’de soyle buyrulur: “Allah dinde sizin igin bir zorluk
kilmamistir.”®t Bu ayeti Muhammed Esed soyle acikliyor: “Islam dininde zorlugun,

giicliigiin olmamasini birkag yonden degerlendirmek gerekiyor”:

o “Islam Kur’an’i égretinin anlasilmasim zorlastiracak yahut sagduyuyla
celisebilecek dogmatik ve mistik unsurlardan uzaktir.

o Giinliik hayati gereksiz simirlamalarla gii¢lestiren karmagik, torensel ve
bicimsel yukimlilukler yahut tabusal sistemler icermemektedir.

e [nsan tabiatina kacinmilmaz bicimde ters diisen, kendine eziyetci, cileci, tim

yaklasimlara kapalidir. %

Esed’in bu agiklamasi Islam’in evrenselligi agisindan énemlidir. Tbn Astr un
koymak istedigi evrensellik vasfinin 6nemli direklerinden olan kolayliga ve mekanca
evrensellige Esed 6nemli bir agiklama getirmis oluyor. fbn Asar sonug olarak, ciiz’i
normlarin bir kavme ait oldugu dolayisiyla diger kavimlerin bu normlar1 uygulamada

zorlanamayacagi, bununsa dinin biitiinsel ve evrensel ilkesine ters olacagini belirtir.

% jbn Astir, islam Hukuk Felsefesi, 5.156.
31 Hac,22/78.
32 Muhammad Esed, Kur’an Mesaj, c. 1, 686.
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D- ESITLIK VE ESITLIGE ENGEL DURUMLAR

Islam hukuk felsefesinde esitligi dinin gayeleri arasinda sayan en 6nemli
hukukgu Tahir b. Astr’dur. Aralarinda ibn Astrun da bulundugu Islam
hukukgularindan bazilari, bati modernizminin bayraklastirdigi sdylemlerin aslinda
Islami kaynaklarda daginik bir sekilde islendigini ve uygulandigini ifade ederler. ibn
Asir’un esitlik meselesini, makasiddan saymasi ve bunu Islam fitratina dayandirip,
esitlige uymayan durumlari da avariz olarak kabul etmesi, onun bati modernizminin

sOylemlerinden etkilendigini gostermektedir.

ibn Astir’a gore Miisliimanlarin esitligi, islam’mn evrensel olmasinin dogal bir
sonucudur.®® Islam’in fitrat dini olmasi1 Miisliimanlarin esit olmalarini gerektigi,
fitraten farkli olduklar1 yonlerde ise Sari adaleti yerine getirecek normlar ihdas ederek
esitligi saglayacagmni ifade eder. Ibn Asdr, esitlik durumunun yargi ve hiikiimlerde
oldugunu, fakat fazilet yoniinden esitligin s6z konusu olmayabilecegini belirtir. Tipki
Mekke’nin fethinden 6nce Allah yolunda mallarini harcayan ve savasanlar ile daha
sonra savasan ve harcama yapanlarin bir olmadig gibi.®* Ibn Asir insanlar arasinda
farkliliklarin haci maslahatlarda ortaya cikagini belirtir. ZarQri maslahatlarda ise
insanlar arasinda farklilik goriilemeyecegini ifade eder. Farkliliklar, ancak esitliligin
gecerliligini engelleyen muteber unsurlarin bulunmasi halinde ortaya ¢ikacagini ifade

eder.

Ibn Astr tesride esitligin asil oldugunu, varhigma degil yokluguna delil
aranacagini belirtir. Kaldirildiginda baskin maslahatin gergeklesecegi ya da yiiriirliikte
kaldig1 siirece onemli zararlar doguracagi arizi hallerde esitligin kaldirilabilecegini
ifade eder. Tbn Asir, esitligi ortadan kaldiran engellerin ya o isin dogrudan mana ve

mahiyetiyle veya hukuk politikast ile iliskili oldugunu belirtir.%

bn Asir’a gore esitligi ortadan kaldiran engeller sunlardir.

3 {bn Astir, Makasid, s. 255.

34 Hadid, 57/10.

3 Bkz. M. Tahir b. Asiir, Usulu’n-Nizami’l-ictimai, Tunus, es-Serikatu’t-Tunusiyye, 1985, s. 62-156.
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1- Yaratihsla ilgili Engeller
Bazi engeller yaratilistan gelen ozellikler ve insan tabiatinin gerektirdigi
kabiliyetlerden dolayidir. Yine kisinin c¢alismasi ve emek vermesinden dogan
kazanilmis haklar da cibilliyetten sayilir. Mesela kadinin erkekten zayif oldugu
durumlarda erkege esit olmamasi; kiiglik c¢ocuklarin terbiye hakkinin kadina
taninmasi; erkegin kazang saglamakla yiikiimlii tutulmasi nedeniyle kadinin nafakasini

onun yiiklenmesi vb. durumlar cibilliyetten sayilan sifatlardir.®®

2- Hukuki engeller

Islam’da sinirs1z esitlik yoktur. Esitlik hedeflenen gayeleri ihlal etmedigi siirece
esastir. Islam, esitligi, insan onurunu ve insanlar arasi adaleti saglamay1 gaye
edinmistir. Ancak esitlik uygulandig1 takdirde Islam’n temel gayelerinden biri ihlal
edilecek olursa bu durumda esitlik uygulanamaz. Ornek olarak esitligi saglama
acisindan ¢ok eslilik erkek igin mubah kilindigi gibi kadin i¢in de mubah kilinmasi
gerektigi tezi, Islam hukukunca kabul edilemez. Ciinkii bu esitlik kadinlar igin de
saglanmis olsaydi Islam’m Onemli gayelerinden nesli koruma ilkesi ¢ignenmis

olacakt1.%’

3- Sosyal Engeller

Bu engellerin ¢ogu, toplum maslahatinin korunmasi esasina dayanir. Bir kismi1
makul engeller iken, diger bir kismi insanlarin benimseyip adet edinerek i¢lerinde kok
salan duygulariyla ilgilidir. Mesala Ummetin maslahatin1 belirlemede, cahilin alime
esit olmaysi, sahitligin kabuliinde kolenin hiir kisilerle esit olmamas1 sayilabilir.3®
Boylece Ibn Asir, esitlik bulunmayan bazi ahkdmin Islam hukuku gercevesinde bir
takim kaidelere oturtuldugunu ve bunun Islam siyaseti agisindan uygun oldugunu
ongordr. Bu agiklama modernistlerin bu normlari, esitlige uymadig1 gerekcesiyle

reddetmelerinden daha makul ve ilmf sayilabilir.

% jbn Astr, Makasid, s. 259.
37 {bn Astir, Makasid, s. 260.
% Bkz. Fakihlerin goriislerine, Abdulgdni Meydani, el-Libab fi Serhi’l-Kitab, Beyrut, Mektebetu’l-
[Imiyye, 1980,c.IV-54.
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E- HURRIYET VE TASARRUF HURRIYETININ SINIRLARI

ibn Asr, hiirriyet konusuna temas etmis fakat bu boliimde daha ¢ok kéleligin
neden kaldirilmadigi iizerine yogunlasmigtir. Fakat giiniimiizde 6nemini koruyan,
diisiince, ticaret, miilk edinme hiirriyetlerinin makasid agisindan ne gibi sinirlar
olmalidir. Sorularmin cevaplarina deginmemistir. Buna ragmen konuyu makasid

acisindan incelemesi 6nem arz etmektedir.

ibn Asdr, hirriyetin makasid iginde yer almasini, fitrat ve esitlik ilkesinin
geregi gorir ve bu konuda Hz. Omer (r.a) su soziinii aktarir, agialy 85 Gl aiasivl i
Il agiled Ne zaman insanlar: kolelestirdiniz? Halbuki anneleri onlart hiir olarak

° jbn Asdr hiirriyet kelimesinin iki manasima dikkat ¢ekmistir.

diinyaya getirmistir.
Birincisi koleligin (ubudiyet) zit anlami olan hiirriyettir. Bu hiirriyet, asaleten islerini
yirttebilecek hukuki sorumluluk sahibi olma durumudur. ikincisi ise mecaz yoluyla
birincisinden tiiremistir. Bu ikinci anlamdaki hurriyet, kisinin kendisi ve isleri

hakkinda, hicbir hukuki engel olmadan, istedigi gibi tasarrufta bulunabilmesidir.*°

fbn Astir insanlarin Islam hukukunda sahsi tasarruf haklarma sahip oldugunu
belirtir. Bu haklar: insanlarin inang, ifade ve hareket 6zgiirlikkleridir. Tasarruf hiirriyeti
kisinin asil olarak kendi islerini, vekil olarak da baskalarinin islerini yurutebilmesi
yetkisini kapsar. Kisinin kendi isleriyle ilgili tasarruf hiirriyeti, her tiirli mubahin
istenilmesi gercevesine girer. Clnki ibaha, tasarruf hiirriyetinin uygulandigi en genis

alandir. Bagkalarina zarar vermiyorsa bu alanda kisiye izin verilmis demektir.

fbn Astr Islam hukukunun gegerli oldugu yerlerde, Islami yonetim altindaki
halka tasarruf hakk: ve inang hiirriyeti tanindigini ifade eder.*! Bazi bolgelerde sapik
inanglarin kaldirilmasinda guzel bir Gslupla micadele edilmesini, fakat bu arada

zorlamadan kaginilmasi gerektigini vurgular.*? Tbn Asr bunun disinda yine, diisiince

% Ali el-Miittaki, Miintehabu Kenzi’l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ahval, Beyrut, Daru ihya’it-
Tirasi’l-Arabi, 1990, c. 4-577.
0 fbn Asir, Makésid, 5.309.
! bn Asir, Makésid, 5.313.
42 Genis bilgi i¢in, Bkz. ibn Asir, Usulu’n-Nizam, 78-156.
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hiirriyetinin gerekliliginden bahseder ve hukuk sistemine zarar vermeyecek sinirlara

kadar buna izin verilmesi gerektigini aktarir.

ibn Astr hiirriyet konusunda kélelik meselesine de deginir ve Sari’nin daima
hiirriyeti yegledigini sdyler. O, bu konuda Zslam hukukunun en 6nemli gayesinin
kélelik miiessesesini kaldirmak oldugunu belirtir. islam’in neden koleligi tamamiyla
kaldirmadigini ve daha ¢ok kaldirmaya yonelik tesvik edici onlemler aldigini genisce

aciklar.®®

4 fbn Asir, Makasid, 5.311-312.
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I1- ISLAM HUKUKUNUN GENEL GAYESI

(MASLAHAT)
A- MASLAHATIN HUKUKI DAYANAGI

Islam Seriatinin en genel gayesi, hi¢ siiphesiz insanlarin diinyevi ve uhrevi
mutluluklarmi saglamaktir. Bu maslahat, Islam hukukunun en genel gayesidir.**
Makasidin en 6nemli konusu da hig¢ siiphesiz maslahattir. Normlarin mu’allel olusunu
kabul eden Islam hukukgulari, genel anlamda ser’i normlarin insanlarin faydalarin
temin etme gayesiyle konuldugu hususunda miittefiktirler.*® Islam hukukunu
delilleriyle 6grenmis alimlerin yeni bir hadise ve mesele ortaya ¢iktifinda iimmete
iligkin maslahat1 ve mefsedeti itibara almanin liizumu konusunda ihtilafa diismelerinin
dogru olmayacagimi belirtir. Sayet yeni bir mesele cereyan ederse alimler, sadece
hiikiimleri dogrudan nasla veya nassa kiyas yoluyla sabit olan maslahatlar bulmay1
gbzetmez, bilakis hiikiimleri nasla veya nassa kiyas yoluyla sabit olmamis maslahatlari

da dikkate alarak meselenin ¢6ziime kavusturulmasi gerektigini savunur.*®

ibn Asir maslahat kavramimi aciklamaya ge¢meden, dinin en biiyiik
maksadinin maslahati muhafaza etmek oldugunu ispat etmeye calisir. O Islam
hukukunun delillerini tek tek inceledigimizde, biitiin bu delillerin kiilliyat1 ve
cuziyyatindan hukukun gayesinin, tmmetin dizenini korumak oldugunu belirtir. Bu
diizenin devami (saldhi) ona egemen olan insanin devami ve salahiyla dogrudan
baglantilidir. Onun saldhi, aklinin, amelinin, yasadigi alemdeki varliklarin salahini
gerektirir.4” fbn Asar Islam hukukunun, akide, amel ve ginliik hayatta dinin
maslahatlarin1 gozettigine dair ¢cok sayida ayet zikretmistir. Burada umum ifade eden
ayet ve hadislerden bir kagini zikretmekle yetinecegiz. Yiice Allah Suayb’in diliyle
sOyle buyurmustur: Giiciimiin yettigi kadar 1slah etmekten baska bir dilegim yoktur.
Basarim ancak Allah’tandir.®  Allah Suayb’in (s.a.v) halkina indirilen mukaddes

metinler hakkinda sdyle buyurur: Insanlarin esyasim eksik vermeyin, 1slah ettikten

4 Genis bilgi i¢in bkz. el- Buti, Davabitu’l-Maslaha, s. 73-74
4 Satibi, Muvafakat, c. Il, 9.
%6 Giinay, ibn Asiir’un Makésid Anlaysi, s. 511.
7 fon Asir, Makésid, 5.209.
48 Hud,11/88.
62



sonra yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikartmayin.”® Buna benzer bir diger ayette soyle:

% Yine maslahati en genis

Bozgunculuk yaparak yeryiiziinde fesat ¢ikarmaymn.®
anlamiyla su ayet igeriyor: Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder,
cirkin davranislar, kotiiliigii ve zulmii yasaklar Allah sizlere diigiinmeniz i¢in ogiit
verir.>! Hz. Peygamber (s.a.v) “Dikkat ediniz! Viicutta bir et pargas: var ki, o iyi
oldugunda biitiin viicut iyi, o kotii oldugunda biitiin viicut kétii olur. Dikkat edin! Iste
o kalptir.%? Yine bilginler de insan1 “organlarimi aklinin hizmetine verilmis bir varlik”

seklinde tanimlamislardir.>

1- Maslahat ve Mefsedet Kavram
Maslahat sozliikte “dogru, nizamli, diizgiin, eksiksiz olma, iyilik, uygunluk”
gibi anlamlarina gelen salah kelimesinden tiiretilmistir, cogulu mesalihtir.>* Terim
olarak maslahat: Insanlar igin faydanin gozetilmesi, zararin ise bertaraf edilmesidir.
Sari’nin en nihai gayesi faydanin celbi zararin defi olunca, diger biitiin gayeler bu
maslahat1 ger¢eklestirmek i¢in konulmustur. Bu kadar 6nemli olmasindan dolayidir ki

Islam hukukgular1 maslahat kavramini ¢ok farkli tanimlamislardar.

ibn Astr maslahati s6yle tanimlar: Maslahat, kendisinde Gstiin bir salah (iyilik)
bulunan seydir. Bu manada kok anlamindan ziyade bulundugu yerin ismini gosteren
“mef’ale” sigasindan tiiretilmistir. Buradaki mekan anlami mecazidir.>® Buradan
hareketle maslahati, “kendisiyle salahin dogdugu fiil” seklinde tanimlayabiliriz. Yani,

toplum ve bireyler i¢in devamli veya galip yarar bulunan fiildir.

49 A’raf, 7/85.
% Hund, 11/85. Suara, 26/183.
51 Nahl,16/90.
52 Byhari, iman, 52.
5 Miisliimanlarin yiikselislerinde bu anlayisin yeri igin, Bkz. Ibn Asir, Eleyse’s-Subhu bi-Karib,
Tunus, 1988, 129-130.
% Tbn Miinzir, Lisanii’l-Arab, md.“slh”. Zebidi, Tacii’l-Ar(s, md, “shl”.
5 {bn Astir, Makésid, $.213.
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Adududdin el-Tct maslahati ; “Lezzet ve onun tiirevleri, mefsedet ise elem ve onun
turevleridir. Her ikisi de nefsi ve bedenidir, diinyevi ve uhrevidir.®® Ciinkii akilli kisi,

maslahat secer, mefsedeti birakir”, seklinde tanimlamustir.>’

Ebu Hamid el-Gazéli de maslahati sdyle tanimlar: “Maslahat, aslinda yararin
saglanmasi veya zararin def edilmesinden ibarettir. Fakat ser’t maslahat bu degildir.
Ciinkii  yararin saglanmasi1 ve zararin def edilmesi, insanlarin maksadlaridr.
Insanlarin  salahi, maksadlarina erismektedir. Bizim maslahattan Kastettigimiz,
seriatin  maksadlarimi muhafaza etmektir.%® Jslam hukukunun korudugu temel
maslahatlar ise, din, hayat, akil, nesep ve maldwr. Bu bes temel esasin korunmasi
zaruret derecesindedir.”® Bu aciklama ile Imam Gazall seriatin temellerinin
korunmasini maslahat altinda gormektedir. Gazali hukuk normlarinin uygulanmasi ile

seriatin maslahatlarinin gergeklesecegini belirtiyor.

Satibi’ye gore maslahat, insan hayatinin idame ettirilmesi, insandaki fitri giidii
ve akli vasiflarin muhafaza edilmesi demektir. Stiphesiz bu faydalarin zahmetsiz elde
edilemeyecegini, beseriyet tecriibesinin bunu izhar ettigini ifade eder. Fakat seriat
faydanin fazla oldugu yerlerde faydanin teminini emretmis ve zararin az olan yerlerde
zarar1 yok saymistir. Zararin fazla oldugu yerlerde de zararin izale edilmesini emretmis
ve az fayday1 yok hiikmiinde saymistir. Dolayisiyla ser’i hiikiimlerin maksadi olan
maslahatlar mutlaktir. Bunun geregi olarak ser’i hiikiimler ebedi ve evrensel

niteliktedir.5°

Satibi’ye gore normlarda maslahatin tespiti, sadece diinyevi faydalarin teminine
yonelen nefsi isteklere gore degil, diinya hayatinin ahiret hayati i¢in yasandig1 gercegi
g0z onlinde bulundurularak tespit yapilmalidir. Ciinkii ser’i normlar insanlar1 nefsi
isteklerden uzaklastirarak Allah’a kul olmalarimi saglamak igin konulmustur. Ayeti
kerimede: “Eger gercek, onlarin arzularina uysaydi gékler, yer ve i¢lerindeki her sey

bozulurdu; aslinda biz onlara kendilerini serefli kilacak bir sey getirdik ama onlar

5 Adududdin Tci, Serhu’l-Adud, Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2000, s. 320.
57 Adududdin Tci, el-Mevakaf fi ilmi’l-Kelam, Beyrut, Alemu’1-K{itiib, ty. s. 324.
%8 Gazalf, Mustasfa, c. I, 481.

%9 Gazalf, Mustasfa, c. I1, 482.

60 Satibi, Muvafakat, c. Il, 44-46
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kendilerini serefli kilacak seyden yiiz ceviriyorlar,” buyrulur.%! Akliselim insanlar
Islam hukuku vazedilmeden énce de faydanin temini igin nefsi arzularinm bir kismimni
terk etmislerdir. Ancak bu hususun tamamen agikliga kavugmasi ve diinya hayatinin
ahiret i¢in yasanmasi gerektigi bildirilerek bundan insanlarin sorumlu tutulmasi ilahi
hukukun vahiy edilmesiyle birlikte gerceklesmistir.®? Ibn Asiir, maslahat mefhumunu
incelerken diinyevi ve uhrevi diye ayirima gitmemis, Satibi’nin aksine maslahatlar
sadece dlnyevi maslahatiar olarak ele almistir. Ciinkii ona gére maslahat, insanlarin
sosyal diizenini saglayan yararlar silsilesidir. Ibn Asiir hukuku diinyaya hasretmigtir.

Dolayisiyla maslahati ele alirken sadece diinyevi olarak ele almistir.

Mefsedet kavramini ibn Asdr, yarara zit olan; “kendisiyle fesadin dogdugu
fiillerdir,”’ yani toplum veya bireyler icin daima veya ekseriyetle zararli olan seydir,
diye tamimlar.®® Bazen mefsedet, mazarrat seklinde de kullamiliyor. Yukaridaki
tanimlardan yola ¢iktigimizda maslahattan kastin sadece insanlarin diinyevi kazang,
rahatlik ve nefsi diirtiilerini tatmin etmek degil; bilakis insana yakisir sekilde serefli
bir varlik olarak yasam siirecek hayatini idame ettirecek durumlarin saglanmasidir.
Buna kisinin dini ve diinyevi hayati, ahlaki ve ruhsal boyutu da girer. Clinki insan
sadece bedeni degil; bilakis runu ve akl ile diisiinebilen varliktir. Iste bu sebeple

maslahat mefhumunu sadece sekiiler bakis agisiyla degerlendirmek yanlis olacaktir.

2- Maslahati ve Mefsedeti Birbirinden Ayiran Olglitler
ibn Asir’a gore saf yarar ve saf zarar her ne kadar mevcut olsa da yararla zarari
karisik olana oranla nadirdir. Dolayisiyla kendisiyle bir vasfin maslahat ve mefsedet
smirinin belirlenmesi, ¢alisma, arastirma ve bu yolda yorulmay: gerektiren bir
meseledir. Bununla birlikte zihin ve diisiince planinda bu sinir1 tayin etmek daha
kolaydir.% Ciinkii makasid melekesine ulasmis bilginler bu ayrimi zihinlerinde

kolayca yapabilirler, fakat topluma ve bagkalarina ispat etmede zorlanirlar.

61 M{iminin, 23/71.
62 Satibi, Muvafakat, c.11-63-65; Boynukalin, Gaye problemi, s.88.
83 jbn Astir, Makasid, s.214.
8 H. Mehmet Giinay, “M. Tahir b. Asir’'un makasid anlayisi (makasid ve ictihat) Islam hukuk
felsefesi arastirmalart,” Yay. Ahmet Yaman, Istanbul, Ragbet, 2010, 5.504.
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ibn Asir maslahatin hukuki dayanagim ve tanimimi agikladiktan sonra
maslahatin neye gore tespit edilecegi, muteber maslahatin hangi sartlar1 tasimasi
gerektigi, maslahat ile mefsedetin nasil ayirt edilecegi gibi bir takim sartlar ve 6lcitler

getirmistir. Bu sart ve olgiitler sunlardir.

e Yarar veya zararin kKesin(muhakkak) ve surekli (muttarid) olmasi
Havadan, giinesin 1s1gindan, ¢ok sicakta golgeden faydalanmak, kesin

yararlara 6rnek verilebilir. Muteber yararlarda (maslahatlarda) kimseye zarar
vermek soz konusu degildir. Sahibini bilmeksizin ve intikam s6z konusu
olmaksizin yalnizca itlaf kastiyla ekinin yakilmasi, kesin zarara Ornek
verilebilir.%

e Zararin yarardan ¢ok olmasi
Buna 6rnek olarak, sarap igmenin agik zararlari, akli gidermesi, husumet
ortaya ¢ikarmasi ve mali itlaf etmek verilebilir. Ayn1 zamanda sarap igmenin
cesareti artirmak, comertlik ve kederden uzaklastirmak gibi faydalar1 var. Ne
var ki, biz, onun yerine zararlarini diizeltecek niteligin gelmedigini, faydalari
icin ise giizel 6giit ve belig siirlerle iyilige tesvik gibi sarap igmenin yerini tutan
seylerin bulundugunu goriiyoruz.%

e Yarar ya da zararin ziddyla esit oldugu durumlarda bunlardan birinin
tercihini gerektiren baska delille desteklenmis olmast. Kasten bir mali itlaf
edenin, itlaf ettigi malin degerini tazmin etmekle ylikiimlii tutulmasi boyledir.
Ciinkii bu 6demede, mal1 itlaf edilenin yarari, telef edenin zarar1 vardir ve bu
ikisi esittirler, ancak onceligine akil ehli ve bilgelerin taniklik ettigi adalet ve
insafin desteklenmesiyle yarar iistiin tutulur.®’

e Birinin diizenli / istikrarli(munzabit) ve kesin, digerinin diizensiz (muztarib)
olmasi: Muvattada Ebu Hureyre’den rivayet edilen hadisin yasakladigi,
Miisliimanin kardesinin evlenme teklifi iistiine teklifte bulunmak, pazarlig

istiine pazarlik yapmak boyledir.%8 Ciinkii ilk 6nce evlenme teklifinde bulunan

8 jbn Astr, Makasid, s. 216.
% jbn Astr, Makasid, s. 217.
67 {bn Astir, Makasid, s. 218.
8 jbn Astr, Makasid, s. 219.
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kisinin atmis oldugu adim istikrarli ve kesindir. Bu teklif sonu¢lanmadan baska
birinin teklif sunmasi ilk teklif sunan kisiyi manevi zarara ugratacaktir. Yine
bir mal1 satin almak i¢in pazarlik yaparken baska birinin bu esnada pazarliga
dahil olmasi da ilk pazarlik yapani maddi zarara ugratacaktir. Bu iki durumda
da kisilerin maslahati olumsuz etkilenecektir. Iste bundan dolay:r Islam
hukukunda evlenme teklifi (zerine teklif, pazarlik {izerine pazarlik

yasaklanmastir.

fbn Astr bu tasnifi yaptiktan sonra der ki, biitiin anlattiklarimizdan soyle bir
sonug ¢ikar: Yararlarin saglanmasina yonelik tesride herhangi bir zararin gelmesi,
zararlarin kaldirilmasina yonelik tesride herhangi bir yararin kaybedilmesi s6z konusu

degildir. Bilakis tesrinin bitlint yararlarin saglanmasina yoneliktir.

B- HUKUKTA MASLAHATIN ARANMASI

fbn Astir’a gore hukuk, gayelerin immetin genelinde giigliik ve zorluga sebep
olmadan nasil gergeklestirilmesi gerektigini arastirir. Hukukgu, yukimlikleri ve
kanunlari birlikte yiiriitmek elverigli oldugu siirece, gayelerin muhtelif yanlarini bir
arada toplamaya caligir ve durumlarin izin verdigi 6l¢iide, gayelerin ¢esitli yonleriyle
ilgili olarak asagidan yukariya dogru siralama yapar. Sayet bu miimkiin olmadiginda,
zordan kolaya dogru bir siralama yaparak maslahati 6ne alir.®® ibn Asar, bu sekilde
seriatin hayatta her seyi hukuksal olarak ilzam etmedigini belirtir. Ancak insanligin
hayat diizenini tehdit eden durumlarda, normlarla bu diizeni tehdit eden durumlar
engellemeye calismistir. Boylece hayatin mihenk taglari ve maslahatlart korunmus

olur.

ibn Astir maslahati, haz bulunup bulunmamas agisindan ikiye ayirmistir. Bu
tiir bir ayirima gitmesinin sebebi, seriatin hangi maslahati tesvik edip hangi maslahati

tesvik etmeyecegini belirlemektir. Bu kisimlar sunlardir:

e Insanlarin yaratihsinda, apacik haz bulunan maslahatlar: Hayat1 siirdiirmek

icin yemek yenmesi, elbise giyinilmesi ve kadinlarla iligkiye girilmesi bu

% jbn Astr, Makasid, s. 229.
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kabildendir. Tbn Asﬁr apagik haz bulunan maslahatlarin (evlenme, yeme, icme,
gezme vb.) hukuk tarafindan tegvikine gerek olmadigini belirtmistir. Ciinkii bu
tiir maslahatlar tabiati geregi istenilen ve insanlar tarafindan talep edilen
maslahatlardir.”® Hukukun bu maslahatlari tesvik etmesi dogru degildir. Hukuk
sadece insanlarin tabiati geregi ulagmak istedigi maslahatlar1 engelleyici
durumlar bertaraf etmekle ilgilenir. Mesald insanin tabiatinda evlilige meyil
vardir, hukuk bu evliligi engelleyen unsurlar1 yasaklar. Yine insanlarin gida
ithtiyact bedensel ihtiya¢ olup insan i¢giidiisii ile zaten elde etmek icin hareket
edecektir. Hukuk burada sadece birilerinin buna engel olmasini yasaklamalidir.
Fakat yoOnetici apagik haz bulunan maslahatlar1 kiilliyen terk edeni
cezalandirabilir. CUnkl bu genel maslahati tehdit edeceginden boyle bir terk
cezayi celp eder.”t Hukuk, her insanin mala kars1 meyli oldugunu goz dniinde
bulundurdugundan daha ¢ok alim satim miibadelesindeki haksizliklari
yasaklar.

e Insanlar icin acik haz bulunmayan maslahatlar: Yollarin genisletilmesi ve
duzenlenmesi, gece giivenligin saglanmasi, han kopri vb. hizmetlerin
yapilmasi 6rnek olarak verilebilir. Ibn Asiir’a gére hukuk, bu kismi olusturan
ve icerisinde acik sekilde haz bulunmayan maslahatlar1 saglam bir sekilde
dizenlemeye calisir. Sari hakkin ¢ignenmesine cezai mueyyide koyar ve
maslahatin durumuna gore bazilarini herkese (farzi-ayn) diger bazisini da belli
kisilere (farz-kifayet) gerekli kilar. Nefsin korunmasinda oldugu gibi, yarari
ancak herkes tarafindan yapilmasiyla gergeklesen normlar farz-ayn’a 6rnek
verilebilir. Bogulan1 kurtarmak, eve sirayet eden atesi sondirmek farzi-

kifaye’ye ornek verilebilir.

ibn Astr’a gore hukuk, kamu ve 6zel hakki korumaya daima hafife alman
maslahatla baslar. Hafife alinan maslahatin kamu maslahat1 veya 6zel maslahat olmasi
onemli degildir. ki maslahat ¢atistiginda, iistiin olan1 yegler. Iste bu sebeple kisas, can

dokunulmazlhigindan 6nce gelir. Ebu Talha bu kural geregi, Uhud savasinda

7 jbn Astir, Makasid, s. 225.
L {bn Astir, Makasid, $.227.
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Peygamberin (s.a.v) hayatini kendi hayatina yeglemistir. Clinkii Peygamber (S.a.v)
hem ordu komutan1 hem de davanin devamini saglayan aktrdiir. Oliimii Miislimanlar
icin yenilgidir. Fakat Ebu Talha’nin 6liimii her ne kadar biiyiik bir kayip olsa da onsuz
da dava ve savas kazanilabilir. Bu agidan, Ebu Talha kendi hayatin1 Peygamberin
hayati i¢in tehlikeye atmistir. Iste bu, tiimiinii elde edemedigimizde bir kisim yararlari,

tiimiinii savamadigimizda ise bir kisim zararlar1 dikkate almamizi gerektirir.”?

C- GEREKLILIK ACISINDAN MASLAHATIN TURLERI

Hicri besinci asirda maslahat kavrami 1stilahi olarak usulcller tarafindan
olusturulmaya baslanmistir. Ozellikle Imam Ciiveyni, ardindan Gazali maslahat
kavramini tamimlayip farkli aymrimlara gitmislerdir. Imam Ciiveyni “Burhan” adl

eserinde maslahati gayeleri agisindan

1- ZarOriyyat
2- Haciyyat
3- Vacip olan guzel ahlak

4- Mendup olan glizel ahlak

5- Ta ‘abbudi olmak lizere bes kisma ayirmigtir.”

Yukaridaki besli taksimati Gazali {i¢ kisima indirmis, mendup ahlaki, vacip
ahlaka eklemis, ta’abudi kismin1 da yok saymistir. Gazali: ZarQriyat, ihtiyag (haciyat),
guzellik (tahsini) olmak (izere iice ayirnmustir.”* Onun bu taksimati genel kabul
gormiistir.  [bn Asir da bu taksimati kabul ederek makasidin tiirlerini soyle
aciklamistir. “Maslahatin tiirlerini a¢iklamaktan maksadimiz, Sari’nin gozettigi cesitli
tiirdeki yararlarin ¢ogunu bilmek, bu bilgimizle soz konusu bu maslahat tiirlerinden
kiilli sekillere dair yakin (kesin bilgi) elde etmektir. Sari zamaninda karsilasiimayan

bu olaylar, 0 kiilli sekiller kapsamina nasil ele alacagimizi 6grenerek onlar hakkinda

2 {bn Astir, islam Hukuk Felsefesi, 5.215.
8 Cuiveynt, Burhan, c. 11, 923.
4 Gazall, Mustasfa, c.1l, 481.
Gazali, Sifa’ul-Galil, 5.161-208.
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kiillivat icin belirlenenlerin benzeri hiikiimler veririz ve bu konuda Islam’a uygun

normlar ortaya koydugumuza dair kanaat saglariz”.™

1- ZarGri Maslahatlar
ZarQri maslahatlar, toplum ve fertlerin varlig1 ve intizamui i¢in gerekli olan ve
kaybedildiginde toplum dizeninin bozulup hayatin alt {ist olacagi unsurlardir. Bu
maslahatlarin zarQriligi hususunda birgok delil vardir. Bunlarin bir kismu KallT bir
kismi da ciizi deliller olup manevi tevatiirle sabittir. ibn Astr, Gazalf, ibn Hacip ve
Satibi’nin de "®i¢inde bulundugu alimler, dinin, canin, aklin, malin, neslin korunmasini
zar(ri maslahatlardan saymislardir.”” ibn Astr immetin fertlerini korumasi agisindan

bu maslahatlarin 6nemli oldugunu ifade eder ve bunlar1 sdyle agiklar.

Canin korunmast: Bu ilke Toplum ve birey olarak canin teleften korunmasini

ifade eder. Clnku toplum, tek tek bireylerden meydana gelmistir. Her fertte ve

toplumda kamu diizeninin bir kisminin saglandig1 6zellikler vardir. Kisasin
mesruiyeti, inttharin haram kilinmasi, adam o6ldiirmenin agir cezalara
carptirilmast bunlardandir.

o Akhn korunmasi: Insanlarin akillarinin bozulmaktan korunmasidir. Ciinkii
aklin bozulmasi, tasarrufun disiplinsizliginden dolay1 biiyiik bir fesada sebep
olur. Aklin bozulmas: fertleri ve toplumlari birbirine diisiiriir. Seriatin ickiden,
eroinden, 6fkeden ve akli 6rten durumlardan kaginilmasini emretmesi bundan
dolayidir.

e Malin korunmasi: Ummetin mallarmin telef olmaktan, iimmetten baska
milletlere milli servetin karsiliksiz olarak aktarilmasindan ve dokunulmazlig
olan mallarin karsiliksiz olarak telef olmaktan korunmasi demektir. Haksiz
para kazanma, faizin haram kilinmasi, hirsizliga had cezasi uygulanmasi, fert
ve toplumun maddi ¢ikarini korumak igindir.

e Nesep ve neslin korunmasi: Neslin genetik olarak muhafazasi ve devamini

saglamaktir. Ayni sekilde ¢ocuklarin terbiye, nafaka, saglikli yasam,

75 {bn Astir, islam Hukuk Felsefesi, 5.233.
76 Satibi, Muvafakat, c. I1,18-20.
" {bn Astir, Makésid, $.232.
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viicudunun ve aklinin tam gelisimini Saglama, neslin muhafaza edilmesi
kuralina dahildir. Ibn Asiir'a gore irzin zarQri maslahat kismina dahil edilmesi
dogru degildir. Ona gore wrzin korunmast héci maslahatlar arasindadir.” Bu
konuda Ibn Asiir nesebin korunmasini zaruri’den ¢ikarip haci maslahata dahil

etmistir.

fbn Astr, islam hukukunun zarGri maslahatlar iizerinde fazla tafsilata
gitmedigini ve tizerinde durmadigini belirtir. Ciinkii beseriyet eskiden beri bu konuda
kendileri i¢in gerekli olan tedbirleri aldigini1 ve dolayisiyla da yeni diizenlemeye fazla

gerek duymadiklarini ifade etmistir.

2- Haci Maslahatlar
ibn Astir, Haciyat: Gozetilmediginde toplum diizeninin bozulmayacag, ancak
toplum duzeninin sistemli ve diizgiin de islemeyecegi maslahatlar olarak tanimlar.
Bagka bir ifadeyle iimmetin yararlarini saglamak ve iglerinin giizel bir sekilde devam
etmesi icin ihtiya¢ duydugu yararlardir. Haci maslahatlar zaruri yararlar derecesine
ulasamamustir. Ciinkii varligt veya yoklugu toplumun varligini veya yoklugunu

etkilemeyecektir.

Satibi ise haci maslahatlar hakkinda soyle demistir: Haci maslahat, genisligin,
zorlugun ve gicliigiin kaldirilmas1 agisindan ihtiya¢c duyulan maslahatlardir. Eger
dikkate alinmaz ise, miikellefler zamanla guclik ve zorluga diisebilirler. Yalniz

sonucu, umumi maslahatlarin kaybinda oldugu kadar agir degildir.”
ibn Asir haci yararlari iki kisma ayirnustir.

Birincisi, zarurl yararlarin tamamlayicisidir. Bu da hukukun uygulanmasi
maksadiyla bazi kotiiliik yollarinin kapatilmasini saglar. Hakim, miifettis ve emniyet

birimlerinde gorev yapacak kisilerin tayini birinci kisma 6rnektir.&

78 bn Astir, Makasid, $.236.
9 Satibi, Muvafakat, c. II, 21.
8 fbn Asdr, islam Hukuk Felsefesi, s. 231.
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Ikincisi ise az 6nce saydigimiz bes zaruri kiilliyat icerisine girmektedir. Ancak
bunlar zaruret derecesine ulasamamislardir. Kur’an ve siinnetteki hukuk normlarinin
haci yararlarla ilgilenmesi, zar(rilere yakindir. Bu sebeple, bazi tiirlerinin ¢ignenmesi

halinde had cezas1 konulmustur. Kazif® haddi bu tiire 6rnek verilebilir. 8

3- Tahsini Maslahatlar
Tahsini maslahatlar toplumun temel ihtiyaglari diginda kalan maslahatlardir. Bu
maslahatlar, diger milletlerin g6ziinde, Islam toplumunun gériintiisiiniin ¢ekici olacak
sekilde diizeninin en giizel durumda olmasini saglayan yararlardir. Boylelikle, Islam
Ummetine katilma veya yakinlagma arzusu artar. Beseri yiiksek anlayiglarin dikkate

alindiklart hususlar bu tahsini maslahatlardir.

ibn Astr, maslahatin bu sekilde zaruri, hici, tahsini seklindeki ayirimin
kendisi de aynen makasid kitabinda aktarmistir. Bu taksimatlar konusunda gelenegi

takip etmis, yeni ve 6zglin bir taksime gitmemistir.

D- UMMET ACISINDAN MASLAHATLAR
bn Astir maslahat: zarurd, héci, tahsini diye ayirima tabi tuttuktan sonra ayrica
fert ve toplumu ilgilendirmesi yoniiyle de taksimata tabi tutmustur. Ummetin biitini
veya bireyleri agisindan maslahati “kiilli (maslahatii’l-dmme) ve ciiz’i (maslahatii’l-
hassa) seklinde ikiye ayirmigtir. Hukukgularin terminolojisine gore, “kiilli”den biitiin
timmeti esit bir sekilde, immetin blyuk bir grubunu veya bir bélgeyi ilgilendirenler

kastedilirken, “ciizi” den bunun disindakiler kastedilmistir.%3

1- Kiilli Maslahatlar (el-Mesalihii’l-Amme)
Imam Gazali maslahat: KUllT ve ciiz’i diye iki kisma ayirip KillT maslahati sdyle
tanimlamistir. KUllT maslahat, insanin hayvandan ayrilarak sadece heva ve heveslerine
gore davranmasini engellemek ve belli bir sistem ve nizam iginde ahlak ve takva

olciilerine gore hareket etmesini saglayan maslahatlardir.®*

81 Kazif: iffetli bir bayana zina iftirasinda bulunan kisidir. (Mahmud bin Ahmed el-Ayni, el- Binaye fi
Serhi’l-Hidaye, Dimagk, Dar’ul-Fikr, 1990 c.VI, 326.)
8 fbn Astr, Makasid, s. 237.
8 jbn Astr, Makasid, s.242.
8 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Fedaihu’l-Batintyye, Kahire, 1964, s. 99.
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fbn Asdr ise killl maslahatlari, kamu yarar1 olarak ele almakta ve soyle
tanimlamaktadir: Ummetin hepsinin veya ¢ogunlugun salahi bulunan yararlardir. Bu
durumlarda, ferdi yararlara ancak iimmet toplulugunun iiyeleri olmalar1 agisindan
bakilir. Ibn Asr zaruri ve hdci maslahatlarm bir kismi, tUmmetin timin{
ilgilendirmesi yoniiyle kiilll maslahatlardan sayilacagini sdyler ve su Ornegi verir.
Mallarin yakilmasi veya denize atilmasi felaketleri bu tirdendir. Ciinkii bu mallarin
elde bulunmasinda menfaat ve maslahat vardir. Oyle ki, bu mallardan yararlanmaya
ihtiyac duyanlar, onlar1 kanuni yollarla elde edebilirler. Bu mallarin denize atilmasi ve

yakilmas1 genelin maslahatini ortadan kaldirir.®

2- Ciiz’1 Maslahatlar (el-Mesalihii’l -Hassa)

Imam Gazali, ciizi maslahatlar1 “her bir norm veya meselede bulunan
hikmettir” seklinde tanimlar.®® ibn Astr ise, her birinden fiillerin meydana gelmesi
itibariyle bireylerin ¢ikari bulunan seylerdir der. Bireylerin islahiyla, bireylerin
olusturdugu toplumun salahi da elde edilmis olur. Bu ciiz’1 maslahatlarda, 6ncelikle
bireyler dikkate alinir, toplum ise ikinci derecede yer alir. Baska bir ifadeyle cizi
maslahat, bir tek bireyin veya az sayida bireylerin maslahatlaridir. Bunlar ¢ok ¢esitli
ve derecelidir. Muamelatla ilgili hukuk normlari, bu tiir maslahatlarin korunmasini
tistlenmistir. Kur’an’daki hukuk normlarinin bir kismi, siinnettekilerin ise cogunlugu
Ozel yararlarla ilgilidir. Savurgan olan kisiye gereksiz harcama suresince, hacr

edilmesiyle mal israfinin korunmas1 buna 6rnektir.%’

E- SAGLANMASINA DUYULAN THTIYAC ACISINDAN
MASLAHATLAR

ibn Asur zararin def edilmesi veya yararin saglamasma duyulan ihtiyaglar
acisindan maslahatlar; kat’i, zanni ve vehmi olmak {izere {i¢ kisma ayirmstir. Ibn
Asr, bilginin kesinliginden yola ¢ikarak boyle bir taksimi mantiksal bir taksim olarak

yapmustir. Ciinkii her bilgi ya kesinlik ya zan ya da vehim bildirir. fon Asir maslahatin

8 fbn Astr, islam Hukuk Felsefesi, 5.196.
8 Gazall, Fedaihu’l-Batiniyye, .99
8 fon Astr, Makasid, s.214.
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acik belirtilmigse kat’i, kapali belirtilmisse zanni, hi¢ belirtiimemisse vehmi olarak

tanimlamistir.

1- Kat’i Maslahatlar
Acik ve tevile gerek kalmadan anlasilan naslarla ifade edilen maslahatlar kat’1
maslahatlardir. Ibn Asir bir maslahatin saglanmasi ve kesin olmasmi iki yonden ele
aliyor. Bunlardan biri o maslahatin immet i¢in zar(ri olmasi, ikincisi nasla agikca
belirtilmesidir. Kat’i maslahat muhkem ayetler, akil sahiplerinin ittifak ettigi

prensipler ve tiimevarimla belirlenebilen maslahatlardir.®

2- Zanni Maslahatlar

fbn Astr, zanni maslahatlarin birinci kisminin akli oldugunu sdylemektedir.
Buna 6rnek olarak Kayravan’da anarsinin yayildigi zamanda meskdn bdlgede bulunan
evlerde bekci kopekleri edinilmesi boyledir. Ebu Muhammed b. Zeyd® evi icin kopek
edinmisti. Kendisine, “Imam Malik meskdn yerde kopek edinilmesini mekruh
goriiyor” dediklerinde “Imam Malik boyle bir zaman: gorseydi, evinin kapisinda bir
aslan baglardi” cevabimi vermistir.*® Ibn Asdr bu birinci kisimda bazi maslahatlarin
akilla bilinecegi fakat acik olmadigindan buradaki maslahatin zanni olacagi kanisina

varmigtir.

Ikinci kisim, zannilikle nitelenen maslahattir. Mesala “Hakim, 6fkeli oldugu
sirada hiikiim veremez”®! hadisi boyle bir delildir. Hadiste gecen meseledeki yarari
zanni yarar saymasinin nedeni hakimin 6fkeliyken hiikim vermesinin maslahata ters
olmasidir. Fakat buradaki maslahatin tam olarak ne oldugu veya ne gayeyle sdylendigi

mansiis olmadigindan kat’1 saymamustir.

8 fbn Astr, islam Hukuk Felsefesi, 5.241.

8 Ayrinti i¢in bkz. Ahmed b. Muhammed ez-Zervak, Serhu Risaleti ibn Ebi Zeyd el-Kayravani,
Beyrut, Daru’l-Fikr, 1407/1987 c. IV, 441-442.

% Ayrinti i¢in bkz. Ali b. Abdiisselam et-Tes(lli, el-Behce fi Serhi’t-Tuhfe, Beyrut, Daru’l-Marife,
1397/1977, c. 11, 46.

®1Buhari, Ahkam, 13, no:7158./ Muslim, Akdiye,16, no:1717./ Ebu Davud, Akziye, 9, no:3588./
Tirmizi, Ahkam,7./ Nesai, Kudat, 32./ ibn Mace, Ahkam, 4.
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3- Vehmi Maslahatlar
fbn Astir vehmT maslahatlari, ilk anda salah ve hayir oldugunu diisiindiirse de,
dikkatli incelendiginde ashi itibariyle zarar oldugu anlasilan maslahatlardir. Afyon,
hashas, kokain, eroin gibi uyusturucularin kullanilip, kullananlara fayda saglamadigi
halde hoslarina gitmesinde oldugu gibi, ya zararin gizliligi ya da “Sana icki ve kumart
sorarlar. De ki icinde, hem blyuk gunah(zarar) ve hem insanlara bazi faydalar vardur.
Giinahlari(zararlar)ise faydalarindan daha biiyiiktiir. . %% ayetinin haber verdigi gibi,

zararla karisik olmasi dolayistyladir.®

F- MAKASID VE VESAIL ( GAYELER VE VESIiLELER)

ibn Astr, Ummet arasindaki muamelelerle ilgili hukuk normlarindan
hangisinin birinci, hangisinin ikinci derecede yer verilmesi gerektigini bilmek igin
maslahatlar1 1iki kisma aymrmis ve iki kismu  “Gayeler ve vesileler” seklinde
isimlendirmistir. ibn Asar, bu konunun dnemli oldugunu, fakat énceki alimlerin buna
gereken o6nemi vermediklerini, ayrintilara giremediklerini, sadece sedd-i zeri’a

bahsinde degindiklerini, ancak istenilen 6lglide de incelemediklerini ifade etmistir.%*

1- Gayeler (Maksadlar)

ibn Asdr, maksadlart Allah haklar1 ve kul haklar1 diye ayirir ve Allah
haklarindan kastinin, “umumi menfaatin teminini iceren kamu haklar: veya
korumaktan dciz olan kisilerin haklari” oldugunu belirtir. Allah’in bu haklari
korudugu ve korunmasini 6giitledigini ve bu haklarin islam hukukunun genel gayesini
koruyan haklar oldugunu vurgular. ibn Asiir’a gore makasid bizatihi gaye giidiilen isler
ve tasarruflardir. Bu tir amel ve tasarruflarin elde edilmesi icin ¢aba sarf etmeye
insani fitratt meyillidir. ibn Astr makasidi “Sari’nin gayeleri ve insanlarin gayeleri”

olarak ikiye ayirmstir.

92 Bakara, 2/219.
% jbn Astir, Makasid, s. 243.
% {bn Astr, Makasid, s. 331.
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e Sdri’in Gayeleri: Sari tarafindan her tlrlt tasarrufla ilgili hikimlerin ortaya
konmas1 esnasinda gozetilmis olan biitiin hikmetler bu kisma girer. Ornek
olarak; rehin akdinde hapis hakkinin taninmasi ile teminatin, nikah akdinde ev
ve aile diizeninin kurulusunun, taldkin mesru kilinmasi ile devamlilik arz
edecek bir zararin kaldirilmasimin amaglanmasi, gibi hikmetler bu
kabildendir.®

o Insanlarin Gayeleri: Insanlarn tasarruflar1 goz dniinde bulundurarak akitleri,
karsilikli alig-veriste bulunduklari, borglandiklari, 6demelerde bulunduklari,
sulh yaptiklari hikmetler insanlarin gayelerine girer. ibn Asdr bu kismi ikiye
ayirir.%

> Ust Seviyedeki Gayeler: Bu gayeler, biitiin akil sahiplerinin veya
cogunlugun, sosyal hayatlarinin normal akist i¢in uygun gormeleri
dolayistyla lizerinde anlastiklari tasarruf ¢esitleridir. Bunlar alim-satim,
kiralama vb. tasarruflarin mahiyetlerinin gergeklesmesi igin gerekli
bulunan, dolayisiyla bizatihi amaglanmis olan hiikiimlerdir. Mesela
kiralama akdinde tevzi,%” selem akdinde siirenin bulunmas: gibi
hukdmler, bu tirdendir.

» Alt Seviyedeki Gayeler: Bu kisim daha asagi mertebede olan
gayelerdir. Insanlardan bir gurubun veya fertlerin 6zel hallere
uygunlugu, dolayisiyla tasarruflarinda gozettikleri gayelerdir. Umra®

ve ariyye® gibi tasarruflar bu kabildendir. 1%

% {bn Astir, Makasid, s. 333.

% Satibi, Muvafakat, c. II, 7-8.

% Yani iicretin zaman icinde gerceklesen menfaate gore gerceklesmesi ve akdin siire iginde
yenilenmesidir. Genis bilgi i¢in bkz. Burhaneddin b. Ebubekir el-Merginani, el-Hidaye Serhu’l-
Bidaye, (thk. Muhammed Tamir-Hafiz Asir) Kahire, Daru’s-Selam, 2012, c. 111, 1267.

% Bir kimsenin bagkasina ev, arazi veya sigir i¢in “omriin oldugu siirece bunun menfaati senin,
6limiinden sonra tekrar benimdir” seklideki tasarruftur.

% Araya ¢ogul olup, muhtag bir insana o y1l {istiindeki meyveleri kendinin miilkiinde olmak kaydiyla,
sahibi tarafindan iare olarak verilen hurma agacidir. Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Riisd, Bidayetii’l-
Muictehid, c. 111, 301-304.

100 jhn Asdr, islam Hukuk Felsefesi, $.337.

76



2- Vesail (Vesileler)

fbn Astr’a gore vesileler baska hikimlerin gergeklestirilmesi veya ortaya
konulmasi kendilerine bagli olan hiikiimlerdir. Bunlar, bizzat amaclanan hikumler
olmayi1p, baska hiikiimlerin en uygun ve istenilen sekilde gerceklestirilmesi i¢in mesru
kilmmiglardir. Cilinkii bu hiikiimler olmadan belki gaye gerceklesmeyecek veya
gerceklesse bile eksik ve ¢oziilmeye yiiz tutacak sekilde meydana gelecektir. Buna
gore nikah akdinde sahitlik ve mihir, bizzat amaglanmis olmayip nikahi, fuhus
saibelerinden armndirmak igin vesile olmalari gayesiyle mesru kilmmustir. ibn As(r,
vesilelerin de Allah hakki- kul hakk: seklinde ikiye ayrildigimi belirtir. ibn Astr
vesilelerin gayelerden sonra geldigini belirtir ve su kaideyi sdyler; “Gaye ortadan
kalkarsa, vesile dikkate alinmaz”. Bu kaideyi daha cok Satibi kullanmis ve

temellendirmistir.'%*

fbn Astir bazen tek bir gayeye ulastiracak vesilelerin, birden ¢ok olabilecegini
bu durumda hukukun asil gayeyi tam, yerli yerinde, hemen ve en kolay bir bi¢imde
ortaya koyabilecek nitelikte olan vesilenin 6ne alinacagini soyler. Yine Ustteki
vesilenin, kendinden daha alt seviyede olan diger vesilelerden 6ne alinmasi gerektigini
belirtmistir. Ibn Asir bu konunun ¢ok genis bir saha oldugunu ve bu konuya dikkat

¢eken olmadigini ifade eder.

ibn Asir, gayeye tam anlamiyla ulastirmada ayni seviyede bir birinden farkli
vesilelerin bulunmasi1 durumunda hukuk, bunlardan her birini esit olarak dikkate almig
ve mukellefi bunlardan herhangi birini tercihte hiir birakmistir. Clinkii vesileler bizzat
amaglanmis degillerdir. Buna 0rnek olarak “Kadinlarinizdan zina edenlere, bunu ispat
edecek aramizdan dort sahit getirin, sayet sahitlik ederlerse Olunceye veya Allah
onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutunuz, %% ayetini verebiliriz. Burada hitap
biitlin insanlaradir. Gaye ise, bu cezanin uygulanmasidir. Bu cezanin kadinin kocasi

veya hakim tarafindan uygulanmasi arasinda fark yoktur, ¢iinkii hepsi esittir.1%

101 Genis bilgi igin bkz. Satibi, Muvafakat, c.Il, 24-30.
102 Nisa, 4/15.
103 jhn Asdr, islam Hukuk Felsefesi, s. 342.
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Bu bélimde Ibn Astir'un modern dénemde giindeme gelen kavramlari nasil
degerlendirdigini, bu kavramlari makasidin ana konular1 arasinda neden isledigini ve
Islam’m en yiice gayesi olan maslahatin da esitlik, hosgérii ve hiirriyet kavramlarini
barmdirdigi vb. konulart inceledik. Simdi tgiincii boliimde Ibn Astr’un Islam
hukukunun teknigi hakkindaki goriislerini ve hukukun uygulanmasinin makasidin
gayeleri arasinda oldugu ve bu uygulamanin nasil olacagr hakkindaki goriislerine

bakalim.
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UCUNCU BOLUM

BN ASUR’DA iSLAM HUKUKUNUN TEKNIGIi VE
UYGULAMASI
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I-iISLAM HUKUK TEKNIGi VE MAKASID

Hukuk, insanlarin sosyal varlik olarak yasarken zamanla koymus olduklari
prensiplerdir. Bu prensipler yaptirim giiciine dayali oldugunda hukuk, yaptirim giiciine
ulagmis olur. Fakat hukukun yaptirim giiciine ulagsmasi adaletin saglandig1 anlamina
gelmemektedir. Bu acidan adaletin saglanmasi i¢in konulan hukukun yeterli ve haklari
gbzetecek yapiya sahip olmasi gerekir. Hukukun yapisi ve icerigi adaleti saglayacak
seviyeye ulagmigsa artik norm ve gaye arasindaki bag saglikli bir sekilde kurulmus
demektir. Bundan sonra hukukun konuldugu bdlge ve inanglara gore sekillenmesi
nedeniyle bdlgenin ve inancin sekillendirdigi hukuk, diger hukuklarla degerlendirilir.
Bu degerlendirmenin ardindan dogru kabul edilen hukuk sisteminin genel teknigi
incelenir, bu dogrultuda hukukun en 6nemli asamasi olan uygulama kismina gegilir.
Hukukun dogru ve saglikli uygulanmasi igin de o hukukun teknigini iyi bilmek gerekir.
Bundan dolayr Ibn Asir da makasid eserinin bir kismimi hukukun teknigi ve
uygulamasina ayirmistir. Biz de bu béliimde ibn Astir’un bu konudaki goriislerini ele

alacagiz.

A- ISLAM HUKUKUNUN NORM KOYMADAKI GAYESI
1- Tagyir (Degistirme)

Islam hukukgularinin ¢oguna gore Sari insanlarin durumlarini degistirmek
(tagyir) gayesi guider. Oysa gergekte Islam hukukunun iki 6zelligi vardir. Birincisi kotii
durumlarm degistirilmesi (tagyir), ikincisi ise yararli durumlarm iktibasi (takrir) dir.*
Bu iki duruma isaret eden birgok ayet vardir, bunlardan bazisi soyle: /sie/ Cudl sl
sl ./ clalky G 242 AT “Allah inananlarin dostudur, onlart karanliklardan aydinliga
hkarir. (... )2 ik il sy gl (po bl 45 5240 Agiii s i sl ) cilalhlf o FrEGEET IS W/
s L) e ) “Allah rizasim gozetenleri kitapla < seldmet yollarina eristirir ve onlari ¢
izniyle« karanliklardan aydinhiga ¢ikarr« onlari¢ doru yola iletir”.® ibn Asar bu
aciklamadan sonra bu iki durumu agiklamaya dnce tagyiri ikiye ayirarak baglar. Kotii

durumlarin degistirilmesini “Agirlastirma (tesdid) yoniinde tagyir”, “kolaylastirma

1 ibn Astr, Makasid, $.263.
2 Bakara, 2/257.
8 Maide, 5/16.
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(tahfif) yoniinde tagyir” seklinde ayirir. Bu ayirimdan sonra tagyiri sOyle agiklar:
Tagyir (degistirme) bazen yararlarin1 gézetmek iizere insanlara siddetle (agirlastirma
yoniinde) olur, bazen de asiriliklarini kaldirmak tizere tahfifle (kolaylastirma yoniinde)
olur®. Buna 6rnek kocasi 6len kadinin bir yillik iddet bekleme siiresinin kaldirilip dort

ay on giin beklemeyle degistirilmesidir.’

ibn Asdr, ifrat ve tefritten korunma, degisimin hikmetindendir, der. Ciinkii ona
gore umursamazlik, ifrata ve tefrite yol agar. Tagyir (degistirme), hiikiimlerin daha
agirlagtirilmasi yoniinde olursa, insanlar hile yaparak kagma yolu ararlar. Degistirme
hikUmlerin hafifletilmesi yoninde olursa da, insanlar agisindan farkli noksanlik

yaratacaktir.®

2- Takrir (Onaylama)

ibn Asiir ¢ <y sall 28 1l Onlara marufu emreder.”” ayetindeki marufun “iyi
ve dogru olan prensip ve adetler” oldugunu sdyler. ibn Asdr bunu soyle agiklar:
“Insanlarin eskiden beri yapageldigi ve medeniyetin temelleri iizerine bina ettigi
seyleri arastirisaniz, bunlari, insanliga yerlesinceye kadar atalarin, ogretmenlerin,
terbiyecilerin, peygamberlerin, bilginlerin ve ddil yoneticilerin égiitleri miras olarak
alinmig, bu sayede pek cok yararl ve faydali ddet ve prensipler yerlesmistir. Imdat
dileyene yardim, saldirgana karsi mesru miidafaa, iilkenin korunmasi, evlenme,

kiiciklerin korunmas: gibi giizel adetler buna drnek verilebilir.”8

ibn Astir’a gore takririn sozlii bir delile dayanmasi da gerekli degildir. Aksine
vehmin zail olmasina, bir sorunun cevap bulmasina veya bir meselenin agiga
kavusturulmasina yonelik sozlii beyan gerekmedikce Sari’nin siikitu, insanlarin o
konudaki uygulamalarini takrir sayilir. Bundan dolayr seriatin normlarinin biiyiik

cogunlugunu mubahlar meydana getirmektedir.®

4 ibn Asar, islam Hukuk Felsefesi, s. 248.
5 Genis bilgi i¢in bkz. M. Emin b. Omer ibn Abidin, Reddu’l-Muhtir ald Durri’l-Muhtar (Hasiyetii
ibn Abidin, Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 2011, ¢.V, 190.
6 jbn Asar, islam Hukuk Felsefesi, s. 249.
" A’raf, 7/157.
8 jbn Astr, Makasid, s. 266.
® {bn Astr, Makasid, s. 265.
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ibn Asar takririn sadece Araplarin durumlarinin degistirilmesi veya iktibas
edilmesi degil, bilakis Arap olsun veya olmasin biitiin insanlarin durumlarinin
degistirilmesi ya da kabul edilmesi oldugunu soyler. Clnki ona gore insan
topluluklari, seriatlarin ve gilizel Ggiitlerin veya sagduyunun birlestigi olaylarin
kalintilar1 olan iyi durumlari benimserler. Ibn Asir, faziletlerin ve iyi seylerin, biitiin
milletlerde ve kabilelerde esit Ol¢lide yaygin olmadigini, dolayisiyla genel olma
iddiasindaki bir hukukun bunlarla ilgili vicup, nedb ve ibaha gibi hukumlerini
aciklamak ve hukukun kendi g¢ercevesine giren hiikiimlerinin baglandig1 oSlgiileri

belirlemek suretiyle bu durumlarin ele alinmas1 gerektigini sdyler.

B- NORMLARIN iLLET VE VASIFLARA BAGLANMASI
fbn Asir’a gore Islam hukuku herhangi bir durum veya fiil icin hikim
koyarken hiikiimlerin icerdigi fayda veya zarar gibi neticeleri meydana getiren
maksatlar1 dikkate alir. ibn Astr maksatlarin dikkate almmasim esas oldugunu
belirtir ve soyle uyarir: “Sakin ola ki hiikiimlerin sadece esyanin hukuk tarafindan g0z
onunde bulundurulan maksatlar: tam icermeyen isim veya dis sekillere baglanmuis

oldugu anlayisina kapilip da hatalara diismeyesiniz.”

ibn Asar’a gore fakih, normun konulma déneminde kavramlara, asaleten
verilen isimlere ve hiikiim igin ele alinan sekillere, bu isim ve sekillerin bizi normun
konulmas1 sirasinda Sari tarafindan gozetilen nitelige ulastiran birer yol olmalari
acisindan bakmali ve buna gore degerlendirmeye tabi tutmalidir. Ibn Asir, sadece
isimleri itibara alan bazi fakihlerin hataya diistiiklerini ve bu konuda dikkatsiz
olduklarm belirtir. Tbn Astr der ki hukukun kullandig1 isimler, hukuki 1stilah olarak
kullanilmalari sirasinda kendilerine isim olarak verilen seylerde (miisemmeyat), hukuk
tarafindan g6z Oniinde bulundurulan vasiflara uygunluk gostermesi durumunda
dikkate alinir. Sayet miisemma degisir veya daha Once goz Oniinde bulundurulan

vasiflarin1 kaybederse, sadece ismin bulunmasinin dikkate alinmayacagini belirtir.!!

10 jbn Astir, islam Hukuk Felsefesi, 5.250.
1 {bn Astr, Makésid, s. 268
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C- GAYELER DIiKKATE ALINARAK HUKUK
NORMLARINDA KIYAS YAPMA iMKANI

ibn Astr kiyasi reddedenlerin cehaletten degil taassuptan reddettiklerini ifade
eder. Kiyas: kabul etmeyenlerin naslarda ve nakledilen hikimlerde tiimevarim
yaptiklarinda kendileri bile farkina varmadan kiyasi kullanacaklarin1 séylemektedir.
ibn Astir kiyas sistemini mantik¢ilar, matematikgiler gibi fakihlerin de kullandigim
belirtmektedir. Yine kiyasi iistiin akil sahipleri i¢in uyulmasi gereken ideal bir yol

olarak tanimlamaktadir.

fon Asir, vasiflar ciizi (tikel) ve yakin vasiflarsa, sarhosluk verme (iskar)
orneginde oldugu gibi, bunlara “illet” adim1 vermektedir. Sayet illet kiilli (tiimel)
vasiflardan ise, aklin muhafazas1 gibi “yakin gayeler” ismini vermektedir. Eger ali-
kiilli(yiice-genel) vasiflardan ise, bunlara “ali maskadlar ismini vermektedir. ibn Asar
fakihlerin kural belirleme ve benzer hikimleri ortaya koyma konusunda sadece
esbaha, nezdire ve ciizi meselelere kiyas etme yoluna gittigini belirtir. Fakat yakin kiilli
manalari (vasiflari) arastirmaya ve ali-kiilli maksadlarin, yani maslahat ve mefsedetin

varhigina yonelik bir arastirmaya yonelmediklerini ifade etmektedir.!?

ibn Asir’a gore Sari tarafindan itibar olunan vasiflar bulundugu siirece biitiin
hukuk normlarinda ilke (asil), kendilerine kiyas yapilabilecegidir. Boylece kiyas
yapilamayacak hiikiim cesitleri oldukga az olacaktir.’® ibn Asir fakihlerin istikra
(timevarim) yoluyla seriatin uygulamalarin1 arastirdiklarinda kiyasin  benzer
hiktmlerde tecelli edecegini belirtir. Sahabe devrinden baslayarak kiyas vasitasiyla
benzer hiiklimler bir biriyle eslestirildigi ve yeni hadiselere hiikiim verildigini ifade

etmektedir.

12 {bn Astir, Makasid, s. 271.
13 {bn Astir, Makasid, s. 272.
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D-TESRIDE DUZENLi VE BELIRLIi HUKUMLERIN
GETIRILMESI

Islam hukuku, hiikiimlere {immetin uymas: ve uygulanmasi konusunda
kolaylastirma esasini benimsemis oldugundan, gézetmis oldugu mana ve vasiflarin
varligin1 apagik ortaya koyacak bir sinirlamaya ve belirlemeye yonelmistir. Hukuk
normlarmin gbzetilen mana ve vasiflari gostermesi i¢in alimlerin anlayabilecegi
birtakim alamet ve isaretler koymustur. Bu belirleyici alamet ve kurallar, alimlerden
daha alt derecede bulunanlarin, kapali mana ve vasiflardan Sari’nin gayesinin ne

oldugunu az da olsa anlayabilme seviyesine yiikselmelerini saglar.

Fakihler kiyasin ta ‘lili (illetini belirleme) konusunda, zahir ve munzabit (kurala
baglanabilir) vasiflarla illeti belirleme yolunu takip etmislerdir. Onlar, hikmet ya da
maslahatin celbi veya mefsedetin def’i denilen baska bir mananin bulunabilecegini

bilmelerine ragmen sadece zahir ve munzabut olan illetleri dikkate almiglardir.**

ibn Asir yaptig1 arastirma sonucunda, hukuk normlarmin belirli ve sinirli hale
getirilmesi igin alt1 yol bulundugunu tespit ettigini ifade ediyor. Bu yollar kisaca

sunlardir.

e Mahiyet ve kavramlarin belirlenmesi (Inzibat): Kansikliga meydan
vermeyecek sekilde, mahiyet ve kavramlarin kendine has 6zelliklerinin ve
dogacak sonuglarin belirlenmesi seklindedir.

e Niteligin gerceklesmesi: Ismin konuldugu seyin (miisemma) yalnizca
gerceklesmis olmasidir. I¢ki konusundaki haddin (ceza), ickiden bir yudum
i¢cilmis olmasina baglanmis olmasi boyledir.

e Sayica belirleme (takdir): Toprak mahsullerinde, altin ve giimiiste zekat
miktarinin belirlenmesi, birden ¢ok kadinla evlenilmesi durumunda buna
bir sinir getirilmesi gibi 6rnekler verilebilir.

e Sure belirleme (tevkit): Cesitli mallarin zekatinda, {izerinden bir yil

gecmis olmasi, bu zekatlarin nisap miktarina baglanmasi bu kabildendir.

14 {bn Astir, Makasid, s. 291-293
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e Akit konusunun belirlenmesi: Akdin konusunu, mahiyetlerini belirleyen
niteliklerin gdsterilmesidir. Icarede, akit konusu olan isin tayin edilmesi;
nikdhin gayr-i mesru iliskilerden farkliliginin ortaya konulmasi igin
mehrin®® belirlenmesi ve veli sartlarinin konulmasi bu kabildendir.

e Cerceve ve simrini belirleme: Olii topragin ihyasinda, ihya edilecek
topraklarin meskdn boélgelerden, dumanin ulasamayacagi kadar bir

uzaklikta olmasinin sart kosulmasi buna érnektir.

E- TESRI SIRASINDA AYRINTIDAN KACINMA

ibn Asir tesri aminda ayrintidan kagimay: hukukun gayesi olarak kabul
etmektedir. Bu kabuliinii Islam’in evrensel ve ebedi olarak gecerli olmasiyla izaha
caligmaktadir. Bundan dolayr hukukun en 6nemli gayesi ¢esitli normlar konulup
ayrintidan kaginilmasidir. Konulan bu normlarin gerektigi takdirde gesitli niteliklere
ve vasiflara baglanmasi dnemlidir. Boylece belirli vasiflara baglanan normlar, gereksiz

ayrintilardan kaginmay saglayacaktir.’

Ibn Asir ayrintiya girilmeme gayesine bagh olarak, Kur’an’daki muamelatla
ilgili hikimlerin kullT karakterde ortaya konulmasini su hadisle destekler: Allah
miras® hiikiimlerini Kur’an’da ayrintili olarak agiklayinca Hz. Peygamber (s.a.v.)

“Allah farz olan paylarin taksimini, bizzat kendisi iistlendi.” buyurmustur.'®

ibn Asir Peygamberin sahabeyi din hakkinda gereksiz soru sormamalar
hususunda da uyardigint belirtir ve su ayet ve hadisi zikreder. Jé /s/lid ¥ /58 fuill (g3 G
Pl MLVt sl “BY iman edenler size a¢iklaninca hosunuza gitmeyecek seyleri

sormayin”.®® Allah sahabeyi her seyde hiikiim sormamn onlara sorumluluk

15 Mehir sarti Malikilere goredir. Hanefilere gore ise belirlenmeyen mehir akide engel degildir. Fakat
mehr-i misil olarak kocanin zimmetinde borg¢ sabit olur, akit ise sahih olur. Genis bilgi i¢in bkz.
Kemaleddin b. Abdulvahid Ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir Serhi’l-Hidaye, Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’l-
[lmiyye, 2003, c. 111, 304.

18 {bn Astir, Makasid, s. 293

17 {bn Astir, Makasid, s. 319.

18 Bkz. Miras ayetleri icin Nisa, 4/7-14.

19 Darukutni, Stinen, 13 (2-4/52-3)

20 Maide, 5/101.
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yiikleyecegini bu ayette agikca ifade edip uyarida bulunmustur. Yine Allah Resuli
sOyle buyurmaktadir.

U6 i 8 a8 ] (o, (b s e b oo ] Jasy JE ke ] G 0 53K0 S c2is (ol (025510
A e el e o elbadl o S p ol gS415 M e Lid e g g ol gtind Dl 3 pan Ja g cla pruiad
“Davud Ibn Ebi Hind Mekhiil’den o da Ebu Salebe’den: Allah resulii (s.a.v) séyle
buyurdu; Allah birtakim hikimleri sizlere farz kildi onlar: terk etmeyin. Allah size
bazi simirlar koydu bu simirlari da asmaywmn, bazi seyleri de yasakladi onlar: da
yapmayin, diger bazilarimt da unutmadi fakat sizlere rahmet babindan bunlar

hakkinda sukat etti, bu sikdt edilen meseleleri de arastirmayin”.?

ibn Astr Islam ahkdminin indigi donemde ayrintiya girilen konulari
arastirdigin1 ve tesride ayrintiya en c¢ok ibadet ahkaminda girildigini ve dikkatle
incelendiginde hadis kitaplarinin en hacimli boliimiinii ibadet bdliimiiniin
olusturdugunu soylemektedir. Ona gore bunun sebebi, ibadetlerin belli gayelere
dayanip ruhsat halleri disinda biitin insanlik i¢in her asirda siirekli ve baglayici
olmasidandir. Muamelatta ise durum bdyle degildir. Zaman ve mekanin degismesiyle
birlikte, muamelatla ilgili ayrint1 sayilan normlarin da degismesine ihtiya¢ vardir.
Dolayistyla, muamelatla ilgili konularda sabit huikiimler getirmek, Gmmetin geneli igin
biiyiik bir zorluktur. Iste bu yiizden, ibadetlerde kiyas ¢ok az yapilmistir. Buna mukabil

muamelatta ibadetlere oranla daha ¢ok kiyas yiiriitiilmiistiir.??

fbn Astor, muamelata getirilen ayrintili normlarin iki gayeye yonelik
oldugunu belirtir. Birincisi -ribanin haram kilinmasindaki gibi- insanlara stirekli bir
hikmii gostermedir. ikincisi ise insanlar arasinda uyusmazligi ¢6zme mahiyetinde

oldugunu ifade eder.?®

2L Hakim, Mustedrak, 4/115; ibn Recep el-Hanbeli, Cami’ul-Ulim ve’l-hikem, s. 300.
22 {bn Astir, islam Hukuk Felsefesi, s. 274.
2 {bn Astir, Makasid, s. 321.
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IHH-HUKUKUN UYGULANMASI VE MAKASID
A- HUKUKUN ETKIiN YUORURLUGU VE GAYELERI

fbn Astr, islam hukukunun en biiyilk gayelerinden biri olarak seriatin
tenfizinin (etkin yiiriirliigiiniin) oldugunu sdylemektedir. Ona gore, bu cihetle Islam
seriatinin uygulanmasiyla hasil olacak gayelere ulasilir. Ciinkii sosyolojik anlamiyla
yurtirliikte olmadig siirece, hukuktan beklenen fayda saglanamayacag i¢in immetin
hukuka itaat etmesinin 6nemli gayelerden biri oldugunu ifade eder. Buna benzer bir

goriisii Gazali de Mustasfada maslahat1 tanmimlarken sdylemistir.?*

fbn Asir’a gore “hukuka saygr gosterilmesini ve uygulanmasini saglayacak en
onemli etkenin Islam hukukunun Yiice Allah’tan Ummete yénelen hitap olmasidir. Bu
sebeple Muslimanlar gonlinden kopan bir duygu ve kendi segimleriyle yoneldikleri
itikadi bir durum olarak hukuka uyacaklardwr. Clinki Mislimanlar bu tavirlariyla,
rablerini razi edecek, diinya ve ahirette onun rahmetini kendilerine cekecekler ve

kurtuluslarim saglayacaklardir.”®®

ibn Astr’a gére Allah rasuliinden gelen hukuk normlarinin (Ahkamu’s-Seria)
tamami Allah’tan vahiydir. Bu goriis ile ibn AsGr modernistlerden ayrilmustir.
Modernistler, peygamberin tesri makaminda degil, sadece beyan makaminda
oldugunu, dolayisiyla peygamberin norm koyamayacagi goriisiindedir. Ibn Astr dinin

sahsi goriislere degil, vahye dayandigim belirtir.?

ibn Asir, Islam hukukunun sosyolojik yiiriirliigii saglamak icin iki yolu izledigini

belirtmektedir. Bunlar soyle siralanabilir.

o  Hukukun uygulanmasi konusunda kesin kararlilik:
Islam hukuku sakindirma (terhib) ve &giit verme (mev’iza) yoluyla bunu
hazirlamistir. Yiice Allah’in ““ Bunlar, Allah in yasalaridir, onlari ¢ignemeyin.

Allah’in yasalarimi ¢igneyenler, ancak zalimlerdir”. (s b s2ixi M8 ) 3 goa I

24 Gazali, Mustasfa, c. 11, 481.
% {bn Astr, islam Hukuk Felsefesi, 5.279.
% fbn Astir, Makasid, s. 295.
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27 Gsalllal) aa &liloli 4bf 9s0a 3o ayeti buna Ornektir. Ibn Asir’a gore hukuk
gayelerinin ithmal edilmesinin uygun olmayacagi, bu konuda isi oluruna
birakmanin da Ummet icerisinde hukuk normlarinin ¢oguna uyulmamasi
sonucunu doguracagini belirtir. Bu yiizden, hukukta gdzetilen gayeler ortadan
kalkmadig: siirece Sari koydugu hiikiimleri korudugunu ifade etmektedir.

o Kolaylastirma ve rahmet yolu:

ibn Asir’a gore hukuk, insanlarin kolayca kabul edebilmeleri esasi iizerine
kurulmustur. Ciinkii hukuk, fitrata uygun ve hosgoriilii olup, daha 6nce de
belirtildigi gibi%®, dayanilmasi gii¢ olan bir yiik ve sikint1 degildir. O, insanlig
maslahatlarin saglanmasina yoneltmekte ve bunda mimkin olabilecek en son
noktaya kadar kolaylik ve rahmet gdstermektedir. Zira hukukun sadece

uygulanmas1 durumunda yarar1 vardir.?®

B- HUKUKUN YURURLUGUNU SAGLAYAN YAPTIRIMLAR

Yeryiiziindeki biitiin hukuklar yiiriirlige sokulmasi i¢in konulmustur. Hukuk,
konuldugu gayeyi etkin bir sekilde yiiriitiildiigii takdirde gerceklestirir. insanlar
tarafindan konulmus olan hukuklardan modern bat1 hukuku, Islam hukukunun aksine
daha ¢ok devlet giiciine dayali yaptirimlarla uygulanir. islam hukuku ise temelde (g

yaptirima dayanmaktadir:

1- Fitri Cibilll Yaptirimlar (6zdenetim)
ibn Astr’a gore hukuk, bu konuda ilk once fitri yaptirnmlara (beseri fitri
durtulere) dayanmistir. Bunlara dayanma, insan nefislerinin 1srarla istedigi menfaatler
icin emredici, mefsedetlerden alikoyacak mahiyette sakindirici normlar koymak
suretiyle, isi uzatmaya girmeden maksat hasil olmustur. Beslenme, giyinme, nesli ve
esleri koruma diirtiileri boyledir. Buradan hareketle normlarda eslerin korunmasini
gerektiren tavsiyeler bulunmaz.® Yine, cocuklarin korunmasi ile ilgili ayetler nadiren

toplumlarin thmaline binaen az sayida indirilmistir. Tipki kiz ¢ocuklarinin gémiilmesi

2" Bakara, 2/229.
28 Tezimizin ikinci boliimii fitrat bahsine bakiniz.(s. 57-58)
29 {bn Astir, Makasid, $.297
3 {bn Astir, Makésid, $.303.
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meselesinde oldugu gibi. Allah (c.c) soyle buyurmustur. “Cocuklarinizi, yoksulluk

korkusuyla éldiirmek, siiphesiz biiyiik bir giinahtir”.3

2- Dini Yaptirimlar

ibn Asir dini yaptirimlarin cezasini belirterek sakindirmak ve suglarin asagilik
bir davranis oldugunu ortaya koymak suretiyle, fitri diirtii haline doniistiiriilmesinin
zor olmadigimni belirtir. Ciinki fitri nitelikte goziiken pek ¢ok is, aslinda dini emir ve
tavsiyelerden baska bir sey degildir. Avret yerlerinin ortilmesi, baba ve ogullarin
mahrem olmas: buna 6rnek verilebilir. ibn Asar dini/hukuki tavsiye ve emirlerin
cogunlugunun dini yaptirimlara baglandigini sdylemektedir. Emir ve yasaklarin
uygulanmasinin ise kendilerine hitap edilenlerin dindarligina birakildigini

soylemektedir.32

3- Devlet Giiciine Dayah Yaptirimlar (Maddi Yaptirimlar)

ibn Asir Kur’an’daki ayetlerin birgogunda immete hitap edilmesinin ve
hukukun uygulanmasinda Ummetin sorumlu tutulmasinin devlet giiciine delalet
etmekte oldugunu sdyler. Herhangi bir zaman veya toplumda dini yaptirimlar
zayifladiginda, ya da ¢ogu kisilerde hukuk kurallarini ¢ignemeye gotiiren durumlarin
dini durtiye Ustin gelmesi s6z konusu oldugu hallerde devlet glicine dayanan
yaptirimlara bagvurulur. Nitekim Hz. Osman “Kur’an’la yola gelmeyeni, Allah
sultanla (devlet otoritesiyle) yola getirir” demistir. Ibn Asir’a gére her ne zaman
hukukun bir hakkin korunmasini emanetine verdigi kisinin, bu gorevi geregince
yiiriittiigli noktasinda siipe ortaya cikarsa, bu durumda yetkinin kamu kurumlarina
birakilmas1 dogru olur. Ibn Astr’a gére dini duygularin zayifladigi veya cehaletin
yayildigr donemlerde, hukuk normlarinin uygulanmasinda giiven duyulan kisilerin
emanet ve diyanetlerine birakildigi konular gerektiginde bunlarin yetkisinden

aliabilecegini belirtir.

fbn Astr bu ti¢ durumu soyle degerlendirir: “Bilinmelidir ki, dini motivasyon,

motiflerin her iki tirinde de dikkate alinmaktadwr. Ciinkii devlet giiciine dayali

31 fsra,17/31.
%2 {bn Astr, islam Hukuk Felsefesi, 5.293-294.
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yaptirnm dini yaptirim, cibilli yaptirim da dini yaptirim i¢in bir on hazirlik
niteligindedir. Bu ylzden kamu idaresini ydratenlerin, dini motifi ihmal etmekten
ka¢inmalar: gerekmektedir. Sayet ihmalinden veya suistimalinden korkulursa, devlet

giiciine dayali yaptirimlarin uygulanmast zorunlu hale gelir.”*

C- RUHSAT VE ZARURET TURLERI

Ruhsat hakkinda klasik fikih usulii kitaplarinda gesitli tanimlar yapilmistir. Bu
tanimlar bir birine yakin olup farkli ibarelerle ifade edilmistir. imam Pezdevi ruhsati,
“asil hitkmiin aksine belirli gegici durumdan dolay: cevaz verilen hikimdur” diyerek
tarif eder.®* ibn Asdr ruhsati, cevaz verilen hiikmiin belirli maslahatin celbi veya
mefsedetin def’i olarak tanimlamistir. Ona gore ruhsat, zaruretten dolay1 zorluktan

kolayliga dogru bir degisiklikten ibarettir.

ibn Asr, fertlere yonelik zaruret nedeniyle ruhsat verilen hiikiimlere 6rneklerin
klasik kitaplarda cokca mevcut oldugunu belirtir. Uzerinde diisiiniildiigiinde, ruhsatin
mesakkat ve zaruretin ortaya ¢ikmasiyla ilgili oldugunu, burada zaruretin genelligine

ve Ozelligine bakilmadigini ifade eder.®®

1- Zaruret Turleri
a- Genel ve Strekli Zaruretler
Zaruretlerden bir kisminin genel ve siirekli oldugunu ve bunlarin menedilmesi
gereken bazi tasarruflarin genel kurallardan istisna edilmek suretiyle mesru
kilinmasina bir sebep teskil ettigi goriilmektedir. Selem, mugarese ve musakat
boyledir. Aslinda bu akitlere, immetin asir1 ihtiyact olmasaydi cevaz verilmezdi.
Clinkii zarar gérme ve malin zayi olma ihtimali mevcuttur. Haciyattan olmasindan

dolay1 siirekli olmak {izere mubah kilinmistir.

b- Ozel ve Gegici Zaruretler
Zaruretlerin bir kism1 da 6zel ve gegicidir. Kur’an ve siinnet bu tlr zarureti

acikca ortaya koymustur. Zaruret durumunda domuz eti ve buna benzer yiyeceklerin

3 {bn Astr, Makasid, s. 307.
3 Alaeddin Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar an Usuli Fahri’l-islam el-Pezdevi, Daru’1-Kiitiibii’l-
[Imiyye, Beyrut, 1997/1418, ¢, 11, 433.
% {bn Astir, Makasid, s. 299.
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yenilmesi bu kabildendir. Gegici zaruretin ortadan kalkmasiyla hiikkmiin haram sifati
yeniden aslina doner. Bu gecici zaruretlere ruhsat verilmesi dinin yasanabilirligini
gostermektedir. Bu kisimda usul eserlerinde su kaide kullanilir. g </ g piall
<) shaddl Zaruretler haramlar: mubah kilar. Fakat bu zaruretin miktar1 baska kaide
ile sinirlandirilmistir ki suistimal edilmesin  ls_ad adi &/, uall Zaruretler, kendi

miktarinca takdir olunur.

c- Genel ve Gegici Zaruretler

Bu kisim Ummetin selameti, kuvvetinin surdirilmesi ve benzeri hukuk
gayelerin gerceklestirilmesi igin yasak olan bir fiilin mubah kilinmasin1 gerektirecek
tarzda zaruret halinin ortaya ¢ikmasi durumudur. Bir taraftan genel olusu, diger
taraftan gecici olusu, yukaridaki her iki gruptan da farkli olusuna hiikmetmeyi
gerektirmektedir. Hi¢ kuskusuz, boyle bir zaruretin s6z konusu olmasi durumunda
dikkate alinmasi1 gerekir. Bu kismi dikkate almak &zel zaruretlerin dikkate
alinmasindan daha 6nemli ve daha gereklidir. Bu tlr zaruretler, ortaya ¢ikmis olduklari
durumlar i¢in konulmus olan hukuk normlarinin degistirilmesini gerektirir. Bu turden
olan ruhsatlar azdir. Buna binaen vakiflarda miebbet kira meselesine Endls
alimlerinden Ibn Serrac®® ve Ibn Manzir fetva vermislerdir.®” Yine Hanefilerden

Buhara alimlerinin bey’ bi’l vefaya cevaz vermeleri bu cinsten bir zarurettir.®

fbn Asir’a gore bu durumlardan daha siddetli zaruret ortaya ¢ikabilir. Bu
durumda, s6z konusu bu zaruretin dikkate alinip uygun hiikmiin verilmesi gerektigini

belirtir.2®

% Muhammed bin Muhammed el-Girnati; Girnata miiftiisi.
37 Bkz, Ahmed bin Yahya el-Vensirisi, el-Mi’yaru’l-Mu’rib, Fas, Vezaratu’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-
Islamiyye, 1401/1981, c. VII, 137-138, 153-154 (ibn Serrac)156-159(Ibn Manzur).
38 Genis bilgi i¢in bkz, Vehbe Zuhayli, Fikhu’l-Hanefi Muyesser, Dimask, Daru’l-Fikr, 2010, c. |, 473.
% {bn Astir, Makasid, s. 301.
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D- MAKASIDI IHLAL ETMESI YONUYLE HiLE-i SER’IYYE

Hile kelimesi sozliikte gayeye ulasincaya kadar karar degistirmek, degismek,
care, kurnazlik manalarma gelmektedir.*® Terim olarak hile sekil bakimindan hukuka
uygun bir islemi vasita kilarak yasaklanmis bir sonucu elde etmek amaciyla yapilan
muamele anlamimdadir.** Ibn Asir ise soyle tanimliyor: Hile, hukuka karst sorumlu
olmaktan kagmak icin gozetilen bir gayeden 6tiirli, hukuken muteber sayilmayan bir

fiillin muteber sayilan bir fiil seklinde ortaya konulmasidir.

fbn Asar, Satibinin hile konusundaki goriislerine katilmaktadir. Satibi’ye gore
hikumlerin, insanlarin maslahatlarini temin i¢in indirildigi malumdur. O zaman bu
hiikiimlerden birinin indirildigi gayeyi ihlal edecek bir hilenin caiz olmadig: aciktir.*?
ibn Asir da hilenin yasak oldugunu ve bunu yasaklayanin bizatihi Sari oldugunu ifade
eder. Burada Ibn AsGr’'un haram dedigi hile yukarida da tanimi yapilan terim
manasindaki hiledir. Yoksa hilenin sozliikk manasi olan belli bir hukuki vasita ile
gerceklestirilen hile bu kapsama girmez. Bu tiirden hileyi ibn Asar soyle tanimlar, izin
verilmis bir neticeye kendi asli seklinden baska bir suretle veya vesilelerini ortaya
koyma yoluyla ulasmaya sozliik manasindaki hile denilmektedir. bn Astr bu tiirii

hileye bagvurma saymayip tedbir, hirs veya takva (vera) saymaktadir.

ibn Asar Satibinin hile konusundaki sozlerini soyle 6zetliyor: Biitiin ameller
birtakim sebeplere ve illetlere baglidir. Sebep ve illetler ise Sar’i tarafindan varlig
varligina, yoklugu da yokluguna alamet olma esasina baglanmistir. Bu illetler bir
takim hikmet ve maslahatlar barindirdigindan alamet sayilmistir.** Sayet amel,
illetinde gozetilen hikmetten soyutlandiginda o amelin saglamasi gereken hikmet

gerceklesmemis olur.*

%0 {bn Munzir, Lisanu’l-Arap, Jsz hvl md.
41 Saffet Kose, “Hiyel”, DIA, Istanbul, 1998, c¢. XVIII, 170.
42 Satibi, Muvafakat, c. 111, 120-124.
43 Genis bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvafakat, c. I11, 106-124.
“ fbn Asir, Makasid, s. 277.
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1-

Hile Turleri
ibn Asar hileyi, hikiimlerin gayeleri ortadan kaldirilip kaldirilmamas:

Uzerinden bir ayrima gitmistir. Ardindan gayelerin timiniin veya bir kisminin

kaldirilmasi iizerinden bir ayirima gitmistir. ibn Asdrr arastirmalari sonucunda hilelerin

bes kisma ayrilmasi gerektigini sdylemistir. Bu kisimlar sunlardir:*°

1-

Normlarin gayesini tiimiiyle kaldirip onun yerine baska gaye ikame etmeyen
hileler: Hukuki bir sonucun meydana gelmesini dnleyecek bir engelin ortaya
konmasiyla olur. Bu hile, islenen fiilin bir sebep seklinde degil de bir mani
olarak kullanilmasi demektir. Bu tiir hilenin batil oldugunu, sayet farkina
varilirsa igleyenin gayesinin tam tersine amel etmenin farz oldugu hususunda
hi¢ siiphe yoktur. Mesela, kisinin zekat vermemek igin senenin dolmasina bir
giin kala malini birisine hibe etmesi ve ertesi giin hibe ettigi kisiden tekrar geri

almas1 6rnegi verilebilir.

2- Mesru baska bir duruma doniistiiriilecek bicimde, mesru olan bir seyin

4-

kaldirilmast icin bagvurulan hileler: Bir hiikiimden mutlaka baska bir hitkkme
intikal edilir, bir gaye kaldirilmigsa mutlaka baska bir gaye meydana gelir.
Zekaét azaltacagindan korkarak birikmis parayla ticaret yapmak buna ornektir.
Bu turden olan hileler genel olarak caizdir. Cunku bu tur tasarruflarda,
misallerin farkliligin1 dikkate almadan bakildiginda mesru bir hukimden
mutlaka bagka mesru bir hitkkme intikal edilmistir.

Vazgecilen hiikimden daha hafif gelen mesru bir hiikmii isleyerek mesru bir
isin iptali icin basvurulan hileler: Sari’nin koydugu ruhsatlardan yararlanarak
daha hafif gelen hikumlerden faydalanmaktir. Yaz giinlerindeki orucun agir
gelmesi sebebiyle yolculuga ¢ikarak ramazan orucunu baska bir vakitte kaza
etmek buna Ornek olabilir. Bu vazgecilen hiikiimden kisiye bir glglik
doguyorsa, ruhsatin gecerli oldugu bir durumdur.

Sdri’nin aradig1 ali manalart icermeyen amellerde bagvurulan hileler:
Birisinin eve girmeyecegine veya su elbiseyi giymeyecegine dair yemin etmesi

buna 6rnek verilebilir. Bu tiir hileler, ulemanin i¢tihadina agiktir. Bu yiizden

% fbn Asar, islam Hukuk Felsefesi, 5.303-304.
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de, bunlarin sekilleri ve ayrintilart konusunda alimler arasinda pek ¢ok ihtilaf
olmustur.*®

5- Gayeye ters diismeyen, baskasinin hakkina veya mefsedetine yonelik hileler:
Bagkasina zarar vermesi vVeya bizatihi fiilde mefsedet bulunmasi bu tirdendir.
Talakin sinirlandirilmadig devirde, kadinin iddetini uzatmak i¢in basvurulan
hile buna 6rnektir. Bu tir hile baskasina zarar verme kast1 veya mefsedet

bulundugundan dolayi batildir.

fbn Asir bu taksimati ilk defa kendisi koymus olup kismen Satibi’den
etkilenmistir. Klasik fikih usulii kitaplarinda daha farkli taksimatlar yapilmistir.

Fakat usul kitaplarinda gayeleri géz oniine alarak bir taksimat yapilmamustir.*’

2- Hilenin Elestirisi

ibn Asir hile hakkinda bilgi verip kisimlara ayirdiktan sonra hangi hilelerin
caiz, hangilerinin caiz olmadigini belirtmistir. Bu giristen sonra normlarin gayesini
ihlal eden hilelerin caiz olmadigini, boyle bir hileye bagvurmanin dinin ulagmak
istedigi maksatlara engel teskil ettigini belirtir. Ibn Astir daha sonra klasik baz1 fikih
kitaplarindaki hile benzeri meselelere cevaz verenlerin hilenin genis ve dar anlamini
ayirt etmediklerini ve hile hakkindaki delilleri kavramadiklarini ifade eder. Ibn Agir
Islam hukukunun baslangic yillarinda tanman bazi ruhsatlarin hile seklinde
anlasildigini halbuki bunlarin hile degil, zaruret durumunda hukukun saygmligimni

korumak amaciyla taninan ruhsatlar oldugunu belirtmistir.*®

bn Asir yukarida zikredilen ve hile zannedilen ruhsatlara érnek olarak sunu
verir. Evlatlik miiessesesi kaldirildiginda Salim, Ebu Huzeyfe’ nin evlatlig: idi. Sehle
bintu Siiheyl Hz. Peyganber’e (s.a.v) gelerek “Ya Nebi! Ebu Huzeyfe nin azatlisi ve
evlathigr Salim yanimiza girip ¢ikiyor. Fakat listim bagim ag¢ik bulundugum zamanlar
oluyor, tek bir odadan bagka evimiz de yok” dedi. Hz. Peygamber de “Onu emazir,
kendisine haram olursun” buyurdu. Sehle “Koskoca adam oldugu halde, onu nasil

emzirebilirim?” dedi. Hz. Peygamber giildii ve “Onun koskoca adam oldugunu

% fbn Asir, Makasid, 5.279.
47 Genis bilgi i¢in bkz. Kose “Hiyel”, DIiA, c. XVIII, 178.
8 {bn Asir, Makésid, 5.281.
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biliyorum” dedi. Peygamberin zevceleri “Vallahi, biz bunun sadece Salim’e taninan

bir ruhsattan baska bir sey oldugunu kabul etmiyoruz” demislerdir.*®

Ibn Asir, bu hadiseyi aktarip herhangi bir fakihin bu ruhsatin evlathk
miiessesi aniden kaldirildigindan dolay1 verilmis oldugundan siiphe eder mi? sorusunu
sorar. Bu konuda izin seklinde verilen ruhsat, goriiniirde bir ¢ikis yolu aramak kaydiyla
verilmistir. Boylece, hukukun ilk yillarinda gosterilen bir yumusaklikla hukuk
normuna sayginin meydana gelmesi i¢in hukuki bir hiikkmiin seklen meydana gelmesi
birlikte diisiiniilmiistir. Heniiz isin baslangicinda 6zel ciiz’i bir meselede, konulan
hitkme yapilan muhalefetin o hitkkme saygi siisii verilmek suretiyle degisik bir bigim

almas! istenmistir.>

fbn Asir ser’? hiikiimlerde hile yapmaya sahabe tarafindan siddetle karsi
cikildigini ifade eder ve su drnegi verir. Hz. Aise Hz. Erkam’in veresiye satilan kdleyi
800 dirheme alip kdlenin sahibinin tekrar bunu pesin 600 dirheme aldigini1 duyunca bu
konuda Hz. Erkam’i siddetle uyarmistir. Ibn Asar bu tiir hileler iizerine kiyasta
bulunmay: da gaflet addediyor ve bu konuda séyle diyor. “Hilenin, kendisine kiyasi
sahih kilacak mana ve hikmeti igermedigi kesin olarak ortada olmasina ragmen,
bunlarin kiyas i¢in asil (makisun aleyh/ biiyiik 6nerme) yapilmas1 miimkiin degildir.
Zira biz hilenin hilkkme aykir1 davranig oldugunu, gayeyi ortadan kaldirdigini
kavramis, bu ylizden de ona “hile” denildigini anlamis bulunuyoruz. Simdi nasil olur
da onu kendisine kiyasta bulunacagimiz bir seye asil yapabiliriz? Ruhsatlara kiyas
yapilmasina karsi ¢ikanlar nasil olur da hileleri asil kabul ederek onlara benzer
hikumleri “nezair’den” sayabilirler? diyerek hileyi mesru gorenlere elestiri

yoneltmistir.>!

49 Malik, Muvatta, Rada 13, no:1284. Mslim, Rada 26, no:1453-1455. Darimf, Nikah 52.
% jbn Astir, islam Hukuk Felsefesi, s. 311.
51 ibn Asar, islam Hukuk Felsefesi, s. 312.
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E- SEDD-i ZERIA
Sedd-i zeria® iki kelimenin birlesiminden olusan murakkeb bir isimdir.
Sozllkte sedd (-~ ) kapamak, engellemek manalarina gelmektedir. Arap dilinde
(&),2) ise (4=2) kelimesinin gogulu olup kokii g2 dir. Zeria vasita, vesile, arag,
hedefe ulastiran anlamlarma gelmektedir.>® Bu ikisinin birlesimiyle olusan bu kavram
fikih usulii ilminde: Ser’an haram ve sakincali neticelere gotiirmesi kat’1 veya giiclii

bir kanaat verdiginde hikmin gayesine uygun olacak sekilde yasaklanmasina denir.

fbn Asir sedd-i zeriayr soyle tanimlamaktadir: Mefsedete yol acan fakat
kendisinde herhangi bir mefsedet bulunmayan amellerin iptal edilmesi i¢in kullanilan
bir tabirdir. Ibn Asir hile ile zeria arasinda fark oldugunu soyle ifade ediyor  hile
bahsiyle zeria bahsi arasinda yakinlik vardir. S6yle ki, hilede, baz1 insanlarin kendi
6zel durumlariyla ilgili hususlarda, hukuk¢a muteber olan bir sekil ortaya koyarak,
hukuka kars1 sorumlu duruma diismekten kendisini kurtarmaya ¢alisma gayesi vardir.
Zeriade ise, ister insanlar bunlarin fesada sebep olmalarini kastetsinler, isterse bdyle
bir gayeleri bulunmasin, mefsedete gotiiren seylerdir. Buna gore hile ile zeria arasinda

ti¢ acidan fark bulunmaktadir.

e Hilenin 6zel, zerianin genel olusudur.

e Hilede kasit unsurunun bulunusu, zeriada ise kasit unsurun bulunmayisidir.

e Hile, mutlaka hukuki bir gayenin ortadan kaldirilmasiyla gergeklesir. Zeria ise
bazen salahi igeren bir gayeyi ortadan kaldirabilecegi gibi, baz1 durumlarda da

bdyle bir gayenin ortadan kaldirilmasini igermeyebilir.

ibn Astir’a gore kotiiliklere yol agacak fiilleri yasaklama gayesi 6nemli bir
hukuki gayedir. Bu gaye hiikiimlerin konulmasi sirasinda, milletlerle ilgili tasarruflarin
siyaset ve Sari’in gozettigi gayelerin gerceklestirilmesi konusunda hukukun ortaya

koydugu tasarruflarin incelenmesinden (istikra) cikarilmaktadir.>

52 Bkz. {brahim Kafi Dénmez, “Sedd-i zerdi”, DiA, Istanbul, 2009, c. XXXVI, 277.
5 bn Manzur, Lisanu’l-Arap, g% md. si; Firuzabadi, Kamus, ¢ )2 md. si.
5 {bn Astir, Makasid, s. 286.
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ibn Asdr sedd-i zerianm iki kisim oldugunu ifade etmektedir. Bu kisimlar

sunlardir:

e Fesada sebep olma ozelligi, siirekli (muttarid) olarak bulunacak sekilde
kendisinden hi¢ ayrilmayan, yani mefsedetin, mahiyetinin bir 6zelligi olarak
ortaya ¢iktig1 kisim. Bu kismin 6nlenmesi, hukukun temel ilkelerindendir.
Sarabin haram kilinmasi, Kur’an ve siinnetteki pek ¢ok hiikiim bu esasa
dayanmaktadir.

e Mefsedete sebep olmasi az veya gok gecikebilen zeriadir.

fbn AsQr zerianin iki kismindan kisaca bahsetmektedir. Birincisi Sedd-i zeria:
Mefsedete (kotiiliige) yol acan amellerin yasaklanmasidir. Ikincisi feth-i zeria:

Maslahata (iyilige) yol acan amellerin oniiniin acilmasidir.

ibn Astr, sedd-i zeria ve tirlerini agikladiktan sonra zeria ile dinde asirilik
arasindaki ince farki ortaya koymustur. Boylece sedd-i zerianin dini asirilikta delil
olarak kullanilamayacagimi belirtmistir. Ibn AsOra gore dinde asirilik ile zeria
arasindaki fark incedir. Sedd-i zerianin ortaya konmasinin sebebi, mefsedetin
bulunmasidir. Dinde asirilikta ise, mubah olan bir seyi, Sari’nin muradini
gerceklestirmede kusur gosterme gerekgesiyle kendisinden istedigi sekilden daha agir
ve kiilfetli bir sekilde ortaya koymak icin asir1 gitme ve iyice derine dalma

durumlarinda s6z konusudur.>®

5 fbn Astir, Makasid, s. 289.
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SONUC

Islam diinyas1 son iki asirdan beri Bat1 diinyasmin askeri, siyasi ve kiltirel
baskilart altinda ezilmektedir. Zamanla bu eziklik Mislimanlar arasinda asagilik
kompleksinin yayilmasina sebep olmustur. Ozellikle I. ve II diinya savasiyla birlikte
Mislimanlar, kendilerinin geri, Batililarin ise medeniyetce ileri olduklar diistincesine
kapildilar. Bunun neticesi olarak, Muslimanlar kendilerine galip gelen bati
medeniyetinin bilimsel gelisimi ve ileri teknolojiyi nasil yakaladiklarin1 aragtirmaya
basladilar. Birgok Musliiman aydin, batt medeniyeti gibi Islam aleminin de klasik din,
egitim, idare ve hukuk anlayislarin1 birakip modern metotlara gecis yapmalari
gerektigi sonucuna vardilar. Bunun bir tezahiri olarak entelektteller, alimler ve
siyasiler kendi kulttrlerine ait birgok siyasi, dini ve ilmi gelenegi inkar edip yeni
arayiglara girdiler. Tunus’ta Fransizlarin isgali altinda yasayan bir¢ok &limden biri
olan Ibn Asir da bu yeni arayis i¢ine girenlerdendi. Bu arayis onu yeni bir hukuk
metodolojisi gelistirme fikrine itti. Bu fikrini ibn Astr “Makasidu’s-Seria” isimli

eserinde ortaya koymaya calisti.

ibn Astr, hizla degisen modern yasam tarzina klasik fikih usuliiniin ¢ézim
tiretebilecek bir yapiya ve metodolojik esneklige sahip olmadigini, dolayisiyla yeni bir
hukuk felsefesi gelistirmenin gerekli oldugunu eserinde dillendirdi. Ona gore
degisimin onind acacak ve yeni meselelere ¢6ziim sunabilecek ilim makasitti. Clnki
fikih usulli, lafizlar1 anlama ve onlar tizerinden hiikiim ¢ikarma esasina dayanirken
makasid ilmi, hikimlerin gayelerini anlama ve bu gayeler ile hiikiim ¢ikarma esasina
dayaliyd:. Tbn Asar bu séylemini bir baska argiimanla da desteklemistir. O da fikih
usuliiniin mezhepler arasi ihtilafi artirdigin1 bununsa iimmetin zaafa diismesine ve
diisman karsisinda bozguna ugramasina sebep oldugudur. Tbn Asir bu argiimanlardan
yola c¢ikarak ihtilaflar1 bitirmek i¢in makasid ilmini kat’i delillerden olusturmaya
calismis ve hatta makasid ilminin kat’i bir ilim oldugunu, usul ilminin ise kat’i
olmadigini sdylemistir. Buna binaen usul ilmine kat’i diyen alimleri kitabinin giris
kisminda elestirmistir. Tezimizde de degindigimiz gibi makasid ilmini daha ¢ok
miichehitlerin genel yarar gdérmeleri durumunda hiikiim vermesine baglayan ibn
Astir'un bu ilmin kat’? oldugunu ve ihtilaflar1 bitecegini soylemesinin bizce tutarl bir

soylem olmadigmi belirttik. Ibn Astr makasid ilmini temellendirirken kat’i delillere
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dayandirmaya gayret etmis ve miimkiin mertebe zanni deliller olarak kabul ettigi ahad
hadisleri de delil saymamaya dikkat etmistir. Bu makasidin belirlenmesinde sadece

mitevatir hadisi kabul etmesinden anlamaktayiz.

ibn Asur klasik fikih usulii terimlerinden biiyiik oranda faydalanmistir. Fakat
birgoguna yeni manalar yikleyerek onlar1 kendisinin olusturmak istedigi makasid ilmi
baglaminda yorumlamistir. Bu terimlere baktigimizda maslahatin 6ne ¢iktigini
goriyoruz. O maslahati tamamen usul ilmindeki manasindan ¢ikararak daha g¢ok
diinyevi faydalar saglamak seklinde yorumlamistir. Bu yorumu degisen yasamin
problemlerine makasidin ¢oziim iiretebilmesi igin gerekli gormiistiir. Yine Ibn Astir’un
kitabinda sadece muamelatin gayelerine deginip ibadet gayelerine deginmemesinden
onun hukuk metodolojisi olustururken sadece diinyevi bir hukuk olusturma gayesi

giittiigiinii anliyoruz.

ibn Astr kitabinda olusturmak istedigi ilmin temellerini dort ana diisiinceye

dayandirmaya calismistir. Bunlar su sekilde siralanabilir.

Makasid kaidelerinin timevarimla killi ve ciizi olarak ortaya konulmasi

B Akil sahiplerinin tizerinde ittifak ettigi evrensel makasidi degerler belirlenmesi
Makasid kaidelerinin fitrat, evrensellik, esitlik, hiirriyet evrensel degerleri
gozetecek sekilde belirlenmesi

B Toplumlarin maslahatinin dini maslahatlar i¢inde degerlendirilmesi

fbn Asar, fikih usuliiniin kendi haline birakilmast, yerini ise makasid ilminin
almasi, fikih usuliine ise sadece lafizlar1 yorumlarken ihtilafa diisiiliirse miiracaat
edilmesi gerektigini iddia eder. Satibi’nin boyle bir goriiste olmadigini I’tisam
eserinden anliyoruz. Ona gore makasid fikith usulii ilmini tamamlayan yardimer bir
ilim dalidir. Satibi’nin bu goriisii daha makul goziikmektedir. Cilinkii fikih usulini bir
tarafa biraktigimizda biitiin bir sistemin yeniden temellendirilmesi gerekecektir. Fakat
makasid yardimer ilim kabul edildiginde hem modern doénemin problemleri
cozllebilir, hem de yeni olaylar1 klasik donemdeki benzer hiikiimlere kiyas ederek
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